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5 8 - -.- م .2 
49175 - رشنا عبيد الله بن” موسى' عن شيبان عن يمبى عن أنى سللة قال ٠‏ أخبرننى عائشة 


وان ع عباسر رضي الله عنهم قالا : : ليث النى يله ككة شر سنين” ندل عايه القرآن » وبالمدينقر عشرسدين » 

“دةة - مَشُث) مومى' بن إسماعيل” حد”ثنا مدتَمر” قال سممت ألى عن أبى ءمان قال « أنيت” م 
جبريل أنى النى" يله وعند» أء سّة » لمل يتحد”ث ؛ فقال البى” يل لأم؟ سامة : من هذا ؟ أوكا قال . قالت : 
هذا دِحْيّة يّة . فلناقام قالت : وال ما حسبته إلا إياه » حتى سمت" مخطبةً الى* مط “عخير خير جبريل ؛ أي قال ه 
قال أبى ' فات لابيءمان  :‏ ممن سمعت هذا ؟ قال : 000 بن ذيد 2 

ادغ - مرش عبد الله بن يوسق دنا الليث حل ثنا سعيلث المقبرئٌ عن أبيه عن أبى هريرة رضى الله 
عنه قال « قال الب موت : ما من" الأخبياء نى إلا أعطىّ من الآبات مامثلة آمَنَ عليه البشّر » وإئما كان اذى 
أوتيته. وحبً أوحاء ال إلى" » فأرجو أن أ كون أ كترم تابما بوم القيامة » 

[ الحديث 454١‏ طراه فى : 75374 ] 

؟دة؛ - مشا عردو بن عمد حدثنا قوب" بن أبراهيم حد ثنا أبى عن صايم بن كيشت عن ابن 
رشههاب قال « أخبرنى نس بن” مالك رضى الل عنه أن" الله تعالى تابمء على رسوله مَكيّهْ قبل وفاته حتى توفاه 
أكثر ما كان الوحى » م توف رسول الل رلته «د » 

عدى - يرشنا أبو - حدننا سُفهان” عن الأسود بن قيس قال سممت جديا يقول « اشتكى النى؟ 
2 ف يفم ليلة أو اياتين » فتن اميأة” فقالت : ياتحد ما أرى شيطانك إلا قد ركاك ء فَأرل الله عر" وجل" 
2 والضحى' والليل إذا سجى' » ماودّعك ريبك وما قلى > » 


1 5 كتاب تضائل الَرآن 

(كداب فضائل القرآن ) . ثبت البسملة و «كنّابء لأبى ذرء ووقع اقرة و فك ١ل‏ القران قوست 

قوله ( :اب كيف نزل الوحى وأول مائزل ) كذا لآبى ذر ه تزل » بافظ الفءل الماضى ء ولخيره كيف تزول 
الو حى » إصيئة امع وقد تقدم اليحثك ف كيفية 'زوله فى حديث عاثشة « ان الحازث 31 هدام سأل الذى لام كيف 
يأنيك الوحىء فى أول الصحيح » وكذا أول 'زوله فى حديثه! « أول مابدى” به رسول اقه يَليعْ من الوحى الرؤيا 
الصادقة» الكن الئهير بأول مانزل ان من التعوير بأل مأبدى* ؛ إن التذول يقتضى وجود من ينل به 
وأرل ذلك بحىء الك له عيانا مبلذا عن الله بما ششاء من الوح » وإحاء الوحى أعم من أن يكون بانزال أو بالهام » 
سمواء وقع ذلك فى النوم أر فى اليقظة . وأما انتراع ذلك من أحاديث الباب فأذكره إن شاء الله تعالى عند شرح 
كل حديث منها . قله ( قال ابن عباس : المبيءن الأمين , القرآن أمين على كل كاب قبله ) تقدم ببان هذا الآثر 
وذكر من وصله فى تفسير سورة المائدة » وهو يتعاق بأصل الترجمة وهى فضائل القرآن » وتوجيه كلام ان عباس 
أن القرآن تضمن تصديق جمرع ما أنزل قله , لآن الاحكام انى فيه إما مقررة لما مرق وإما ناسخة ‏ وذلك يستدعى 
إثبات المسوخ وإما مجمدة » وكل ذلك دال على تفضمل المجدد , ثم ذكر المصذف فى الياب مدة أحادرث : الارل 
والماى حديئا ابن عباس وعالثة اما 5 قوله (عن شيبان ) هو إن فيد الرمن ؛ ديحى هو ابن أنىكثير ؛ وأبو 
سلدة هو أبن عبد الرحمن . قوله ( لبث النى يلتم »كة عشر سئين ينرل عليه القرآن وبااديئة عشر سئين ) حكذا 
للكشمينى » ولغيره د وبالمدينة عشراء بامام المعدود : وهذا ظاهر أنه يلِيَهِ عاش ستين سئة إذا انض الى 
امششبود أنه بعث على رأس الادبعين , لكن يمكن أن يكون الرادى ألغى الكسر كا تقدم بيانه فى الوفاة النبوية » 
فان كل من روى عنه أنه عاش سسدّين أو أكثر من ثلاث وستين جاء عنه أنه عاش ثلاما وستين » فالمءتمد أنه عاش 
ثلاثا وستين » وما يخااف ذلك إما أن حمل على إاغاء الكسر فى السئين » بواما على جبر السكر ف الشرور ؛ وأما 
حديث لباب فيه_كن أن بيجمم بينه و بين المششوور بو عوداعراء وهر ان بعث على رأس الأريدين: فكاات مدة 
وحى المام سدة أشور الى أن نذل عليه املك فى شور رمضان هن غير فترة , ثم فتر الوحى » ثم توائر وتتابع» 
كانت مدة تواتره وتنا به/ بمكة عشر سنين هن غير فترة » أو أنه على رأس الادبعين قرن به ميكائيل أر اسرافيل 
فسكان باق اليه الكلمة أو الثىء مدة ثلاث نين ”ا جاء من وجه مسل » ثم قرن به جيريل فكارن. ينزل عليه 
بالقرآن مدة عشر سنين يمكة . و يؤخذ من هذا الحديث ما يتعلق باترجة أنه نزل مفرقا ولم يذل جملة واحدة : 
ولعله أشار الىما أخرجه الندائى وأبو عبيد والحام من وجهآخر عن ابن عياس فال , أ'زل القرآن جملة واحدة 
الى سماء الدفيا فى ايلة القدرء ثم أنرل بعد ذلك فى عثرين سئة . وقرأ ( وقرآ نا فرقناء ادرأه على الناس على 
مكث ) الآية » وفى دواية للحا والروق فى الدلائل ه فرق فى السنين » وى أخرى صحيحة لابن أبى شيبة والحاك 
أيضا «وضع ف بات الوزة فى السماء الدنيا » لجمل جيريل ينزل به على الزى 2 » واسئاده صحيح » ووقع فى د المنهاج 
للحليمى , : أن جير يل كان ينزل منه من الأوح انحفوظ فى ليلة القدر الى السماء الدنيا قدر مأيئزل يه على النى يلت 
فى فلك السنة إلى ليلة القدر التى تلا ؛ الى أن أنزله كله فى عشرين ليلة من عشربن سنة من اللوح الحفوظ الى السماء 
الدنيا وهذا أورده ابن الآثيارى من طرإق ضعدفة ومزةهاية أيضا » وما تقدم من أنه أزل جملة واحدة من 
الوح الحفرظ إلى السما, الدنيا ثم أنزل بمد ذلك مفرقا هو الصحيح المءّمد . وحى الماوردى فى تفسير يله القدر 


الحددث لاقع ء 414/8 0 


أنه تزل من الاوح المحفوظ جملة واحدة وأن الحفظة يممته على جيزيل فى عشرين للة وأن جبريل نحمه على النى 

يله فى عشربن سئة , وهذا أيضا غريب » والمعتّمد أن جبريل كان إعارض اانى 2 فى رهضان بما ينزل به عليه 
فى طول ااسئة »كذا جزم به الششعى فا أخرجه ءنه أبو عبيد وابن أنى شيبة باسناد حيح , وسيأقى مزيد لذلك بعد 
ثلاثة أبواب . وقد تقدم انكام ارسي أن أول نزول جديل بالقرآن كان فى شبر رمضان » وسيأتق فى هذا 
الكتاب أن جبريل كان يعارض النى وَل بالقرآن فى شبر رمضان» وق ذلك حكرتان : إحداهما تعاهمهدهء 
والآخر ىَ تبقية ما م يأسخ مله و رفع مالس » فكان رمضان ظرا لانزاله جملة وتفصيلا وعر ذا وأحكاما. وقد 
أخرج أحمد والبوق فى « اثشعب » عن واثئلة بن الأسقع أن النى يِل قال ه أئزات التوراة است مضين من 
رهضان . والانجيل اثلاث عشرة غلت منه ؛ والزبور لان عشرة خلت مذه, والقرآن لأربع وعشرين خلت ٠ن‏ 
شبر دمضان» . وهذاكله مطابق اقوله تعالى (شهر رمضان الذى أنزل فيه القرآن) واةوله تعالى ( إنه أنزاناه فى 
ليلة القدر 4 فيحتهل أن تسكون لملة القدر فى تلك السئة كانت تلك الليلة , فأنزل فا جملة إلى سماء الدنيا » م أنزل 
فى اليوم الرابع والعشرين إلى الأرض أو 21 افرأ بامم دبك ) . ويستفاد من حديث الياب أن اقرنآن تزل كله 
>كة والمديئة عاصة » وهو كذلك » للسكن نزل كثير منه فى غير ال هرمين حي ث كان الني يلت فى سفر بج أو عرة 
أو غزاة , ولسكن الاصطلاح أنكل مائزل قبل الهجرة فبو مى » وما أزل إعد الحجرة فبو مدى, سواء نزل فى . 
اليلد حال الافامة أو فى غيرها حال السفر ء وسيأق مزيد لذلك فى « باب تأليف القرآنء . الحديث الثالك ٠‏ قوله 
( حدثنا معتمز ) هو ابن سامان ااتيعى ٠‏ قوله ( قال أنيئت أن جبريل ) فاعل «١‏ قال» هو أبو عثان اتهدى . قله 
(أنبكت) إعنم أوله ل البناء لاجبول ؛ وقد عينه فى آخر الحديث . ووقع عند ملم فى أوله زيادة حذفها البخارى 
عيدا كرما موقوفة ولعدم تعلةما بالراب وهى : عن أنى عثهان عن سلان قال « لانكو'ن ان استطعت أول من 
يدخل السوق » الحديث «وقوف » وقد أورده البرقاق فى مستخرجه من طريق عاصم عن ألى عثيان عن سلسان 
مفوعا ٠‏ قوله ( فقال لآم سلبة : من هذا ) ؟ فاعل ذلك الذى 22 ٠‏ أستفهم أم سلمة عن الذى كان حدثه هل: فطذت 
الكونه ملكا أو لا . قله (أو م قال ) بريد أن الراوى شك ف الافظ مع بقاء المننى فى ذمنه » وهذه الكلمة كثر 
استمال المحدثين لا فى مثل ذلك . قال الداردى ء هذا الؤال ما وقع بد ذهاب جبيل » وظاهر سياق الحديث 
مخالفه م كذا قال »وم يظبر لى ما أدعاه من الظرور » بل هو عتمل للامين ٠‏ قوله ( قالت هذا دحية) أى ابن 
خليفة الكلى الصحان المثدبور , وقد تقدم ذكره فى حديث أبى سفيان "طويل فى قصة هرقل أول الكتّاب » وكان 
موصوفا باججال , وكان جبريل يأى الاي يله غالبا على دودتة . قَولِه ( فلما قام ) أى النى لت أى تأم ذاهبا إلى 
الم.جذ » وهذا يدل على أنه ' لكر عاما مظنته ون أنه دحية اكتفاء بم سيقع مئه فى الخطية ما يوضح لها الأقصود : 
قوله ( ماحسبته الا إباه ) هذا كلام أم سلءة » وعند مل « فقالت أم سلمة أعن الله ماحسبته الا إياه» وأيمن ٠ن‏ 
حروف القسم ؛ وفيها لفات قد تقدم بيانما . قوله ( حتى ممعت خطبة النى يلق عذين ميب جيل أربع قال ) فى 
رراءة مل د يخور'نا خيرئا » وهولضحيف نبه عليه عياض » قال الثووى : وهو الموجود فى أسخ بلإونا ٠‏ فلت : 
ول أر هذا الحديث فى ثىء من المس| نيد الا من هذا الداربق فهو من غرائب الصحمح . ولم أقف فى ثى”من الروايات 
على بان هذا المد ف أى قصة »و #تمل أن يسكون فى قصة ببى فريظة » فى وقع فى ١‏ دلائل الوءق » وق 


. - تتاب فضائل القرآن 


« الغيلانيات» من رواية عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه دوعن عائة أنها رأت النى ْم يكلم رجلا وهو راكب» 
فلما دخل قلت : من هذا الذى كنت تكلمه » قال : يمن الشبوينه ؟ قلت : يدحية بن خليفة » قال : ذاك جيل 
أمفى أن أمضى الى بنى قريظة ء ٠‏ ووه ( قال أبى) بفتم الهمزة وكسر الموحدة الخفيفة » والقائل هو معمر بن 
سلمان » وقوله « فقلت لآبى عثيان » أى التبدى الذى حدثه بالحديث ٠‏ وقوله د من سمعت هذا ؟ قال من أسامة بن 
زيد» فيه الاتفسار عن امم من أيهم من الرواة ولوكان الذى أيهم ثقة ممتمدا ؛وفائدته احتيال أن لا يكون عند 
السامع كذلك» ففى يمأنه رفع هذا الاحتهال ؛ قال عياض وغيره : وفى هذا الحديثك أن للللك أن ناصور غلى صورة 
الأدى ٠‏ وأن له هو فى ذاته صورة لايستطيع الأدى أن يراه قيها أضعف القوى البشرية الا من يشا. الله أن يقوية 
على ذلك , ولهذا كان غالب مايأتى جبريل الى النى يِل فى صودة الزجل يا نقدم فى يد. الوحى ٠‏ وأحيانا ,ته 

لى املك رجلا » ول ير جبريل على صورثه الى خلق عاما الا مرئين 5 ثبت في الصحيحين . ومن هنا ينين وجه 
دخول حديث أسامة هذا فى هذا الباب . قالوا وفسه فضيلة لآم سلمة رلذحية . وفيه نظر ء لأآن أحسكبر ااصحابة 
دأوا جبريل فى صورة الرجل لا جاء فسأله عن الإيمان والاسلام والاحسان ؛ ولآن اتفاق الشبه لايستلؤم اثبات 
فضي لة معنوية ٠‏ وغايته أن يكون له مزية فى حسن الصورة سب ٠‏ وقد قال بت لابن قطن <سين قال ان 
الدجال أشيه الناس به فقال « أيضرق شيبه ؟ قال : لا . الحديث الرابع 'قوله ( عن أبيه ) هو أبو سعيد المقبرى 
كيسان , وقد مهم سيد المقبرى اادكثير من أبى هرررة ومع من أبيه عن أبى هريرة » ردقم الآهران ق 
الصحيحين » وهو دال على تثبت سعيد وريه . قوله (مامن الآنبياء نى الا أعطى ) هذا دال على أن الى 
لابد له هن مءجزة تقتضى ا مان من شاهدها بضدقه ‏ ولا إضره من ضر على المعادة . وله ( من الايات ) أَى 
المعجزات الخوارق ٠‏ قوله ( مامثله آمن عليه الإششر ) ما موصولة وقءت مفع ولا ثانيا لأعطى , ومثله مبتدأ . وآمن 
خبره » والمثل يطلق ويراد بة عين الثى* وما يساوي ؛ والمعنى أن كل فى أعطى آة أو أكثر من شأن من 
إشاهدها من البثر أن يمن به لأجلما ء وعايه بممنى اللام أو الباء الموحدة » وااشسكةة ف التعبير بها تضمثها ممنى 
اخليبة» أى يؤمن ذلك مغاوبا عليه يحرث لاب ةطيع دفعه عن أنمسه, ألسكن قد >حد فيعاند , كأ قال الله تعالى 
( وججدوا بها واستيقتتها أنفسبم ظذا ) وقل اأطيى : الراجع الى الموصول مير ايجرود فى عليه وهو حال : 
أى مغلوبا عليه فى التحدى » والمراد بالآآيات المعجزات وموقع المدُل موقعه من قوله ١‏ ذأتوا بسورة مثله ) أى 
على صفته من أأبيان وعاو الطبقة فى البلاغة ٠‏ ( تنييه ) : قوله « آمن » وقع فى رواية حكاها ابن قرقول «١‏ أومن » 
إضم الحممرة ثم واو . وسيأى فى كتاب الاعتصام . قال وكثيبا إعضهم بالاء الأخيرة بدل الواو . وفى دواية 
القابسى « أمن , بغير مد من الآمان ؛ والآول هو اللعروف ٠.‏ قوله ( واتماكان الذى أوتيته وحيا أوحاء الله الى) 
أى ان مجر الى تحديت ما ١‏ لوحى الذى أ'زل على وهو القرآن لما اّمل عليه من الاماز الواضح » و ابس 
اراد حصر مغجزاته فيه ولا أنه لم ؤت من المعجزات ما أوتى من.تقدمه » بل المراد أنه المعجزة العظمى التى 
اختص بها دون غيره , لآن كل نى أعهلى معجزة خاصة به لم يعطرا بعيئها غيره تحدى يبا قومه , وكبانت ممجزة 
كل نبى نفع مناسبة لهال قومه م كان السحر فاثيا عند فرعون خاءه وى بالمصا على صورة مايصنع السحرة 
لكنها تلقغت ماصاءو١»‏ وم يمع ذلك إعيئه إغيره ٠.‏ وكدذلك احياء عيسى الموق وابراء الأكه والآبرض لكون 


الحديث راوع ةع ْ ٠‏ 


الأطباء والحكاء كانو! فى ذلك الزمان فى غاءة الظهور » فأتاهم من جنس عملم بم لم قصل قدرتهم اليه » ولحذا لما 
كان العرب الذين بعث فيهم النببى يلقع فى الغارية من البلاغة جاءهم بالقرآن الذى تحدام أن يأتوا بسودة مثله فلم 
يقدروا على ذلك . وقيل المراد أن القرآن لس له مثل لا هصورةولا حقيقة » يخلاف غيره من المءعجزات فاثبا 
لانخلوءن مثل . وقيل المراد أن كل نبسى أعطى من المعجزات ما كان مثله لمنكان قبله صورة أو حقيقة ؛ وارآن 
0 بوت أحد قبله مثله فلبذا أردفه بقرله «فأرجو أن أكون ! كثرم تابء» . وقيل المراد أن الذى أرتيته لايتطرق 
اليه تسيل » وا'تما هو كلام معجز لايقدر أحد أن يأنى بم يتخيل مه التشبيه به » لاف غيره قانه قد يع ف 
معجزاتهم ما يقدر الساحر أن يخيل شبهه فيحتاج من جين بيثهما الى نظر » والنظر عرضة لاخطأ ؛ فد يخطى” الناظر 
فيظن تساويهما ٠‏ وقيل المراد أن معجزات الازيراء انقرضت بانقراض أعصارم فل إشاهدها الا من <ضرها ؛ 
ومعجزة القرآن مستّمرة إلى بوم ااقيامة 5 وخرقه لاعادة فى أسلويه وبلاغته واخباره بالمغيات » فلا يمر عضر من 
الأعصار الا و يظبر فيه شىء مما أخبر ب أنه سيكون يدل على صمة دعواه» وهذا أقوى الحتيلات ), وتكيله في 
الذى بعده ٠‏ وقمل الممنى أن المعجزات الماضية كانت حسية تشاهد بالأبصار كناقة صا رعصا مومى ؛ ومعجزة 
القرآن لشاهد . باليصيرة فسكون من إلومه لاجلما أكثرء لآن الذى يشاهد بمين الرأس ينقرض بانقراض 
مشناهده , والذى يشاهد بعين العقل باق إشاهده كل من جاء بعد الأول مسمرا . قلت : ويمكن نظم هذه الأقوال 
كلما فى كلام واحد ؛ فان حصلبا لايذافى بءضه بمضا . قوله ) نأرجو أن أكون اكثرم تابعا بوم القيامة ) رئب 
هذا الكلام على ما تقدم من معجزة القرآن المسّمرة !-كثرة فائدنه وعهوم نفمه » لاشتاله على الاءوة والاجة 
والإخبار يما سيكون» فعم نفعه من حضر ومن غاب وءن وجد وءن سيوجد » فسن ترتيب الرجوى اذ كورة 
عل ذلك ٠‏ وهذه الرجوى قد تحتقت ء فانه أكثر الانبياء تبعا » وسيأق بان ذلك واضحا ف كتاب الرقاق ان 
شاء الله تعالى . وتعلق هذا الحديث بالترجمة من جبة أن الفرآن إما تزل بالوحى الذى يأتى به الماك لا بالحنام ولا 
بالإلحام . وقد جمع بعضهم إعجاز القرآن فى أربعة أشياء : أحدها حسن تأليفه والتام كلمه مع الايجاز والبلاغة » 
ثأننها صورة سياقه وأسلوبه الخالف لاساليب كلام أهل البلاغة من المرب نظما و أثرا حتى حارت فيه عقولهم ولم 
يدوا إلى الانيان بثى” مثله مع توفر دواعيهم على #صيل ذلك و تقريعه لهم على العجر عنه , ثاأثها ما اشثّمل عليه 
من الإخبار عيا مضى من أحوال الآمم ااسالفة والشرائع الدائرة مما كان لايعل مئه بعضه إلا النادر من أهل 
الكتاب ؛ رابعها الإخبار بما سيأتى من الكوائن التى وقع بعضها فى العصر ا:روى و بعضبا بعده . ومن غير هذه 
الاربمة آبات وردت بتعجيز قوم فى قضابا أنهم لايفعلوتها فمجزوا عنها مع توفر دواءجم على تنكذيبه ٠‏ كتمى 
الود آلموت» ومئها الروعة الى بمصل لشامعه » ومتها أن قارئه لايمل من ترداده وسامعه لاعجه ولا بزداد يكثرة 
التكرار إلا طراوة ولذاذة . ومئبا أنه آية باقبة لاتعدم مابقيت الدنيا » ومتها جمعه لعلوم ومعارف 
لاننقضى مما:ها ولا تتتهى فوائدها . اه ملخصا من كلام مراض وغيره . الحديث الخامس: قوله ( حدثئنا مرو 
ابن يمد ) هو الناقد ٠‏ و بذلك جزم أبو نميم ىه المستخرج » . وكذا أخرجه مسل عن عبرو بن تمد الناقد وغيره 
عن يعقوب بن ابراهيم . ووقع فى الآماراف لخاف «١‏ حدئنا عمرو بن عل الفلاض » ورأيت فى نسخة معتمدة من 
رواية الفسفى عن البخارى « حدئنا عمرو بن غالد» وأظنه تصحيفا » والاول هو الممتمد » فان الثلاثة وان كانوا 
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معروفين من شيوخ البخارى » لكرن. الناقد أخص من غيره بالرواية عن يعقوب بن ابراهيم بن سعد » 
ودواية ضالح بن كيسان عن ابن شباب من روابة الأقران» بل صالم بن كيسان أ كبر سنا من ابن شهاب وأقدم 
سواءا وابراهم بن سعد قد سمع من أبن شهاب م سيق تصريحه بتحديثه له فى الحديث الى بعد باب واحد . 
قولهِ ( ان الله تابع على دسوله يلتم قبل وفانة ) كذا الأ كثر » وفى رواءة أبى ذر ه أن الله تابع دلى رسوله الوحى 
قبل وفاتة, أى أكثر إنزاله قرب وفانه يل ٠‏ والسر فى ذلك أن الوفود بعد فتح ٠ك‏ كثروا وكثر سؤالهم عن 
الاحكام فكاثر النزول بسبب ذلك . ووقع لى سوب تحديث أنس ذلك من رواية الدراوردى عن الامامى عن 
الزهرئ « سأات ألس بن مالك : هل قثر الوحى عن النى ِلك قبل أن عرت ؟ قال : أكثر ماكان وأجمهء أورذه 
ان يونس فى ١‏ تاريخ مصر ‏ فى ترجمة عمد بن سعيد بن ألى مسيم ٠‏ قوله ( حتى توفاه أكشر ماكان الوحى ) أى 
الزمان الذى وقعت فيه وفانة كان تزول الوحى فيه كرون فووين: الآذية قوله ( ثم توق رسول الف عله 
بعد ) فيه [ظبار ماأضءنته الغاية فى ةوله « حتى توفاه الله , وهذا الذى وقع أخير اعلى خلاف ماوقع أولاء فان 
الوحى فى أول البمثة فترفترة ثم كثر , وفى أثناء النرؤل بمكة لم ينزل من اأسور ااطوال إلا !قليلء ثم بغد الهجرة 
تزلت السسود الطوال المشّملة على غالب الاحكام , إلا أنهكان الزمن الأخير هن الحياة الاروية كدر الازمنة نزولا 
بالسبب المتقدم , وبهذ! تظبر مناسية هذا الحديث للترجمة لتضمنه الاشارة الى كيفية النزول . الحديث السادس : 
قوله ( حدثنا سفيان ) هو الأورى »وقد تقدم شرح الحديث قريبا ف سورة والضحى , ووجه اراده فى هذا الباب 
الإشارة الى أن تأخير النزول أحمانا تماكان يققع لحسكمة تقتضى ذلك لا لقصد تركه أصلا ٠‏ فسكان نزوله على أنحاء 
شىّ : نارة يتتابع ونادة يتراخى . وفى إئزاله مفرقا وجوه من الحكدة : منها تسهيل حفظه لانه لو تزل جملة واحدة 
على أمة أمية لايق رأ غالهم ولا يكتب لشق عاهم حفظه . وأشار سبحانه وتمالى الى ذلك بةوله ردا على الكفار 
(١‏ وتالوا لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة , كذلك ‏ أى أنزلناء مفرا ‏ لنئيت ابه فؤادك ) وبقولة تعالى 
(إوقرآنا فرقناه لتقرأه على الناس على مكث ) . ومتها مايّلزمه من الشرف له والعئاية بة لكثرة تردد رسول ريه 
آليه يعليه بأحكام مارقع له وأجوية ما يسأل عنه من الاحكام والجوادث . ومثما أنه أنزل على سيعة أحرف » 
أناسب أن بزل مغر ٠إذأو‏ 'زل دفعة واحدة لفق بيانها عأدة . وملها أن الله قدر أن مصخ من أ<كامه ما شأء , 
فكان انزاله مفرةا اينفصل الناسخ من المنسوخ أولى من إنزالها معا . وقذ ضبط النقلة ترتيب نزول السور كا 
سبأتى فى « ياب تأليف القرآن » ولم يضبطوا من ترتيب “زول الآيات الا قليلاء وقد تقدم فى تفسير ١‏ اقرأ 
باسم ربك ) أنها أو ل سودة ئزات » ومع ذلك فنزل هن أرلها أولا خمس آيات ثم نزل بياقيها بعد ذلك , وكذلك 
سورة المدثر الى نزلت بعدها نزل أولها أولاثم نزل سائرها بعد . وأوضح من ذلك ما أخرجه أصحاب السنن 
الثلائة و حححه الحاكم وغيره هن حديث ابن فياش عن عثهان قال « كان أنى يلل ينزل عليه الآبات فيقول 0 
ضهوها فى السورة الى يذكر فيها كنذا , الى غير ذلك مما سمأتى بدانه ان شاء الله تعالى 
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؟ - باسيب زَل القران بلسان ريش والعّرب » ( فرآن عر - بلسان عربى, مبين) 
44ة؛ - رشنا أو المان ار عن الزهرى” وأخبرنى أنْسُ بن مالك قال « فأ 2 زد 


الحديث 6و4 - دزو 4 
م - م . ص و 
ين ثابت وسعيد بن الماص وعيد الل بن الز” بير وعبد الرحون بن الحارث بن هشام أن ,نسخوها فى الصاحف » 
وقالله” : إذا احم أثم وزيد” بن ثابت فى عربية عن عربية القرآن » فاكتبوها بلسان "قرتيش » فإن القرآن 
أتزل بلسانهمء فقتوا» 
مدة؛ - يرشنا أبو نيم حدثنا كام حدثَنا "عطاد ع . وقال مسد حدثنا عق عن ابن “جر 2 قال 
أخبرنى عطاء قال أخبرنى وان بن" 50 أميّة ه ان" بم لكات يقول : مدني أرى رسول ان يله حين 
ل عليه الوحعى » ذلما كان الذي 2 بالجعرانة وعليه وب قد أظل” عليه ومعه الناس. من أصصابه « إذ جاه ل 
مُتَضْم بطيب فقال : يارسول الله : كيف رى فى رجل أحرم فى جْبّة بعد ما تَضَّمعخ بيب » فتظر الى وك 
ساعة عات الوس فأغار عر إلى هل" أى تمال» فجاء يمل فأدخل رأسه” » فإذا هو عر الوجه خط كذلك 
8 8 اه ء 2 - 0 
ساعةء ل سر عنه فقال : أين الذى يسألنى عن العمرة آنا ؟ نمس الرجل فجىء به إلى الزئ يلت فقال : 
0 4 0. - رك 
أسا الطيب الذى بك فاغيله ثلاث مات » وأمًا الجبة فاتزعها » ثم اصكم فى مر نك كا تصن' فى حبك » 
1 قله (باب نزل القرآن بأسان قريش والعرب 0 فرآنا عربيا ‏ بأسان عرفى مبين) فى رواية أبى ذره لقول الله 
.تعالى قرآنا الخ . وأما تزوله بلغة قريش فذكور ف الباب من قول عثيان : وقد أخرج أبو داود من طريق كمب 
الانصارى أن عم ركيب الى ابن مسدود « ان القرآن نزل بلسان قريش ؛ فأقرى” الناس بلغة قر يش لاباغة هذيل» 
.لذلك . وقد أخرج ابن أبى دارد فى د المصا-ءف » من طريق أخرى ون غير قآل ١‏ اذا اعثلفتم فى اللغة فاكةبوها 
بلسان مضر ٠‏ أه ودذضر هو ابن تزار بن معد بن عد نان وآليه تنتبسى أنساب تريش وقيس وهذيل وغياهم ٠‏ وال 
القاضى أبو بكر بن الباقلاى : معنى قول عثان د نزل القرآن باسان قرش » أى محظمه , وانة م تقم دلالة قاطعة 
على أن ف5 باسآن قر بش فآن ظاهر قوله تعالى ران جماناه قرآنا عر يمام أنه تزل جموع ألسئة المرب ؛ومن 
زعم أنه أراد مضر درون رإمعة أو هيا دون الفن أو قريما دون غيرمم قملميه الييان لآن اسم العرب ينتاول ال ميع 
تناد لا واحدآ » ولو ساغت هذه الدعورى لساغ الأخر أن يدول 'زل باسان إفى هاشم مثلا لآنهم أقرب سما الى 
النى يق من سائر قريش . وقال أبو شامة : يحتمل أن يكون ذوله د نزل بلسان قربش» أى ابتداء تزوله» ثم 
أبيم أن يقرأ بلغة غيرم م ساق تقر بره ف 2 باب اتزل القرآن على سيعة أحرف )لق وتكاته أن شال : انة 
نزل أولا بلسان قريش أحد الأحرف اليمة ثم 'زل بالاحرف السبعة المأذون فى قراءتم! قسويلا وتيسيدا كا سيأقى 
بياثة » فلما جمع عمّان الناس على <رف واحد رأى أن الحرف الذى 'زل القرآن أولا باسائه أولى الأحرف مل 
الناس عليه اسكونه لان النى يل ولا له من الآاولية المذكورة , وعليه تحمل كلام عمر لابن مسهود أيضا ٠‏ قوله 
(وأغيرى) فى رواية أنى ذر ه فأخبرنى أنس بن مالك قال فأمى عثيان » هر معطرف على شىء هذوف يأى بيانة فى 
الياب الذى إءده فافتصر المدئف من الحديث على موضع الحاجة منه وهو قول عثان « ذا كاتموه بلسامم أى 
م اج 8 © قم لبارى 
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قرش ٠‏ وله ( أن ينسخوما فى المصاءف) كذا للأكثر » والضمير للسود أو للآيات أو الصحف الى أحضرت 
من بيت حفصة , والكشمونى , أن يمخوا مافى المصاحف » أى ينقلوا الذى فيا الى مصاحف أخرى ؛ والاول 
هو المعتمد لآنه كان قُْ صحف لا مصاحدف . قُوله ) وقال صددد حدثنا حى ( ف رواءة أنى ذره بحى بن ستعيك » 
وهو الةطان : وهذ! الحديث وقع انا مرصولاا قى رواءة مسدد من رواءة معاذ بن المنى عنه كا بيلته قى م لعليق 
النعليق "0 وله ) أن يعلى ) هو ابن أمرة والدصفوان 5 وَلِه (كان دول : ليئنى أرى رسول الله 2 الم ( هذا 
صورتة سل » لأن صفوان بن إعلى ماا مض القصة » وقد د فىكتاب العممرة من كتاب المج بالاسناد 
الاخر المذكور هنا عن أبى نعيم عن هيام فال فيه 5 عن صفوأن بن بعل عن أبيه » فوضح أنة ساقه هنا على لدفل 
: رواءة ابن جرش ؛ وقد أخرجه أبو أعيم من طريق خمد بن خلاد عن نحى بن صمعرك بلحو الفظ الذى ساقه الممنف 
هنا » وقد تقدم شرح هذا الحديث موف فى كتتاب الحج . وقد خى وجه دخوله فى هذا الباب على كثير من الأهمة 
حى قال ان كدثير فى تفسيره : ذكر هذا الحديثك فى الرجمة التى قبل هذه أظبر وأبين ٠‏ فلمل ذلك وقع من إعض 
النساخ . وقيل بل أشار المصئف يذلك الى أن فوله تعالى لإ وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) لايستازم 
أن يكون النبى يَيتْ أدسل بلسان قريش فقط لحكوئهم قومهء بل أدسل بلسان جميع المرب لانه أرسل 
الهم كلهم » بذليل أن خاطب الأعزابى الذى سأله يما يفومه بعد أن نزل الوحى عليه يحواب مسا امه فدل على أن 
الوحى كان ,أل عليه يما يفبمه السائل من العمرب قرشيا كان أو غير قرثى ؛ والوحى أعم من أن يكون قر نا 
يتل أولا يتل ٠‏ قال ابن بطال : مناسية الحديث للترجمة أن الوحى كله مّلوا كان أو غير ملو انما 'زل بلسان 
الدرب » ولا برد على هذا كونه يَلَعِ بعث الى الناس كافة عربا ويا وغيرثم لأن اللسان الذى 'نزل عليه به الوحى 
عرلى وهر يبلذه الى طوائف المرب وم «ترجمونة لغير المرب بألستتهم ٠‏ ولذا قال ابن المنير : كان ادغال هذا 
الحديث ف الباب الذى قبله أليق ٠‏ اسكن اله قصد التنبيه على أن الوحى با لقرآن والسئة كان على صفة واحدة 
ولسان واححيد 
؟ - يأصيست بهم القرأن 
41و - وَرْشُْ) مومى بن" إماعيل عن ابراهيم" بن سعد حد تنا ابن" شهاب عن عبيد بن السباق « ان 
زيد بن ثابت رضى الله عنه قال : أرسل إلى أبو بكر الصديق مقتل” أهل النامة» فإذا مرثين اللمطاب عنده”؛ قال 
00037 0 0 “و يك 1 . اع الم ...6 0177 
أبو بكر رضى الله عنه : إن عمر أتانى فقال إن" الئل قد استحر بوم العامة بقراء القرآت » وإنى أخثى إن استحر 
اقل بالقراه باأواطن فيذهب كثير من للقرآن » ولى أرى أن تام بجع القرآن . قلت امسر : كيف نفل 
5 إل 2 قالط .يد قثن سيه خخ عام - : 
شيئا ل يفمله ردول ان يَبِيهْ ؟ قال مر : هذا وله خير” . فل يرل" شمر نراجةنى حتى شرح الله صدرى أذلك 
ورأيت فى ذلك الذى رأى شمر . قال زيد قال أبو بكر : [نك رجلٌ شاب عافل لا تنهمك » وف د كنت نكثب 


- 


لوحى” زسولر ال يل » تي القرآن" هأجنه . الولو كُونى فل جيل من لمجال ماكان أثقل عل" نا 


الحديث جمة) -114ة؛ ١‏ 


أعر فى به رمن هم القرآن . قات :كيف نفعلون شيثا لم يفعله رسول ان يلم ؟ فال :هو وال غير . جزل" 
أبو بكر يراجءى حت شرح الله صدرى اذى شرح له صدر أبى بكر 1 عمر رضى الّهءنهما ٠‏ تنبت القرآن” 
10 الب والأّخاف وصدور ارتجال » حتى وجدات آغر مثورة الدّوبة مع أبى /غزتعة الأنصارى لم 
أجناها مم" أحَد غيره ( لقد جاءم رسول من نفيك ع عليه ماعَيثمٌ )) حت خائمة تراءة » فكانت 


رام 0 ات ”له ل 5 5 م : ير د 
الصدف عند ألى بكر حى توفاه الله » مم عند مر حياته » م عند حنصة بامشر عمر رذى الله عنة 6 


م ا 9 ك 4 : ِ- فى 
زه - رش مومى حد ثنا إبراهيم” <دثنا ان" شههاب أن" أنس بن مالك حدتي « ان" حُذِيفة بن 


اه 20 مر 0 اح ع"ه د م اء 7 7 ا اا 
الكان قم على ءهان » وكان”ك اذى اهل الشام فى فمح إرمينية وأذر بيحاث ممع أهل العراق » فأفرّع حُذيفة 
7 71 5 . 20 مس 01 ٠.‏ 4 9 1 م 
6 8 5 0 ٍ- .8 2 2 5-5 2 . 4 
اختلاف امهو د والنصارى . فأرسل ءمان'إلى <نصة أن أرسلى إلينا بالصحف نفس خها فى المصاحيف ثم تردها إليك . 
5 8 - 7 - و 7 
فأرسلت مها 00 إلى ءمان » فأمرَ زيد بن ثابت وعبد الله بن از بير وسءيد بن العاص وعبد ا حمن بن المارث 
222 اع . 1 . . 
ابن هشام » فنَسخوها فى الصاحف » وقال عثان الراهط القرشيين الثلانة : إذا اختلقم نم وز بن ثثابت فى 
شىء هن القرآنٌ فاكتبوه باسان ربش فإها نل بل اهم » ففملوا . حى إذا نسحُوا الصحف فى اأصاحف ود 
عدن الصدف إلى حفصة » فأرسل إلى كل أفق عدف مما نسخواء وأسسّ بما واه من القرآن فى كل صميفة 
أو مصحق أن حرق » 


3 عو سم 


هدةع - قال ان شباب وأخبرى كاري بن زيد بن ثابت مم زيد بن نابت قال « فقدت أبة »هن 
الأحرزاب حين تَسَحْنا لصحف قد كنت أممم رسول الله ميخ يقرأ مها فالّتداها فوجّدناها مم جزعة بن نابت 
الأنصارى : ( من لمؤمنين رجال مّدَّفوا ماعاهدوا الله عليه ) فألمتناها فى سور ها فى المئحفٍ » 

قله ( باب جمع القرآن ) المراد بالجمع هنا جمع صوص »© وهو جمع مفرقه فى صحف ثم جمع تلك 
الآنات ىق السودة الواحدة أر رتوب اأسور قُْ المصحدف : قوله ) عن يدل بك السياق ) بشم المبهلة و لشديد 
المرحدة 3 مد يكنى أب مدهيك 0 ره ملم فى الطبقة الأول من ألا سين 05 الكن م أر له رواءة عن أقدم من سبل 
أبن حئيف النى مات فى خلافة على 1 وحدرئه عنه عند أنى دارد وغيره ؛ ليس لهف اليخارى سوى هذا الحديثك 6 
الكنه كرره فى التفسير والا<كام والتوحيد وغيرها «طولا ومخةتصرا : وله ( عن زيد بن ثابت ) هذا هو الصحديح 
عن الزهرى أن قصة زيد بن ا بت مع أبى بكر وعمر عن عي.د بن السباق عن زد بن أبنت وقصة دليفة مع ءثمان 


عن أنس بن مالك , وقصة 21ل زيد بن ثارت الاءة من -ورة الاوراب فى رواية عبيد بن السباق عن خارجة بن زيد 


٠‏ - كتاب فضائل اقرآن 


ابن ثابت عن أبيه عوقدرواآه ابراهيم بن اعماعيل بن تمع عن الزهرى فأدرج قصة أبة سورة الاحزاب فى رواية عبيد ش 
أبن الباق » وأغرب جمارة بن غزية فرواه عن الزهرى فقال دعن خارجة بن زيد بن ثا بت عن أ بمه» وساق القصص 
الثلاث يطولها : قصة زيد مع أبى بكر وعمر ؛ ثم قصة حذيفة مم عثمان أيضاءثم قصة فقد زيد بن ثا بت الآأبة من سورة 
الاحزاب آخر جه الاير ى » وبين الخطيب ف «١‏ المدرج أن ذلك دثم منه وأنه أدرج بعض الايد دلى إعض . 
قوله ( أدسل الى" أبو بكر الصديق ) لم أقف على اسم الرسول اليه بذلك ٠‏ وروينا فى الجزء الأول من « فوائد 
الدبرعافرلى , قال « حدثنا إراهيم بن بشار حدثنا فيان بن عيينة عن الزدرى عن بيد عن زيد بن ثابت قال : 
فض النى يلقع ولم يكن القرآن جمع فى شىء » . قله ( ٠3ل‏ أهل العامة ) أى عقب قزل أهل العامة . والمراد بأهل 
الدامة هنا من قتل بها من الصحابة فى الوقمة مع مسيلءة الك.ذاب » وكان من شأتها أن مسيلة ادعى النبوة وقوى أمره 
بعد موت النى وَل بارنداد كثير من العرب » جوز اليه أبو بكر الصديق خالد بن الو ايد فى جمع كثير من الصحاية 
غاربوه أشد محاربة » الى أن خذله الله وقثله » وقّل فى غضون ذلك من الصحابة ججاعة كثيرة قيل سبعيائة وقيل 
أكثر ٠‏ قوله ( قد استحر>) إسين مرملة سا كنة ومثناة مفتو-ة بعدهأ حاء مرملة مفتوحة ثم راء الفملة ٠‏ أى اشتد 
1 ؛ وهو استفعل من الحر لآن المكروه غاايا يضاف الى الحر » يا أن الحبوب يضاف الى البرد يولون : أعن 
الله عينه وأفر عينه ٠‏ ووقع من تسمية الفراء الذين أراد عمر فى رواية سفيان بن عبينة المذكورة قتلي سالم مولى أبى 
حذيفة وافظه م فلا قل سالم مولى أبى <ذيفة خثى عمر أن يذهب القرآن ؛ +اء الى ألى بكر » وسيأتى أن اليا 
أحد هن أن ان يللو بأخول القرآن عنه . قله ( بالقراء بالمواطن ) أى ف المواطن » أى الأما كنع الى يع فيا 
القتال مع السكفار» ووقع ق رواية شعيب عن الزهرى د ف المواطن » وفى رواية سفيان ١‏ وأنا أخثى أن لباق 
المسلمون زحفا آخر إلا استحر القتل بأهل القرآن» ٠‏ قوله (فيذهب كثير من القرأن ) فى رواية يءقرب إن إبراهم 
ابن سعد عن أبيه من الزيادة « الا أن بحمءوه » وفى رواية شعيب: قبل أن يقل الباقرن» وهذا يدل على أن كيرا 
من قل فى وقعة العامة كان قد سحوظل القرآن 0 دكن يحمكن أ يكون المراد أن وعم جمعه لا أن كل فرد رد جمعه » 
وسيأفى منويد بيان لذلك فى «باب من جمع القرآن» ان شاء الله تعالى . ققوله زقات لعمر) هر خطاب أبى بكر لعمرء 
حكاء ثانا لزيد بن ابت لا أرسل أيه »وهو كلام دن إؤاثر الانباع وهر من الابتداع ٠‏ قوله )ْ يفعله رسول الله 
يلل ) تقدم من روأبة سفيان بن عيينة قصريح زيد بن ثابت يذلك , وفى رواية عمارة بن غزية « فنفر مثا أبو بكر 
وقال : أفمل مالم يفمل رسول الله يِه » ؟ وقال الخطالى وغيره : يحتمل أن يكرن يلت نما لم يجمع القرآن فى 
المصدف ل كان يترقيه من ورود ناسخ لبعض أحكامه أو تلاوته , فلما اتقضى “زوله بوفاته يله ألم الله الخلفاء 
الراشدين ذلك وفاء لوعد الصادق إضمان حفظه على هذه الآمة المحمدية زادها الله شرنا . فكان ابتداء ذلك على بد 
الصديق رضى الله عله مشورة عمر » و إوّ بده مأ أخرجه بن أنى داود فى د المصاءف . بأسئاد سن عن عبد خير 
قال و سمعت عليا يقول : أعظم الناس فى المصاحف أجرا! أبو بكر , رحمةالله على أبى بكر ؛ هو أو ل من جمعكتاب 
أنه دء وآيا ما اوه سم هن حددارث أبى سعيد قال « قال رسول الله 2 : لا لكتيرا غى شيا غير الآرآن » 
الحديث فلا ينانى ذلك ؛ لآن السكلام فى كبابة خصوصة على صغة عنصوصة » وقد كان الت رآن كله كنتب فى عمد الغى 
2 سكن غير جمرع فى موضع واد ولاعيتب السود» وأماما أخرجه ابن ألى داود فى 1 المصاءف » هرون 


الحديث دمو -يدة؛ م١‏ 


طريق ابن سيرين قال د قال على : لما مات رسول الله َي 1 ليت أن لا آخذ على ردان الا لصلاة جممة حتى أجمع 
القرآن لجمعه فاسذاده ضعرف لانقطاعه وغل تقدير أن بكر ن عفوظا فرآده جمعة حفظه فى صدره , قال : والنى 
وقع فى بعض طرقه « حتى جمعته بين اللوحين » وهم من راويه . قلت : وما تقدم من رواءة عبد خهد عن على أصح > 
فبو المعتمد . ووقع عند ابن أَبى داود أيضا بيان السبب فى إثمارة عير بن الخطاب بذاك » فأخرج من طريق الحسن 
د أن عمر سأل عن أبة من كنتاب الله فقيل : كانت مع فلان فةدّل يوم الدامة » فقال : إن لله » وأمى ججمع القرآن» 
فدكان أول من جمعه فى المصعوف , وهذ! منقطع ٠‏ فآنكان فوظا حمل على أن المراد بقوله د فسكان أول من جمه » 
أى أشاد يحمعه فى خلافة أبى بكر فذسب امع اليه لذلك . وفد تسوكل لبعض الروافض أنه يتوجه الاعتراض على 
أبنى بكر يما فمله من جمع القرآن فى المصحف فقال : كيف جاز أن يفعل شيمًا لم يفعله الرسول عليه أفضل الصلاة 
'والسلام ؟ والجواب أنه لم يفل ذلك إلا بطريق الاجتوساد السائغ الناثىء عن النصح منه لله ولرسوله واسكناية 
و لائمة المسليين وعامتهم ٠‏ وقد كان الزى 2 أذن فى كنانة الذرآن ونبى أن يحكاب معه غيره » فم أمص أو بكر 
إلا بكبتابة ما كان مكنتو با ؛ ولذلك توقف عن كتتابة الآبة من آخر سورة براءة حى وجدها مكتوية » مع أثهكان 
يستحضرها هو ومن ذكر معه .. واذا تأمل المنصف ما فمله أبو بكر من ذلك جزم بأنه يعد فى فضاثله وينوه بعظيم 
منقبته , لثبوت قوله للع ه من سن سمئة حسة فله أجرها وأجر من عمل بها » فا جرع القرآن أحد بمده إلا وكان 
له مدل أجر الى يوم القيامة . وقدكان لآبى بكر من الاءتناء بقراءة ااقرآن ما اختار ممه أن يرد غلى ابن الدغنة 
جواده ويرضى وار الله ورسوله » وقد تدعت القصة مبسوطة فى فضائله » وقد أعل الله تمالى فى القدرآن بأنه 
دوع فى الصحف فى قوله ( تلو مها مطبرة) الآية » وكان الترآن مكتو با فى الصحف ؛ اسك نكانت مغرقة ل4معها 
أبو بكر فى مكان. و إحد , ثم كانت بعده حفوظة الى أن أس عثيان بالنسخ مثا فسخ منها عدة مصاءف وأرسل بها 
الى الامصار » كا سأ فى بان ذلك . قوله ر قال ذيد ) لى ابن ثابت ر قال أبو بكر ) أى قال لى ( [نك رجل شاب 
عافل لا "همك , وقد كمنت كنتب الوحى ) ذكر له أربع صذات مةتضية خصوصيته بذلك : كونه شابا فيسكون 
أنشط ما إطلب منه ؛ وكونه عاقلا فيكون أوعى له وكونه لا .ت,م فتركن ال.فس اليه » وكونهكان بيكتتب الوحى 
فكون أكثر مارسة له . وهذه الصفات الى اجتمعت له قد توج د فى غيره لكن مفرقة . وقال ابن بطال دن 
المبلب : هذا يدل على أن العةل أصل الخصال انحمودة لآنه لم وصف زيدا بأ كثر من العقل وجمسله سببا لاثيانه 
ودفع الهمة عنه » كدذا قال وفيه نظار » وسيأتى ميد البحث فيه فى كيتاب الآحكام إن شاء الله تعالى . ووقع فى 
رواية سفيان بن عييئة « فقان أبو بكر , أما اذا عزمت على هذا فأرسل الى زيد بن ثابت فادعه؛ فانهكان شابا حدثا 
نيا يكب الوحى لرسول الله بلي ٠‏ فارسل أليه فادعه حتى يحمعه معنا . قال زيد بن مابت : فأرسلا الى فأتيتهما » 
فقالا لى : إنا تريد أن تجمسع القرآن فى شى” : فاجمعه معنا . وفى رواية عمارة بن غزية «فقال لى أبو بكر : ان هذا 
دعانى إلى أمى ؛ وأنث كاتب الوحى » فان تلك معه انبعتكا » وان توافةنى لا أفمل » فافتضى قول عص ‏ فنفرت من 
ذلك , فتال عمر : كلمه وما عليكالو فملتها » قال فنظرنا فقلنا : لاشى” والله ‏ ما علينا . قال ابن بطال : (نما نفى 
ابو بكر أولاثم زيد بن ثابت ثانيا لآانهما لم بحدا رسول انه يلت فمله فكرها أن يحلا أنفسهما محل من يزيد 
احتياطه للدين على احتواط الرسول فها يروما عر على فائدة ذلك وأنه خشية أن يتغير الحال فى المسقبل إذا لوجمع 


٠ ١‏ ظ 7 - كتاب فضائل القران 


القرآن فيصير الى حالة الخفاء بءد الشهرة ؛ رجعا اليه . قال : ودل ذلك على أن فمل الرسول إذا تجرد عن القرائن 
- وكذاترك- لا يال على وجوب ولا تحريم اننهى . وليس ذلك من الوبادة على احتياط الرسول ٠‏ بل هو مسامد من 
القواعد النى مبدها الرسول يِل . قال ابن البأقلانى : كان الذى فعله أبو بكر من ذلك فرض كففاية » بدلالة قوله يَكِلعُ 
ه لا نكتيوا عنى شيئا غيد الفرآن » مع قوله تعالى ( إن عاينا جممه وقرآئه ) وقوله ( ان هذا لفى الصحف 
الأولى ) وقوله ل رسول من الله تاو صحفا مطورة ) فل : فكل أس ,رجع لاحصائه وحفظه فهو واجب على 
لاسكهاية ؛ وكان ذلك من النصيحة لله ورسوله وكتّابه وأئمة الملبين وعامتهم . قال : وقد فهم عمر أن ترك النى 
لله جمعه لا دلالة فيه على المذع » ورجع اليه أبو بكر للا رأى وجه الاصابة فى ذلك , وأنه ليس ف المنقول ولافى 
المعقول ما ينافيه ؛ وما يترتب على ترك جمعه هن ضياع بعضه ء ثم تالعهما زيد بن ثابت وسائر الصحابة على تصويب 
ذلك ٠‏ قوله ( فرالته لو كلفوتى نقل جبل من الجبال ماكان أثقل على مما مق بة ) كأنه جمع أولا باعتبار أبى بكر . 
ومن وافقه » وآفرد باعتيار أنه الآ وحده يذلك . ووقع فى روابة شعيب عن الزهرى «١‏ ل وكلفنى » بالإفراد 
أيضا ؛ وأحما قال زيد بن ثابت ذلك | خشيه من التقصير فى إحصاء ما أ جمعه ٠‏ لكن الله تعالى يسر له ذلك كا 
قال تعالى لو لقد يسرنا القرآن للذكر ) . قوله ( فتتبءت القرآن أجعه ) أى من الآشياء التى عندى وعند غيرى . 
قوله ( من العسسب ) يضم المهملتين ثم موحدة جمع عسيب وهو جريد النخن »كانوا يكغطون الخوص ويكتبون 
فى الطرف العريض . وقيل العسيب طرف الجريدة المريض الذى ل يندت عليه الخوص » والذى ينبت عليه الخوص 
هو النءف . ووقع فى رواية ان عييئة عن ابن شباب د القصب والعسب والدكرانيف وجرائد النخل » ووفع فى 
رواية شعيب « من الرقاع , جمع رقم ٠وة-‏ #كون من جلد أو ورق أو كاغد » وف رواية عمار بن غزية « وقطع 
الاذيم » وف وواية ابن ألى داود من طريق أو داود الطيا لعى عن ابراهم إن سعد ووالصحف» . قو له (واالخاف) 
بكر الام ثم عاء معجمة خفيفة وآخره فاء جمع لخفة يمتح اللام وسكون المعجمة » ووقع فى دواية أبى داود 
ألطيالسى عن ابراهيم بن سعد « واللخف , إضمتين وى آخره فاء , قال أبو داود الطيالمى فى روايته : هى الحجارة 
الرقاق . وقال الخطانى 1 صفاح الحجارة الرقاق . قال الاجمعى : وما عرض ودقة . وسيأى لليصاف فى الاكام 
عن أبى ثابت أحد شيوخه أنه فسره بالخزف بفتّح المعجمة والزاى ثم فاء وهى الآآنية التى تصنع من الطين المشوى . 
ووقع فى دواية شعيب ١‏ والآ كتاف , جمع كنف وهو المظم الذى للبعير أو الشاة .كانوا اذا جف كتبوا فيه . 
وف رواية عمارة بن غزية ه وكسر الا كتاف . وفى رواية ابن جمع عن ابن شباب عند ان أبى داود دو الاضلاع, 


وعنده من وجه آخر «والآقتاب: بقاف ومثناة وآخره موح-دة جمع قتب بفتحتين وهو الخشب الذى يوضع على 
ظهر البعيد ليركب عليه . وعند ابن أبى داود أيضا فى ه المصاحف , من طريق بحى بن عبد الرحمن بن حاطب قال 
د قأم عمر فقال : م نكان تلق من رسول الله بنع شيئًا من القرآن.فليأت بة . وكانوا يكتبون ذلك فى الصحف 
والالواح والعمسب . قال وكان لا يقبل من أحد شيئًا حتى يشمد شاهدان , وهذا يدل على أن زيدا كان لا يكتق 
هجرد وجداله مكو با حتى يشود به من تلتقاه سماعا ٍ مع كون زيد كان حفظه » وكان يفعل ذلك مبااغة فى الا-حشياط . 
وعند ابن أبى دارد أيضا من طريق هشام بن عروة عن أبيه . ان أبا بكر قال اعمر وازيد: اقعدا على باب المسجد 
فن جاءما بشاهد.ن على شىء من كتاب الله فا كتياه » ورجاله ثقات مع انقطاعه » وكأن المراد بالشاهدين الحفظ 
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ش 
والكتاب ء أو للراد أ:بما يشبدان هل أن ذلك المكتو ب كتب بين يدى رسول اله يي : أو المراد أنبما يشنبدان 
على أن ذلك من الوجوه التى نل بها القرآن . وكان غرضهم أندلا يكتتب إلا من عين ماكتب بين بد الذى بلج 
لا من جرد الحفظ . قوله ( وصدود الرجال ) أى حيث لا أجد ذلك مكتوبا . أو الواو بمنى مع أى أ كتيه من 
المكتوب الموافق للحفوظ ف الصذر . وله ( <تى وجدت آخر سورة التوبة مع أبى خزمة الانصارى ) وفع ى 
رواية عبد الرحمن بن مبدى عن ابراهيم بن سعد « مع خزرمة بن ثاب , أخرجه احد والترمذى . ووقع فى رواية 
شعيب عن الزهرى كا تقدم فى سورة التوبة « مع خزيمة الالصارى » وفد أخرجه الطيرانى فى « مسد الشاميين » 
من طريق أنى المان عن شعيب فقال فيه ه خزيمة بن ثابت الانصارى , وككذا أخرجه ابن أبى داود من. طربق 
يولس بن يزيد عن أبن شباب » وفول من قال عن ابراهيم بن سعد « مع أبى خزية » أصم ؛ وقد تقدم البحث فيه 
ف نفسير سورة التوية وأن الذى وجد معه آخر سودة التوبة غير الذى وجد معه الآية الى فى الأحزاب ء فالآرل 
اختلف الرواة فيه على الزهرى » فن قائل د مع خريمة ء ومن قائل « مع أبى خريمة » ومن شاك فيه يقول 
5 خخر بمة أو أبى خزيمة » والارجح أن الذى وجد معه آخر سورة التوبة أبو خزيمة بالكنية » والذى وجد معه 
الآية من الاحراب خزيمة . وأبو خزية قيل هو ابن أوس بن يزيد بن أصرم مشهور بكنيته دون اسمه » وفيل 
هو الحارك بن خزعة ,» وأما خز بمة فبو ابن ثابت ذو الشبادتين م تقدم صرحا فى سورة الأحوراب 5 وأخرج 
ابن أبى داود من طريق حمد بن أسجماق عن يحى بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه قال « أتى الحارث بن 
خرعة بماتين الابتين من آخر سورة براءة فقال : أشيد أنى سمتهما من زول الله يَقلّْ ووعيتهما » فقال عمر : 
وأنا أشبد لقد سمعتهما . ثم فال : لو كانت ثلاث آيات لجعلتها سورة على حدة » فانظروا سورة من القرآن 
فألحقوها فى آخرها » فبذا ان كان حفوظا احتمل أن يكون قول زيد بن ثابت « وجدتها مع أبى خزية لم أجدها 
مع غيره » أى أول ماكتبت » ثم جاء الحارث بن خزعة بعد ذلك » أو أن أبا خزعة هو الحارث بن خزيمة 
لاابن أون . وأما قول عمر « لوكانت ثلاث آيات » فظاهره أنهم كانوا يؤلفون آيات السور باجتهادم » 
وسائر الاخبار تدل عل أنهم لم يفعاوا شيا من ذلك إلا بتوقيف . نعم تريب السور بعضها إثر بعض كان يقع 
بعضه منهم بالاجتهاد يا سيأتى فى « باب تأليف القرآن ء . قوله ( لم أجدها مع أحد غيره ) أى مكتوبة : لما تقدم 
من أنه كان لا يكتنى بالحفظ دون الكتتابة . ولا يلزم من عدم وجدانه إياها حينئذ أن لا تُكون تواترت عند من 
م يتلقبا من النى يِل ؛ و1ثما كان زيد يطلب التثبت عمن تلقاها بغيد واسطة ٠‏ ولعلبم لما وجدها زيد عند أبى 
خرعة تدكروها كا تذكرهازيد . وقائدة التنيع المبا اؤة فى الاستظبار » والوقوف عندما كب بين بدى النى لله . 
قال الخطابى : هذا ما يخق معناه . ويوثم أ ةكان يكت فى إئبات الآبة مخر الشخص الواحد ؛ و ليس كذلك » فقد 
اجتمع فى هذه الآية زيد بن ثابت وأبو خزية وعمر . وححكى ابن النين عن الداودى قال : لم تفرد بها أبو 
خرية ؛ بل شاركه زيد بن ثابت » فعلى هذا #ثبت برجلين اه . وكأنه ظن أن فولهم لايثيت القرآن مخبر الواحد 
أى الشخص الواحد , و ليس ظن » بل المراد يخبر الواحد خلاف الخبر المتواتر 5 فلو بلغت رواة الخبر عددا 
كثيدا وفقد شيا من شروط المتواتر لم خرج عن كونه خير الواحد . والمق أن المراد بالننى نق وجوذها مكتوبة , 
لا ننىكونها حفوظة . وقد وقع عند ابن أبى داود من رواية يحى يرن عبد الرحمن بن حاطب « لجاء شزيمة 
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ابن ثابت فقال : [فى رأيتم تركتم آيتين فل تسكتبوهما , قالوا : وماهما ؟ قال : تلقيت من رسول الله ييه ١‏ لفد 
جاءم رسول من أنفسكم) الى آخر السورة , ففال ءثمان : ونا أشبد » فكيف ترى أن تجعلبما ؟ قال : اختم هما 
آخر ما نزل من القرآن » ومن طريق أبى العالية أنم لما جمموا القرآن فى خلافة أبى يكركان الذى على علبهم أ" بن 
كيب » فلا انتهوا من براءة الى قوله ( لاإيغةوورن ) ظنوا أن هذا آخر ما تزل هنمأ , فقال أبى بن كعب : أقرأاق 
رعرل الله يَييْ آبتين بعدهن (. لقسد جام رسول من أنفسكم ) الى آخر السودة » . قوله ( فكانت الصحف ). 
أى الى جمعها زيد بن ثابت . قله ( عند أبى بكر حتى توفاه الله ) ى « موطاً ابن وهب ».عن مالك عن ابن شباب 
عن سالم بن عبد الله بن مر قال « جمسع أبو بكر القرآن فى قراطيس » وكان سأل ذيد ين ثابت فى ذلك فأبى حتى 
استعان علمه بعمر ففغل » وعند « موسى بن عقبة فى المغازى » عن ابن شهاب قال «لما أصيب المسلدون بالعامة فزع 
أبو بكر وغاف أن بلك من القراء طائفة » فأقبل النامن بما كان معوم وعندهم , جتى جمع على عبد أبى بكر فى الورق 
فكان أبو بكر أول مع جمع القرآن فى الصحف » وهذا كله أصح ما وقع فى رواية عمارة بن غزية دان زيد بئثابت 
قال : فأمنى أبو بكر فكيتّبت فى قطع الآديم والعسسبء فلا هلك أبو بكر وكان عمر كبت ذلك فى صحيفة واحدة 
فكانت عنده, و إنما كان فى الآدم والمسسب أولا قبل أن ممع فى عبد أفى بكر ثم جم فى لصحيف فى عبد أبى يكن 
ا دلت عليه الأخبار الصحيحة الترادفة ٠‏ قوله ( ثم عند حفصة بنت عير ) أى بعد عير فى خلافة عثهان , الى 
أن شرع ءثمان فىكتاية المصدف . وإتما كان ذلك عند حفصة لأنماكانت وصية عر , فاستمر ماكان عنده ءندها 
حتى طلبه منها من له طلب ذلك : قوله ( حدثنا موسى ) هو أبن ا"ماعيل ؛ وابراهم هو أبن سمد ,» وهذا الاسئاد 
الى ابن شهاب هو الذى قبله بعينه ٠‏ اعاده [شارة الى أنهما حديثان لابن شباب فى قصتين عنتلفتين وإن انفقتا فى 
كتاءة الفرآن وجممه. وعن ابن شهاب قصة ثالثة كا بيذاه ءن عارجة بن زيد عن أبيه فى قصة الآءة الى من الأحراب" 
وقد ذكرها فى آخر هذه القصة الثانية هنا . وقد أخرجه المصنف من طريق شعيب عن ابن شهاب مفرقا ٠‏ فأخرج 
القصة الآولى فى تفسير التوبةء وأخرج الثانة قبل هذا بياب لكن باختصار . وأخرجما اطبرائى فى و مسئه 
الشاميين » وان أبى داود فى المصاحف» والخطيب فى ه المدرج, من طريق أنى العان بتهامه . وأخرج المصنف . 
الثالثة فى تفسير سورة الاحزابكا تقدم . قال الخطيب : روى أبراههم بن سعد عن إن شباب القصص الثلاث , م 
ساقبا من طريق [إير هيم بن سعد عن أبن شواب مسافا وا<دا مفصلا للأآاانيد المذكورة ؛ قال وروى القصص ٠:‏ 


الثلاث شعيب عن ابن شواب ٠‏ ددوى قصة آخر التوية مفردا بوفس بن يزيد . قلت : وروايته تأتى عقب هذا 
باختصار . وقد أخرجها ابن أبى دارد من وج آخر عن يونس مطولة ؛ وفاته رواية سفيان بن عييئة لما عن ابن 
شباب أيضا ؛ وقد بينت ذلك قبل ء قال : وروى قصة آبة الآحز اب معمر وهثمام إن ااغاز ومعاوية بن يحى : 
لاثتهم عن ابن شهاب ثم ساقها عنهم . قلت : وفاته رواية ابن أبى عتيق لها عن ارن شهاب وم عند المصنف فى . 
الجباد . قوله ( حدثنا ابن شباب أن أنس بن مالك حدثه ) فى دواية يونس عن ابن شههاب « ثم أخيرئى أنس بن 
مالك » . قوله ( أن حذيفة بن الهان قدم على عامان وكان يغاذى أهل الشام فى فتح أرمينية وأذربيجان مع أهل . 
العراق ) فى رواية الكش ميبنى « فى أهل العراق » وااراد أن أرمينية فتحت فى خلافة عثمان » وكان أمير المسكر من . 
أهل العراق سلمان بن دبيعة الباهلى ٠‏ وكان عثيان أمس أهل الشام وأهل العراق أن يتمموا على ذلك » وكان أمير أهل 
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الثدام على ذلك العسكر حبيب بن مساءة الفبرى ٠‏ وكان حذيقة من جملة من.غزا مهم ؛ وكان هو عل أهل المدائن وهى 
من جملة أ عمال العراق . ووقع فى رواية عبد الزمن بن مبدئ: عن أبراهم بن سعد دوكان يؤاذى أهل العام فى فرج 
أد.مينية وأذربيجأن مع أهل المراق , قال اءن.أبى داود : الذرج الثغر.. وف روابءة يعقوب بن إبراهيم بن سعد 
عن أبيه دان حذيفة قدم على عثيان وكان يغزو مع أهل العرا اق قبل أرمينية فى غروم ذلك الفرج مع من اجتمع من 
أهل العراق وأهل الهام, وفودواية ونس بن يزيد واجتمع. لغرو أذربيجان وأرمينية أهل الشام و اعل العراق . 

وأرمينية بفتح الحدزة عند ابن السمعانى و بكسرها عند غيره » وبه جزم الجواليق وتبعه ابن الصلاج ثم النووى » 
وقال'ابن الجوزى : من با فول غ غلط , وبسكون الراء وكسر اميم بعدها تحتاانية ساكنة ثم نون مكسورة ثم تحتانية 
مفتوحة خفيفة وفد تثقل قله ياقوت ء والنسبة ايها أرمتى بفتح الميرة ضبطبا الجوهرنى : وقال ابن قرقول : 

بالتدفيف لا غير ر<ى <ذ ذم الحمزة وغاط . وما المضموم همزتها أرمية والنسية الها أرموى وهى بلدة أخرى 
من بلاد أذريجان» وأم أرفئية فبى مديئة عظيمة من واحى شبلاط ..ومد الأصيلى والمبلب أوله(١)وزاد‏ المبلب 
الدال وكثر الراء وتقدم الموحدة . تشتمل على بلاد كثيرة » وهى من ذاحية الثمال .قال ابن السمعانى : : هى من جبة 
لاد الروم وضرب حنها وطيب هوائها وكثرة ماما وتجمرها المثل . وقيل [نها من بناء أرمين من ولد يافث بن 
وح » ؛ وأذرنيجان بفتح الهمزة والذال المعجمة وسكون الراء » وقيل بسكون الذال وفتح الراء وبكسر الموحدة 
٠‏ بعبها تحمتا نية .سا كبنة . م جيم شفع فمفة وآخره تون » وحى اإن كر أوله ؛ وضيطما صاحب ١‏ المطالعم ولدله 
عن ابن الاعرابى بسكون الذال وفتح الراء لد كبير من نواحى جبال المراق غرفى 9) وهى الآن ريل 
وقضاتا :وى إلى أرميلنة من نجرة بها »واتفق غز روصا فى منة واحدة ؛ را جتمع فى غردة كل منهما أهل 
الغام وأهل العراق , والذى ذكرته الأشبر فى ضبطرا وقد "مد الهمزة وقد :نكسر وقد تحذف وقد تفتح الموحدة 
وقد بزاد بمدها ألف مع مد الأول حكاء المجرى وأنكر ه الجواليق , وبؤكده أنهم نسبوا الما فى بالمد 
اقتصارا على الركن الأول كا الوا فى الذسية الى بعليك بعلى ٠‏ وكانت هذه القصة فى سئة خمس وعشرين فى السئة 
الثالثة أو الثانية من خلافة عيان ار رن أبى داود من طريق أبى اماق عن هصعب بن سعد بن أبى 
وقاص قال د خطب عمان نقال : ها أما الناس ء إتما فض نبيكم مذ خمس عشرة سسئة » وقد اختلفتم فى القراءة » 

الحدديث فى جم اله رآن» وكانت غلاة عمان بعد قثل عم ٠‏ وكان قثل عمر فى أواخ. ذى الحجة ميلة 0 
من المجرة (عد وفاة ال 2 بثلاث عشرة سئة إلاثلائة أشهر ٠‏ فان كان قوله « خمس عشرة سئة » أى كاءلة 
فيكون ذلك بءد مضى سنتين وثلاثة أشبر من خبلافنه ٠‏ لكن وقع فى رواية أخرى له ه منذ ثلاث عشرة سنة «. 
فيجمع بينهما بالغا . الكسر فى هذه ,وجبره فى الأول فيسكون ذلك لوك مذى سئة واحدة من خيلافئه , فنكون ذلك 
فى أراغر سئة أروع وعشرين وأوائل سئة خمس وعشرين » وهو الوقت اذى ذكر أهل اتاريخ أن أرمينية فتحك 

فيه , وذلك فى أول ولاية الوليد بن عفقية بن أبى 0 ط على الكرفة من قول عمان . وغفل تن الركناء 
فرعم أن ذلك كان فى حدود سنة ثلاثين ول يذار لذلك مسفندا : : قوله ( فأفرع حذيفة اخثلافهم فى القراءة ) فى 


(١),أى‏ أوك ٠‏ أذيجاك »2 (؟) بياض بلأسل 
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١43‏ - كناب فضائل الثران 
رواية يمقوب بن ابراهيم بن سعد عن أبيه « فيتنازءون فى القرآن » حتى مع حذيفة من اختلافهم ما ذعره » 
وفى رداية بونس «٠‏ فتذا كروا القرآن » فاختلفوا فيه حتى كاد يب كون بيهم فتنة » » وفى رواية عمارة بن غزية أن 
حذيفة قدم من غررة فلم يدخل بيته حتى أنى عان فقال : يا أمير المؤمنين أدرك الناس » قال : وما ذاك ؟ قال : 
غروت فرج أرمينية , فاذا أهل اشام يقرءون بقراءة أب" بنكهب فيأتون با لم بسمع أهل العراق » واذا أهل 
العراق يقرءون بقراءة عبد الله بن مسءود فيأ تون يها لم يسمع أهل الشام » فيكفر بعضيم بعضاء . وأخرج 
ابن أنى داود أيضا من طريق يزيد بن معاوية النخعى قال دالى فى المسسجد زمن الوليد بن عقبة فى حلوّة وبا حذيفة 
فسمع رجلا يقول قراءة عبد الله بن مسءود , وسمع آخر يقول قراءة أفى موسى الاشمرى » فخضب ثم قام لخمد 
الله وأثتى عليه ثم قال : هكذاكان من قبلك اختلفوا والله لأركين الى أمير الأؤمئين » ومن طريق أخرى غنه 
د ان اثنين اختلفا فى آية من سورة البقرة » قرأ مذا و وأعو | المج والعمرة لله ) وقرآ هذاي وأعوق ١‏ المج 
والعمرة للبيت ) فغضب جذيفة وامرت عيناه » ومن طريق أنى الشعثاء قال وق!. حذيفة يقول أهل السكوفة قراءة 
ابن مسعود » ويقول أهل البصرة قراءة أنى «وسى » واه لئن قدمت على أمير المؤمنين لآميئه أن يحمابا قراءة 
واحدة» ؛ ومن طربق أخرى أن ابن مسعود قال لحل يفة : باغئى عنك كذا » قال : عم كرهت أن يقال قراءة فلان 
وقراءة فلان فيختلفون يا اختلف أهل اللكااب . وهذه القصة لحذيفة يظور لى أثها متقدمة على القصة الى وقعت له 
فى القراءة » فك أنه لما رأى الاختلاف أيضا بين أهل اأشام والعراق اشتد خوفه فركب الى عَمْمان . وصادف أن 
مان أيضاكان وقع له نحو ذلك , فأخرج ابن أبى داود أيضا فى « المصاحف » من طريق أبى قلا بة قال « لما كان 
فى خلافة ميان جعل المعلم يعلم فراءة الرجل والمءل بعلم قراءة الرجل : عل الذلمان بتلقوت فيختلفون » حتى 
ارتفع ذلك الى المعلمين حتى كفر بعضهم إعضا ٠‏ فبلغ ذلك عثمان نغطب فقال : أ.تم عندى تختلفون , فن نأى عنى 
من الآمصار أشد اختلانا . فكيأنه والله أعل ا جاءه حذيفة وأعلءه باختلاف أهل الامصار تحةق عنده ما ظنه 
من ذلك . وفى رواية مصعب بن سعد ه فقال علّان : »ترون فى القرآن ٠‏ تقولون قراءة أن" قراءة عبد الله : 
ويقول الآخر والله ما تقيم قراء نك » ومن طريق د بن سيرين قال : كان الرجل يقرأ حتّى يقول الرجل لصابه 
كفرت ,ما تقول » فرفع ذلك الى عنمان فتعاظم فى نفسه . وعند ابن أفى داود أيضا من رواية بكير بن الأشج : 

ان ناسا بالعراق يسأل أحدم عن الأية فاذا قرأها قال : الا اتى | كفر بهذه » ففشا ذلك فى الناس » فكلم عثمان 
فى ذلك . قله ( فأدسل عان الى حفصة أن أدسلى الينا بالصحف ننسخبها فى المصاحف ) فى رواية يوأس بن 
يزيد د فاستخرج الصحيفة التى كان أبو بكر أمى زيدا جمعها فندخ مثا مصاحف فبعءث با الى الأفاق , والفرق بين 
الصف والمصحف أن الصحف الاوراق امجردة ااتى جمع فيها القرآن فى عبد أبى بكر » وكانت ورا مفرقة كل سورة 
ع نبة بآراتما دلى حدة سكن لم يرنب إعضما اثر إدض ء فلما تخت ورتب بعضبا أثر بعض صارت مصدفا » وقد 
جاء عن عم ن أنه ما فمل ذلك بعد أن اسآشار اصحابة » فأخرج ابن أبى داود باسناد صميح من طريق سويد بن 
غفلة قال ه قال دلى : لا تقولوا فى عدن إلا خيرا . أواس ما نمل الذى فلل فى المصاحف إلا عن مل .نا ٠‏ قال ما 
تقولون ف هذه اقراءة ؟ نقد باغنى أن بءذهم ,قول إن قراءقى غير مز قراءنك وهذا يكاد أن يكو نكفراء قلنا : 
فامرى ؟ قال : أرى أن مجع الناس هلى ٠ه‏ ف واد فلا تدكون فرقة ولا اخثلاف , قلنا : فنمم ما رأيت . . 


الحديث زرو - زدة؛ فى 


قوإه ( فأس زيد بن ثابت وعيد الله بن الزبير وسعيد بن العاض وعبد الرحمن بن الحارث بن مشام منسخوها فى 
المصاحف ) وعند ابن ألى دارد من طريق مد بن سيرين قال « جمع عمان انتى عشر رجلا من ةريش والافصار 
مهم أنى بن كعمب ء وأدسل الى الرقعة التى فى بيت عمر .قال لخدثتثى كثير بن أفلم وكان من يكتب قال : فكانوا 
اذا اختلفوافى الثىء أخروه ؛ قال ابن سيرين أظنه ليكتبوه على العرضة الآخيرة » وى روابة مصمب بن سعد 
« فقال ءمان: من أ كتب الناس ؟ قالوا كاتب رسول الله يل زيد بن ابت . قال : فأى اازاس أعرب- وق رواية 
أفضم - قالوا : سعيد بن العاص » قال عثيان : فلمل سعيد وليكةب زيد » ومن طريق سعيد بن عيد العزيز أن 
عربرة القرآن أفيمت على لسان بعيد بن العاص بن سعيد بن العاص إن أمية لآآنه كان أشي ,هم لمجة برسول الله يللم ؛ 
وقتل أبوه العاصى بوم ددر مشركا , ومات جده سعيد بن العاص قبل بدر مشركا . قلت : وقد أدرك سعيد بن الماص 
هذا من حياة النى مَل نسع سنين » قآله ابن سعد وعدوه لذلك فى الصحابة » وحديئه عن عمان وعائعة في صحيح 
مسل » واستعمله عثيان على السكوفة ومعاوية على المدينة ؛ وكان.هن أجواد قريش وحاءائها » وكان معاوية يقول : 
سكل قوم كريم وكر بمنا سعيد . وكانت وفانه بالمديئة سئة سبع أو مان أو نسع وخمين. ووقع فى رواية عمارة 
ابن غزية د أبان بن سعيد إن العاصء يدل « سبعيد » قال الخطيب : ووم عمارة فى ذلك لآن أبان قل بالشام فى 
خلافة عدر ولا مدل له فى هذه القصة , و الذى أقامه عثهان فى ذلك هو سعيد بن العاص ابن أخى أبان المذكور اه . 
ووقع من تسمية بقية من كدب أو أملى عند ابن أنى داود مفرقا جماعة : منهم مالك بن أبى حاس جد مالك بن أ فس 
من روايته ومن رواية أبى قلابة عنه » ومتهم كثير بن أفلم يا تقدم ؛ ومنهم أبى بنكمب كا ذكرنا » ومتهم أنس 
بن مالك » وعبد لله بن عباس . وقع ذلك فى رواءة ابراهيم بن اساعيل بن جمع عن أبن شباب فى أصل حديثك 
الباب » فبولاء تسعة عرفنا تسميتهم من الاثنى عشر:, وقد أخرج ابن أبى داود من طريق عبد الله بن مففل وجابر 
ابن سمرة قال ه قال عمر بن الخطاب : لا بملين فى مصاحفنا إلا غلمان قريش وثقيف , وليس ف الذين سميناهم أحد 
من ثقيف بل كلهم [ما قرشى أو أنصارى ٠‏ وكأن ابتداء الامى كان لزيد وسعيد الممنى المدكور فبهما فى رواية 
مصعب ء ثم احتاجوا الى من يساعد فى السكتابة بحسب الماجة الى عدد المصاحف الى تر ل الى الافاق فأضافوا الى 
زيد من ذكر ثم استظبروا بأبى بن كعب ف الاملاء . وقد شق على أبن مسعود صرفه عن كنتابة المصحف حت قال 
. ما أخرجه الثرمذى فى آخر حديث ابراهيم بن سعد عن ابن شهاب من طريق عبد الرحمن بن مهدى عنه » قال ابن 
شهاب : فاخب فى عبيد اله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن عبد الله بن مسعودكره ازيد بن ثابت فخ المصاحف 
وقال : يا معشرالمسادين أعزل عن فسخ كابة المصاحف ويتولاها رجل والله لقد أسلمت واه لفى صاب رجل كافر؟ 
يريف زد بن ابت ٠‏ وأخرج ابن أبى داود من طريق خمير بن مالك بالخاء مصغر : “ممت ابن مسعود يقول لقلد 
أخنت من فى د-ول اله عَزثْيٍ سبعين سورة وان ذيد بن ثابت لصى من الصبران . ومن طريق أبى وائل عن ابن 
مسعود إضعا وسبعين سودة . ومن طربق ذر بن حبيش عنه مثله وزاد : وان ازيد بن ابت ذؤابتين . والمذر 
لمان فى ذلك أنه فعله بالمديئة وعبد الله بالكوفة ولم يؤخر ما عزم عليه من ذلك الى أن برسل اليه وحضرءوأيضا 
:فلن عثيان لما أراد تسم الصحف الى كانت جمست فى عبد أبى بكر وأن يمارا مصدما واحدا ء وكان الذى سخ ذلك 
فى عبد أبى بكر هو زيد بن ثابت كا تقدم لكونه كان كاتب الوحى ٠‏ فكانت ل فى ذلك أواية ليست لغيره . وقد 


2 - كتاب فضائل القرآن 
أخرج الترمذى فى آخر الحديث المذكور عن ابن شاب قال : بلغنى أنه كره ذلك من مقالة عبد الله بن مسعود 
رجال من أفاضل الصحابة ٠‏ قوله ( وقال عثمان للرهط القرشيين الثلامة ) يعنى سعيدأ وعبد الله وعبد رحن الآن 
٠‏ سعيدا أموى وعيد الله أسدى وعبد الرحمن عنزءرى وكابا من بطون قريش ٠‏ قوله ( فى ثىء من القرآن ) فى رواية 
شعيب « فى عر بية من عر برة القرأن, وزاد لترمدى من طريق عبد الرحمن بن مبدى عن ابداهم إن سعد فى حوديث 
ألباب «قال ابن شباب فاختلفو! يومئذى اوت والتابوه ءنة!ل الفرشيون الثابوت وقال زد النابوه , فرفع اختلافهم 
الى عتمان فقال : ١‏ كنبوه الدابوت فاله نزل باسان قريش » وهذه الزيادة أدرجها ابراهيم بن اسماعيل 


بن كم فى 
روائته عن ابن شباب فى حديث زيد بن ثابت » قال الخط.ب :واما رواها ابن شباب ميسلة . وله ) حى اذا 
نسخوا الصمف فى المصادن رد عثان الصحف الى حفصة) زاد أبو عبيد وابن أبى دادر د من طرريق شعيب عن بن 
شراب قال أخبدقى سام بن عبد الله بن عمر قال د كان م».ان يرسل الى حفصة ‏ يعتنى حمين كان أمير المدينة من جبة 
معاوية ‏ سآلا الصحف الى كنتب متها القرآن فت بى ان لعطيه ىقال سالم فلءا وفيت حفصة ورجعنا من دفتها أرسل 
ميوان بالعزيعة الى عبد الله بن حمر ليرسلن اليه تلك الصحف » فأرسل بها اليه عيد الله بن عر , فأمى نها ميوان 
فشفقت وقان : اها فعلت هذا لآنى خشيت إن طال بالناس زمان أن يرتاب فى شأن هذه الصدف مستاب » و رقع 
فى رواية أبى عبيدة «فزفت, قال أيبوعبيد : لم يسمم أن موان منىق الصحف إلا فى هذه الرواية . قلت : قد أخرجه 
ابن أنى داود من طر بق بوذس بن ريد عن ابن شباب وه وفيه « فلها كان مىران أمير المديئة أرسل الى حفصة 
انها الصحف » فنمته إياها , قاى لخدئئى سالم بن عبد اله قال : مسا .وفيت حفصة » فذكره وقال فيه م فشققها 
وحرقها » ووقعت هذه الزيادة فى رواية عمارة بن غزية أيضا باغتصار » لكن أدرجبا أيضا فى حديث زه بن , 
ثابت وقال فيه « ففسلها غسلاء . وعند ابن أبى دارد من رواية مالك عن ابن شهاب عن سالم أو غارجة أن أبا 
بكر لما جمع 23_آن سال ذيد بن ابت الاظ فى ذلك فذحكر الحديث عتصرا الى أن قال « فارسل عمان الى حفصة 
قطاما فأيت حتى عاهدها ليردنها اليهاء فنسخ متها ثم ر دها . فلم تزل عذدها حتى أرسل ميران فأخذها خرقما» و جمع 
بانه صئع بالصحف جميع ذلك من تشةيق “م غسل ثم تحريق » وتمل أن يكرن بالخاء المعجمة فيسكون من قها ثم 
غسلها والله أعلم ٠‏ قله ( نأرسل الى كل افق بمصحف ما فسخوا ) فى رواية شعوب ه فأدسل الى كل جند من أجتناد 
المسلدين بسحف » . واختلفوا فى عدة المصا- ف إلى أر سل بها عثيان الى الافانى ؛ فالمششوور أما خمسة, وأخرج 
ابن أنى داود فى ه كناب المصاءف . من طريق حمزة الزيات قال : ارسل عثيان أربمة مصاحف , وبعث مها الى 
الكوفة صف فوقع عند رجل من مياد , فبق <تى كتبت مصحق عليه ٠‏ قال ابن أى داود حومع أيا حاتم 
الجستانى يقول : كيت سبعة مصاحف الى بكة والى العام والى الدن والى البحرين والى البصرة والى '-كوفة » 
وحدس بالمدينة واحدا . وأغرج باسئاد مسح الى أبراهيي النخى قال : قال لى رجل من أهل الشام مصحفيا 
ومصحف أهل ارصرة أضيبط من مصحف أهل اللكوفة , قات : لم ؟ قال : لآن عثيان بعت الى السكوفة لما باه من 
اختلافهم بمصدف قبل أن إعرض » و بق ,مصحفنا ومصحف أهل البصرة حتى عرضا . قوله ( وأمى بما سواه من 
القرآرن. فى كل صحيفة أو مص<ف أن يحرق ) فى رواية الآ كثر ه أن يخرق » بالخاء المعجمة . وللمروزى بالمهملة 
وداه الاصيل بالوجبين , والمءجمة أنبت . وف رواية الاسماعيل ٠‏ أن بمحى أو حرق » وقد وقع فى رواية شعيب © 


الحديث جوع - زوع 4 


عند ابن أبى داود والطيراتى وغيرهما «وأميم أن يحرةوا كل مضحف يفا'ف المصحف الذى أرسل بهء قال : فذلك 
زمان حرفت المصاحف بالعراق بالنارء وفى روابة سويد بن غفلة عن على قال.لاتةولوا لمثمان فى [<راق المصاحف 
إلا خيرا » وفى دواية يكير بن الأأشج ا يجمع المصاحف فأحر:با » ثم بث فى الأاجناد التى كنتب ء ومن مار:ق 
مصعب بن سعد قال و أدرككت الناس متو أفررين حين حرق ءثان المصاحف , ث. أيهم ذلك أو قال 03 055 ذلك 
نهم أحد » وق رواية أبى قلذبة ه فلها فرغ عثهان هن المصحف كتب الى أهل الأمصار : انى قد صنعت كذا وكذا 
وحوت ما عندى » فانحوا ما عند وانو أعم من أن يكون بالغسل أن التحريق » وأحكثر الروايات صريح فى 
النح يق فهو الذى وفع؛ تمل وقوع كل هنبما بحسب مارأى منكان بيده ثىء من ذلك ٠‏ وقد جزم عياض باهم 
غساوها بالماء ثم أغر قوها مبالذة فى إذءابها . قال ان بطال : فى هذا الحديث جواز نجريق ااسكتب أأتى فا امم 
الله بالنار وأن ذلك [كرام لها وصون عن وطثبا بالآفدام . وف أخرج عبد الرزاق من طريق طارس أنهكانف 
يرق الرسائل الى فوا الإسملة اذا اجتدءت » وكذا فمل عروة , وكرمه داهم »وقال ابن عطية : الرواية بالحاء 
الموءلة أصح .وهذا 0 هو الذى وقع فى ذلك الوة قت » وأما الآن فالغسل أولى لما دعت الحاجة الى إزالته . وةوله 
د وأ ما سواءء أى ما سوى المصحف [ذى استكتبه والصاحف الى نقلت منه وسوي الصحف ال ىكانت عند 
<نصة و إدذها الها ا استدرك مروان ااس بعدها وأعدمها أيضا خشية أن يقع لأحد منها تومم أن فبيا ما 
خالف المصحف الذى استقر عليه الآ كا تدم . واستدل بتحريق عمان الصحف على لقا لين بقسدم الجر وف 
والآصرات لأنه لا يازم م نكون كلام الله قديما أن تكون الاسطر الكو بة فى الورق ق-يمة ؛ ولوكانت هى عي نكلام 
الله لم يستجر الصحابة إحرانها والله أغل ٠‏ قوله ( قال ابن شهباب وأخبرئى عارجة الح) هذه فى القصة الثالئة وى ٠‏ 
موصولة الىان شباب بالاسناد المذكور كا .م بيانه وض » وقد تقدءت هوصولة أمفردة فى ال+هاد وى "سين 
سورة الاحراب » وظاهر حذيث ذيل بن ثابت هذا 5 فقد آية الأحراب من الصحيف التى كان نسخما فى خلافة أبى 
يكرحتى و جدها مع مجريمة بن ثا بت.. . ووقع ى دواية ابراهم بن اسماعيل بن جمع عن ابن شباب أن نقده إياها إنما كان 
خلافة أبى بكر » وهو وثم مثه ؛ وأأصحبح مافى الصحيح وأن الذى فقده فى خلافة أبى بكر الايتان من آخر برآءة 
وأما التى فى الأحراب ففقدها لا كتب الممحف فى غلافة عمان 5 وجزم ابن كثير : ما وقخ فى دواءة إن جمع » 
وليس كذلك واقه أعل . قال ابن النين وغيره : الفرق بين جمم ألى بكر وبين جمع عيان أن جمع أبى بكر كان لخبي 
أن يذهب من القرآن شىء بذهاب حلته » لآنة لم يكن جمرطا ى موضع واحد لجمعه فى صمائف متها لاياث سوره 
على ما وقفبم غليه الزى َل ؛ وجمع عثان كان ما كثر الاختلاف فى وجوه القرآن حين قرءوه بلغاتهم على اقساع 
اللنات : فأدى ذلك ببعضبم الى تخطئة بعض ء عفئى من تفاقم الأمى فى ذلك ؛ فنسخ تلك الصحف فى مصحف واحد 
مرتيا لسوره كا سيأتى فى «باب تأ ليف ال رآن» و اقتضر من سائر اللذات على لغة قربش عمتجا بأنه نزل بلذتهم وإن ١‏ 
كان فد وسح فى قر امه باغة غيرهم رفعا للحرج والمشقة فى ابتداء الآمر» فرأى أن الحاجة الى ذلك انتهت فاقنصر على 
لذة واححدة ».وكانت لنة قريش أرجم اللذات فاقتصر عليها وماق ٠زيد:بيان‏ لذلك بعد باب واحد. (ننبيه) : قال 
ابن معين ل يرو أحد حديث جمع القرآن أحمن من سياق ابراديم بن سعد » وقد وى مالك طرظا منه هن ابن شهاب . 


6 + - كتاب فضائل القران 
- باسيب كازب النىا مك 
قدة؛ - مَرْش) حى بن سكير حد نا الث عن يونس عن ابن رشهاب أن" ابن السباق قال « إن" زيد 
ابن ثابت قال : أرسل إلى" أبو بكر رذى الله عنه قال : [نك كنت تكثب الوحى لرسول ال َيل . فانمع القرآن. 
0 0 وجدت آخر سورة النوبة آيتين 7 أنى 09 0 الأسارى: : أجدما مم أَحَد غيره ( لقد جا 
رصول مق أنفيكم عزي عليه ماعدم” 14 إلى آخره 2« ٠‏ 
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4 -- رشنا عبيد الله بن «*ومى عن إمسراكيل ءَنن أى إسحاق عل اأعراء قال « لا لث: 


27 لايستوى القاعدون من الم منين والجاهدرن فى صيول ا 4 قال النى؟ ع ادم لى زد وليجى' اللو حر 
والاواة والكيف_أو الكزف والاوَاة- ثم قال ١‏ كتب (لايستو ى القاءدون ) وخَاب ظهر_النى ينه مرو 
اين أمه مكتوم الأعمى فال : يارسول ان ذا تأ سي نى ؟ الى رجل ذرر” ابعر فيلت" مكانها : ( لايستوى 
القاعد ون من المؤمنين والجاهدون فى سبيل الله غير أرلى الضرر © » 

قوله ( باب كاتب النى َيه ) قال ابن كثير : ترجم كاب النى يق ولم يذكر سوى حد.ث زيد بن ثابت وهذا 
جيب , فكأنه لم يقع له على شرطه غير هذا .ثم أشار الى أنه استوى يبان ذلك فى السية اانبوية . فلت : لم أقف 
فى ثىء من النسخ الا بلفظ ١‏ كاتب » بالافراد وهو مطا بق لحديث الباب » فعم قد كنتب الوحى لرسول الله يللم 
جماعة غير زيد بن ثابت »2 أما فلجميع ما نزل بها لآن زيد بن ثابت نما أسل بعد الحجرة ٠‏ وأما بالمدينة 
فاكو ماكان يكتب زيد » و لكثرة نعاطيه ذلك أطاق عليه الكاتب بلام المبديا فى حديث البراء بن عازب ثانى 
حديثى الباب » ولهذا قال له أبو بكر : إنك كنت نسكتب الوحى لرسول الله يلع ٠‏ وكان زيد بن ثابت ريما غاب 
ذكتب الوحى غيره . وقد كاتب له بل زيد بن ثابت أبى بن كمب وهو أول من كنتب له بالمدينة » وأول مرن > 
كلتب له مه من فيش عبد الله بن سعد بن أنى صرح ثم ارئد ثم عاد الى الاسلام يوم الفتتح » ومن كنتب له فى الجبلة 
الخلفاء الآربعة والزبير بن العوام وغالد وأبان ابنا سعيد بن العاص بن أمية وحنظلة بن الريبع الأسدى ومعيقيب 
ابن ألى فاطمة وعبد الله بن الآرةم الزهرى و رحبيل بن حسنة وعبد الله بن رواحة فى آخرين » وروى أحد 
و حاب السن الثلاثة وصصحه ا.ن حبان والحا م مق حديث عبد الله بن عياس عن عثان بن عفان قال «كان رسول 
الله له 4 يأقى عليه الزمان يزل عليه من السور ذرات الوده ١ف-كان‏ اذا نزل عليه الثىء بدعو بعض من يكتب 
عنده فيقول : ضموا هذا فى ال ورة التى يذكر فيها كذا » الحديث . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : الاول حدديث 
زيد بن ثابت فى قصته مع أبى بكر فى جمع القرآن » أودد منه طرفا ء وغرضه منه قول أبى بكر لزيد د إنك كينت 
تنكتب الوحى» رقد معنى أأبحث فيه مستوف فى الباب الذى قبله ٠‏ الثانى حديث البرا. وهو ابن عازب و لما ثزات 
( لاستوى اأقاعدون من المؤمنين وامجاهدون فى سبيل الله ) قال النى نَم : ادع لى يدا » وقد تقدم فى نفسير 
سورة النساء بلفظ « ادع لى فلانا » من رواية إسرائيل أيضا » وفى رداءة غيره: ادع لى زيدا » أيضا وتؤدمت 


الحسيث وعد اووع وف 


القصة هناك من ديث زيد بن أأبت نفمه . ورقم هزا ززلات مكائها (لاستوى الؤاعدون من او مئين وانجامدرن 
فى سبيل الله غير أرلى الضرد 6 هكذا رقع بتأغي لفظ ( غير اولى الضرد ) والذى فى اللارة ( غيد أولى 
الضرد ) قبل ( واتجاهدون ف سبيل الله ) وقد تقدم على الصواب من وجه آخر عن إسرائيل 
ه - باسييت أنزِل لقرآن على سبمة. أحرئف 
اكه - مرش سعيد بن أعنير قال حدثنى اقيث حدثنى #قيل عن ابن شباب حل ثنى عبيل الله ن 
عبد ال أن ان عباس رذى اله هما عد نه ان رول الله عي ول 2 رأف +بريل” على حرف فراجمتة » 
فم أز 3 أسعز يله ويزيدنى حى اننهى إلى سبعة. أحراف ». 
؟ؤوع - عرشنا سميد بن عنير قال حدثى الليث ءدث, م سس ابن شهاب قال حدلى 1 بن 
از “بير أن للسور ْ 0 وعبد رمن بن عبد القارى' حد ثاء أ أعهما سما مر , ن امطاب بقول 000 هشام 
ابع حك يقرأ سود ال ران فى حياة رسولر لذ كلق » فاستمءت' ” لفراءته ذإذا هو , إظر 1 على حروفيٍ كثيرة م 
يقرئذهها رسول” الله يكل ؛ فعكيدت أساوره فى الصلاة » صبرت حى سل ' فلبدته” بردائه فقلت : من أترَأله” 
هله و السورة الثى سممتك” سر ؟قال أفرأنهها ول ال يلل » قات : كذبت” » وان" رهول الل يلل قد 
افرأنها عل فهر ما فرأت . فانطلت” به أفودٌه إلى رسول الله ريإ فنات” : إنى ممت هذا يقرأ بسورة الفرقان, 
على حروفٍ / ُقرئايها. . فقال رسول” الله ري : “أرعله » الراك ام . فثرأ عليه النراءة الى سممته يقرا » نقال 
رسول الل ييلع :كذلك أ زات ٠‏ م قال : اقرأ رأ ياعر » قرأت ؛ القراءة الى أفرأً فى » قال رسول الله يله : 
كذالك أنزالت ' إن" هذا القرآن. أل على سبعة أحرف » فاقرأوا ماتيسر منه » 
قوله ( باب أنذل القرآن على سبعة أحرف ) أى على سبعة أوجه يجوز أن بقرأ بكل وجه مما . ؛ وأيس المراد 
أن كل كلدة ولاجلة منه تذرأ على سبعة أوجه 1 بل الراد أن غاية ما أنتهى اليه عدد القرا آت فى اللسكلمة الواحدة 
الى سميعة » فآن قيل آنا ضمد بعض الكلمات يترأ عل أكثر من سوعة ة أوجه 0 فالجواب أن غالب ذلك [ما لاثبت 
الزيادة وإما أن يكون من قبيل الاختلاف فىكيفية الآداء يا فى المد والامالة ونحوهما . وقيل ليس المراد بالسبعة 
حقيقة العدد بل المراد الذحويل والنيسير؛ ولفظ السبمة يطلق على إرادة السكثرة فى الأحاد را بطل السيعين فى المشرات 
والسبعمائة فى المئين ولا يراد العدد المعين , والى هذا جنح عياض وغن تبعه . وذ القرطى عن أبن حبان أنة بلخ 
الاختلاف فى معنى الآحرف السبعة الى خمسة وثلاثين ين قولاً ول يذكر القرطى منها وى خمسة »وال الملذرى  *‏ 
اكثرها غيرمختار, وم أقف على كلام ابن حبان فى هذا بعد تتبعى مظأنه من صصيحه » وسأذكر مااتتهى الى» من أقوال 
الملساء ء فى ذلك مع ببان المقبول منها وااردود ان شاء اله تعالى فى آخر هذا الياب : ثم ذكر الصتف ق الباب : 
جد يكين : : أحدهها حديث ابن عبأى ٠‏ قوله (<دثنا سعيد بن عنيي) بالموملة رالياء مصيئن ؛ وهر متعيك بن كثيياس. 
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عفير ينسب الى جده » وهو هن حفاظ المصريين و ثقاتهم ا أن ابن عباس رذى أوعنة دية افازدول 
الله علخ قال ) هذاعا لم يصرح ايز عباس إسماعه له من المى 2 وكأته سمية عن ألى بن كعب 2 ققد أخرج 
النساى هن طر بق عكرمة بن خا لد عن سعيد بن جمير عن ابن عباس عن أى بن كعب تحوه ؛ والحديث م«شبرر عن 
أفى أخرجه مل وغيره من حد. عه ما سأذكر ٠‏ قوله زأقرالر جبريل ل رف) فى أول حديث التساق عن أبى 
وار أى رسول الله يَيْيهٍ سورة 5 فيينا أنا 3 اليد اذ فريك رجله يقررما ما اف قراءتى» الحديث : 
00 بق عيد الرحمن بن أ ايل عن أنى بن كعب قال د كنت ف امسج فسغل رجل يصلى فترأ قرأءة 
أنكرتها عليه ء ثم دخل آخر فتر! قراءة سوى قراءة صا عه , فلا فضينا الصلاذ دغلا جميما ديك الله يلا 
فقلت : : ان هذا قرأ قراءة أنكرما عليه ٠.‏ ودخل عل ادن لذرا عوئ آراءة ما <يه ؛ فأمرهما نقّر 1 خسن الى بك 
شأنهما قال فسقط فى نفسى ولا اذكنت ف الجاهلية : فضرب فى صدرى ففضت عرتا وكأ':! أنظر الى الله ذرما ‏ ذقال 
ل : يا أنى »أرسل الى أن 0 رأاقرآن على حرف » الحديث . وعد الطرى فى هذا الحدث ١‏ فوجسدت فى نفسى 
وسودة الك رطان حتى اجر وجرى » فضرب فى صدرى و قال : اللرم اخسأ نه الف يمان » . وعند المابرى من وجه 
311 ر عن أى أن ذلك وقع بينه وبين ابن مسعود » وأن النى يلع ال : كلاه حمسن قال أفى فقات : ماكلا أحسن 
ولا أجمل ٠‏ قال فضرب فى صدرى » الحديث , وبين ملم من وجه آخر عن ألى ليل عن أنى كان الذى أزل فمه 
ذلك على انجى يِل ولفظه ١‏ ان الثى يلقع كان عند أضاء نى غفار . فاناه جبريل فقال : ان 'قه يأك أن تقرى* 
أمّك ااقرآن عنى حرف الخديث . وبين الطرى من هذه الهاريق أن الدورة الك وسور النحل قَوله(أراجمته) 
فى رواءة مس عن أنى « أرددت اليه أن ه رن على أمتى » وفى دواية له د أن أمتى لا تطبى ذلك » ٠‏ ولآنى داود من 
وجه آار عن أنى ١‏ ثقال لى الملك الذى معى : قل على حر فين ٠‏ حتى بلغت سيعة أحرف . . وفى روابة للنساف من 
طريق أنس عن أى بن تعبا د ان ديل و هِ كائيل أنياق فقان جير بل يل رأ اقرآن على حرف » فنال مي-كائيل 
استرده , ولآحمد من حديث أنى 7 رء توه ٠‏ قوله ركم أزل أستزيده ويزيدتى ) فى حديث أفى « ثم أن . الثأنية فقان 
على حرفين » ثم أتاء الثالثة فقال على ثلاثة أحرف » ثم جاء ه الرابعة بقال : ان الله يأمرك أن تقري” أمننك على سبعة 
أحرف قشعا 0 وا عاءه فقد أصابوا » وفى رواية للطبرى ٠‏ على جية 5 قاض دينة أبرات من اا 
وق أخرى له ه دن ترآ عن ذا مابأ فبو 3 رأ 3 وفى رواية أنى داود م ثم قال : لدس مامأ أ إلاثافكاف إن قلت 
سما عنما عز زا حكما : مالم نم آية عذاب برحة أو آية رعة بعذاب » ولائرمذى من وج آخر أنه سبق قال ديا 
جديل إى بعت الى أمة ع المجوز والشيخ الكبير والغلام والجادية و'رجل الذى لم يقرأ كنا,) قط » 
الحديث. : وفى حديث أ بكر عن أحد ركبا كاب شاف كقر لك هل وتمان مالم تام , الحديث . . وهذه الأحاديث 
تقوى أن الراد با أحرف اللغات أو 'اقراآت ٠‏ أى أنزل القرآن على »جع لغات أو قرا آت ؛ والأحرف جمع 
حرف مثل فلس وأملس» فهلى الأول ه يكون المعنى على -.بعة أوجه من اللغات لآن أحد معاى الحرف ف الاذة الوجه 
كقوله تعالى ( ومن الناس من يعبد الله على حرف ) وعل الثالى يكن المراد من اطلاق الحرف على ال -كامة مجازا 
الكر نه بمضبا . الحديث الثانى ؛ قوله ١‏ ان الممسوز بن عخرمة) أى ان نوفل الرهرى ٠‏ كذارواه عتيل و/وس 
وشعيب وابن أخى الرهرى عن الزهرى » و!فتصر مالك عنه على عروة.فم يذكر المسور فى إسنادة » واقتصر عبد 
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الاعلى عن معمر عن الزهرى فيا أخرجه ااذاثى عن الم.ور بن مخرمة فلم يذكر عبد الرحمن » وذثره عبد الرزاق عن. 
معمر أخرجه الأرمذى ؛ وأخرجه ملم من طر يقه لتكن أحال بة قال :كروابة يونس وكأنه أخرجه من طريق ابن 
وهب عن يوس فذكرهها » وذكرء المصئف ق الاربة دن الليث عن بوأس تعليقا ٠.‏ َوه ( وعبد الرعن بن 
عبد ) هو بالثتوين غير مضاف اثىء . قله ( الفارى ) بتشديد الياء التعرتائية فسبة الى القارة بطن من خريمة 
ابن مدركة : والقارة اقب راسه أثيع بالثلثة مصمضر ابن مليح بالامغير وآخره هبلة ابن الحون إضم الغاء ابن 
خرعة . وقيل بل الدّارة هو الديش بكس البدلة وسكون الحا نية بعده| معجمة من ذريءة أيع المذكور » و ليس 
هو منسوبا الى القراءة » وكانوآ قد حالفو بنى زه_ة وسكدنوا معرم بالمديئة بعد الاسلام » وكان غيد الرحمن هن 
كباد التاببين » وقد ذكر فى الصحاية لكو أتى.يه الى النى يل وهو صغير ء أخرج ذلك البغنوى فى مسند 
الصحابة باسناد لا بأس به » ومات سسئة مان وْمانين فى:قول الآ كثر وقيل سنة تمانين » وايس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث , وقد ذكره فى | : شغضاص » وله عثده حديث آخر عن عمر فى الصيام : قوله ) معدت هشام بن 
حي ) أى ابن حزام الآسدى ء له ولابيه صتبة » وكان إسلامهما يوم الفتح » وكان لحشام فضل ٠‏ ومات قبل أبيه » 
وايس له فى اايخارى رواية . وأخرج له ملم حديما واحدا مرفوعا من رواءة عروة عنه ,» وهذا يدل على أنه 
تأخر الى خلافة عئهان وغلى » ودثم من زعم أنه استشبد فى خلافة أبى بكر أو عير . وأخرج أن سعد عن معن 
ابن عيمى عن مالك عن الزهرى : كان هشام بن كم يأ بالمعروف ء فكان عهر بول اذا بلغه الثىء : أماما عشت 
نا وهدام نلا يكون ذلك . قوله ( بقرأ سورة الذرتان) كذا للجمبع » وكذا فى سائر طرق الحديث فى المسا نيد 
والجوامع » وذكر بعض الشراح أنه وفع عند الخطيب ف ١‏ المهمات , سورة الأحزاب بدل الفرتان » وهو غلط 
من الندخة التى وقف عاءا » فان الذى فى كتاب الخطيب الفرقان؟ فى رواية غيره ٠‏ قوله ( فنكدت أساوده ) 

بالسين المر.لة أى آخذ برأمه قاله الجرجانى , وتال غيره « أوائبه » وهو أشبه . قال اانايغة : 

قبت كأنى ساورتتى ضثيلة من الرقش فى أنيابها اسم ناقع 
أى واثيتنى » وق بانت سعاد : 
اذا يسارر قرما لا يحل له أن يتركالةقرنالاوهو عخذول 

ووقع عند الكدمينى والقاببى فى رواية شعيب الآتية بعد أيواب « أثاوره» بالمثلئة عوض المبملة » قال 
عياض : والمهروف الاول . فلت : سكن معئاها أيضاصحي.ح » ووقع فى رواية مالك , أن أل عليه » . قوله 
( أنتتصيرت ) فى رواية مالك ثم أمرات. حتى انصرف » أى من الصلاة » لقوله فى هذه الرواية ه حتى سل » ٠‏ قوله 
( فلببتء بردائه) بفتح اللام وءوحدتين الاولى مشددة والثانية سا كاف أ جمعت عليه ثرابة عند لبته لثلا يتفات 
منى , وكان عمر شديدا فى الامى بالمعروف ؛ وفمل ذلك عن اجتباد منه اظنه أن هشاما خالف المواب ء ولهذا لم 
يذكر عليه اللى يله بل لزه أدمله ٠‏ قوله [كذبت) فية أطلاق ذلك على غلبة الظن » أو ااراد بقوله كذبت 
أى أغطأت لان «ل الحجاز يام ن 'سكذب فى مرضع الخطأ . قوله ( فان دسول الله يِل قد أقرأنها ) هذا 
انه عمس [-2د ثلا على ماذهب اليه .ن تخطئة هشمام » وأا ساغ له ذلك لرسوخ قدمه فى الاسلام وسابةة » خلاف 
م كج 4 ه ضع ابارت 
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هشام فانة كان قريب العهد بالاسلام حثى عدر من ذلك أن لايكرن أتقن القراءة , لاف نفسه ا ة كان قد أئقن. 
ماسمع » وكان سبب اختلاف قراءتهما أن عمر فظ هذه الدررة من رسول الله يل فدرم ثم لم مع مائزل فيها 
يخلاف ماحفظه وشاهده ؛ دلان هثشاما من مساءة النتح فكان النى يلقع أفرأه على مانزل أخيرا فنشأ اخمتلافهما من 
ذلك » ومبادرة عمر للاذكار ححولة على أنهلم يكنمع حديث ه أنزل القرآن على سبعة أحرف » الا فى هذه الوقعة . 
قوله ( فانطلقت به أفوده الى رسول الله يلاه | كأنه لما لبه بردائه صار بحره به فلبذا صار #ائداله » واولا ذلك 
لكان يسوقه» ولهذا قال له النى يلما وصلا اليه : أرسله . قوله ( ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف ) هذا 
أودده الث يَيع تطمينا لغمر للا ينكر نصويب الشيثين المتلفين » وق وقع عند الطيرى من طريق اسحاق بن عبد 
الله ابن أبى طلحة من بيه من جده قال دق رأ رجل فخيد عليه عمر» فاختصا عند النى َع فقال الرجل : ألم تقرئتى 
با رسول افه ؟ وال : بل » قال فوقع فى صدر عمر شى” عرفه النى يده فى وجبه » قال فضرب فى صدره وال : 
أبمد شيطانا . قالحا لام .ثم قال : ياعمر » القرآن كله صواب , مالم تحمل رحمة عذابا أو عذابا رخمة » ومن طريق 
اين عمر دسمع مر رجلا يقرأ فذكر نحوه ولم يذكر «فوقع في صدر عبرء كن قال فى آخره «أنزل القرآن على سبعة 
أحرف كلرا كاف شاف . . ووقع لجماعة من الصحابة نظي ماوقع لممر مع هششام ‏ منها لأبى بن كعب مع أبن مسعود 
فى سورة النحل كا تقدم » ومئها ما أإخرجه أحمد عن أبى قيش مولى مرو بن العاص عن عمرو « ان رجلا فر آية 
من القرآن» فقال له عمرو ['ما هق كذا وكذا » فذكرا ذلك للنى يبد فقال : ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف 
فأى ذلك قرأتم أصبتم ٠‏ فلا مادوا فيه [سثاده حسن , ولاحد أيضا وأبى عبيد والطبرى من حديث أبى جهم بن 
الصمة « ان رجلين اخيتلفا فى آبة من الق رآ نكلاهما يزعم أنه تنقاها من رسول الله يَلت, فذكر نحو حديث عمرو بن 
الماص . وللطارى والطبرانى عن زيد بن أدفم قال« جاء دجل الى دسول اله يلي قال : أقرنى ابن مسعود سورة 
أفرانها زبدوأقرأنيها أ" بن كعب ء فاختلفت قراءنهم » فرقراءة أيهم آخذ ؟ فسكت رسول اله يليج - وعلى الى 
جنبه ‏ فقال على : ليق ر أ كل [نسان مني كا عم فانه سن جميل, ولابن حبان والها كم من ديث ان مسمعود «أفرأنى 
رسول الله يليه سورة من آل حم ؛ فرحنت [ل المسجد فقات ارجل : اقرأهاء ناذا هو يقرأ حرو ما أقرها , 
فقال : أقرأ نما دسول الله يج ؛ فا نطلقنا الى رسول الله يدي فأخير ناه , فنذير وجبه وقال : لما أملك من كان 
قبلم الاختلاف ء ثم أسر* الى على شيئا ٠‏ فقال على : ان رسول الله مك ان يقرأ كل دجل منم كا عل 3 
قال فانطلةنا وكل رجل ما يقرأ حرفا لارقرؤها صاءره , وأصل هذا سيأتى فى آخر حديث فى كاب فضائل 
القرآن . وقد الف العداء فى الم_اد بالأءرف السبعة على أقوال كثيرة باغها أبو حاتم بن حبان إلى خمسة وثلائين 
قولا . وال المنذرى : أكثرها غي عدار ٠‏ قوله ( فأقرءرا مائدر منه ) أى من الزل . وفيه إشارة إلى المسكة 
التعدد المذكور اوأنة سير على الؤارىي» ٠»‏ وهذا يقوى قرل من قال : المراد بالا-<رف آأدية المعى باللفظ 
المرادف ولوكان من لذة واحدة , لآن لغة هشام بلسان قريش وكذلك عمر » ومع ذلك فقد اختافت قراءتهما . 
, فبه على ذلك ابن عبد البر ‏ ونةل عن أكثر أهل العم أن ذا هو المراد بالأحرف السبعة . وذهب أبو عبيد 
وآخرون إلى أن المراد , اختلاف اللغات » وهو أخدمار ابن عطية . وتعقب بأن لغات العرب اكثر من سيعة » 
وأجيب ,أن المراد أفصحما »اجا عن أبى صالح عن أرن عباس قال : نزل القرآن على سبع لغات : منها خمس بلغة 
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العجز من «وازن ء قال : والعجن سعد ن يكن وجثم ن بكر وأمر بن مءاوءة وثيف , وهؤلاء كليم من 
هوازن وبقال م عليا هر ازنء وهذا نآل أبو عرو بن الرلاء : أفسح المرب علءا هوازن وسثل يم ٠‏ يعى بى 
دادم #وأعل جِ أبو عنيد من وجه آخر عن أبن عراس قال : نزل القرآن باذة الكعبين كعب قر يش وكعب خزاعة ؛ 
قيل وكيف ذاك ؟ قال : لآن الدار واءدة ؛ يمنى أن غزاءة كانوا جيران فريش فسبات عاهم لذتهم ٠‏ وقال أبو 
حاتم السج_تاق : نزل لذ قريش وهسذابل دنم الرباب والآزد ور بدعة وهرازن وسعد بن 073 0 
واستدكره ابن قتيبة راحتج بقوله تعالى ( ونا أرسلا من .سول الآ باان قومه © أعلى هذا ف:-كون اللغات 
السبع فى بطون قريش ؛ و بذلك جزم أبو عل الأهواذى . وتال أبو عبد : ليس المراد أن كلكلة تقر أ على سبع 
لئات » بل اللغات السب مغرقة فيه » فيعةه بلغة فر يش ربمضه بلذة هذبل ربءضه بلذة هو ازن وبعضه بلغة المن 
وغيرهم . قال : وبعض االذات أسعد بها من بءش وأكثر نصيبا . وقيل : نزل بلئة مضر خاصة لقول عمر 'زل 
القرآن بلؤة مضر ٠‏ و كين إموم فم دكا ابن عيد ابر السبع من نضر أنهم هذل وكنانة وقيس وضية ديم 
الرباب و أسد بن خز بمة وفريش » فبذه قبائل مضر لتوءب سوم لؤات . وثقل أبو شاءة عن عض الشيوخ أنه 
تآل : أنزل القرآن أولا بلسسان قربش رمن جا_رثم من العرب الفصحاء ء ثم أبيح للعرب أن يقرءوه بلغانتهم الى 
جرت عادتهم باستمالها على اختلافهم فى الالفاظ والإعراب »ول يكلف أحد نهم الانتقال من لغته الى لغة 
أخرى للشقة ولا كان فيهم من المية ولطلب تسهيل فبم المرادء كل ذلك مع اتفاق المعنى . وصل هذا يرل 
اختلافهم فى القراءةكي تقدم » وتصو بب سول الله َع كلا .نهم . قلت : وتّمة ذلك أن يقال : ان الاباحة المذكورة 
لم تقع بالقشبى ؛ أى انكل أحد يغير الكلمة بمرادفم! فى لغته » بل المراعى فى ذلك السماع من النى َيل » ويشير 
إلى ذلك قولكل من عبر وهشام فى حديث الباب أقرأئى ااذى يل » ا-كن ثبت عن غير واحد من الصحابة أنه 
كان يقرأ بالمرادف وأو لم يكن مسموعا له » ومن ثم أنكر عمر على ابن مسعود قراءته د عتى حين » أى د حتى 
حين » وكاتب اليه : إن ال رآن لم بنزل بلغة هذيل فأقرى" اناس بلغة فراش ولا تقرتهم باغة هفيل . وكان ذلك قبل 
أن بجمع عثيان الناس على قراءة واحددة ٠‏ قال ابن عبد البب بمد أن أخرجه من طريقن أبى داود إسنده : يحتمل أن 
يكرن هذا من عبر على سديل الاختيار » لا أن الذى قرأ به ان مسعود لايحوذ . قال : واذا أبيحت قراءنه على 
سبعة أوجه أثزاك جاز الاخترار فيا أنزل :قال أبو شامة : وحمل 'ن يكون مراد عمر ثم عثمان بقولها « نزل 
بلسان قرش » أن ذلك كان أول تزرله : م ان الله تءالى سوله غلى الناس جوز لهم أن شرءوه عل لفاتهم على أن 
لاخرج ذلك عن لذات 'اعرب لكوته بلسان عربى مبين . فأما من أراد قراءته من غيد العرب فالاختيار له أن 
إقرأء باسان قريش لانه الاولى » وعلى هذا مل ماكعب بدع. الى إن مسءود لان جيم اللذات بالذسية اذيد 
العربلى مسستوبة فى التعبير , فاذا لابد من واحدة ء فاتكن بلفة الغى 2 ؛ وأما المرلى الجبول عل لذته فلو كلف 
قراءته باذة قريش لعثر عليه التحول مع إباحة الله له أن يقرآه بلغته » و يشير إلى هذا قوله فحديث أب كا تقدم 
دهون على أمىّ , وقوله «ان أمتى لاتطيق ذلك , » وكأنة اتبى غند السبع لعليه أنه لاتمتاج افظة من 
ألفاظه إلى أكثر من ذلك العند غاليا . وايس المراد م تقدم أنكل لفظة منه تقرأ على سبعة أوجه قال ابن عيد 
البى : وهذا جم عليه » بل هو غير ممكن . بل لابوجد فى الفرآن كلذ تذ.أ على سيءة أرج» إلا الثىء الفليل مثل 
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« عبد الطاغرت » . وقد أنكر بن قتيبة أن يكون فى القرآنكلة تقرأ على سبعة أوجه ‏ ورذ عليه ابن الائبارى 
بمثل « عبد الطاغوت ء ولا نقل لما أف ؛ وجيريل » ودل على ماقرره أنه أنزل أولا بلسان قريش ثم -بل على 
الآمة أن يقرءوه بغير لسان قر يش وذلك بعد أ نكر دخول العرب فى الاسلام » فقد ثبت أن ورود التغفيف يذلك 
كان بعد المجرة كا تقدم فى حديث أبى ب نكمب « ان جبريل اق النى َل وهو عند أضاة بن غفار قال : إن الله 
يأمرك أن تقرى” أمتك القرآن على حرف » فقال : أسأل الله معافاتة ومغفرته , فان أمتى لاتطيق ذلك » الحديث 
أخرجه مسل » وأضاة بنى غفار هى بفتح الحهرة والضاد الممجمة بغير همز وآغرهناء انث هو مساتنقع الماء 
كالغدير » وجمعه أضاكعصا » وقيل بالمد والحمز مثل إناء ؛ وهو موضع بالمديمة النبوية ينسب الى بنى غفار بكسر 
المعجمة وتخفيف الفاء لأنهم نزلوا عنده . وحاصل ماذهب اليه دؤلاء أن معنى قوله ه أنزل ااقرآرن على سبعة 
أحرفء لى آانزل موسعا على القارى' أن يق رأه على سبعة أوجه ٠أى‏ يقرأ بأى حرف أراد مها على البدل من 
صاحبه , كأنه قال أنزل على هذا الشرط أو عل هذه التوسعة وذلك لتبيل قراءتة » إذاو أخذوا بأن يقرءوه «لى 
حرف وا«د اشق ق علهم ما تقدم ٠‏ قال ابن قايبة فى أول ١‏ تفسير المشكل > له : كان من نيسير الله أن أمى نبيه أن 
يقرأ كل قوم بلغتهم » فالهذلى يقرأ عتى حين بريد د دى حين » والاسدى إقرأ تعاون بكسر أوله ؛ والقيعى جدل 
والقرثى لاجبز » قال ولو أرادكل فريق منهم أن يزول عن لغته وما جرى عليه لسائه طفلا وناشتا وكبلا لشق. 
غليه غاية المشةة » فيسر علمم ذلك 0 تقرأ على ..بعة أوجه لقال مثلا أ'زل سبعة 
أحرف » وإئما اللراد أن يأتى ف الكلمة وجه أو وجهان أو ثلاثة أر كثر الى سبعة . وقال ابن عبد الب : 
انكر اكثر أمهل الم أن يكون معتى الأحزف اللغات » لما تقدم من ا*تلاف هثام 0 ولذتهما واحدة» 
قالوا : وما المعنى سبعة أوجه من المعانى المتفقة بالألفاظ الختلفة » نحو أفبل وثعال وهل ٠‏ ثم ساق 0 
الماضية الدالة على ذلك . قلت : ويمكن امع. بين القولين بأن يكون المراد باللأحرف نا الأقاط مع اتا 

الي مع انحصار ذلك فى سبع لغات » لكن لاعتلاف القولين فائدة أخرى » وهى ما نيه عليه أبو عرو 9 
أن الأحرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن كارا ولا مرجودة فيه فى ختمة واحدة » فاذا قرأ القارى” برواية 
واحدة فائما قرأ ببعض الأحرف السبعة لا بكلبا » وهذا اهما يتأ على القول بأن المراد بالأحرف النات ؛ وأما 
قول ,من يقول بالقول الآخر فيتأتى ذلك فى ختمة واحدة بلاريب » بل بمكن على ذلك القول أن تحصل الآوجه 
السبعة فى بعض القرآن؟! نقدم . وقد حمل ابن قتيبة وغيره العدد المذكور على الوجوه الى يقع يما التغاير فى سميعة 
أشياء : : الاول ماتاؤير حركته ولا بزول معناه ولا صورته » مثل ( ولا يضار كاتب ولا 07 
ورفعبا . الثانى مابتغير بتَغيد الفعل مثل دبعد بين أسفار ناء وه باعد بين أسفار نا ء بصيغة الطلب والفعل الماضى 
ألثالث مايتغير بنقط بعض الجروف المهملة مثل « د ثم ننشرها بالراء ٠‏ والراى » ٠‏ الرابع مايتغير 0000 
من روج الأخر مثل ه طلح منضودء فى قراءة ة على وطلع منضود . الخامس مارتغير بالتقدم والتأخير مثل 
دوجاءت ة اموت بالحق » فى قراءة أبى بكر الصد:ق' وطلحة بن مصرف وزين العابدين ه وجاءت سكرة الحق 
يلاوت » ٠‏ اأسادس مايتغير بزءادة 7 نقصان ؟ تقدم فى التفسيد عن أن مسعود وأنى الارداء د والآيل اذا يفثى 
والهار إذا تجلى وال ”" ر والانى » هذا فى النقصان , وأمافى الزيادة فكا تقدم فى تفسير د تبت بدا أبى للب »فى 
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حديثك إن عباس د وأتنذر عديرتك الافربين » ورهماك “هم المخاضين » . السابع مارتغير بابدال كلة بكلمة 
ترادفها مثل و العبن المنفوش » فى قراءة ابن مسءوه وسعيد بن جبيد كالصوف المنفوش ؛ وهذا وجه حسن لكن 
استبعده قاسم بن ثابْت فى «الدلائل» لكون الرخغدة ف القرا أت ما وقمت واكرم بومثذ لايكتب ولا يعرف 
الزنم » وائماكانو! يمرفون الحروف بمخارج,ا . قال : وأما ما وجدمن الحروف المتباينة الخرج المتفقة الصورة 
مثل ١‏ ننشرها وينشزها » فان السبب فى ذلك تقارب معانها . والفق تشابه صورتها فى الخط . قلت : ولا يلزم من 
ذلك :توهين ماذهب اليه ابن قتيبة » لاحتيال أن يكون الا نحصار المذكور فى ذلك وقع اتفاقا ؛ وانما اطلع عليه 
بالاستقراء » وف ذلك من المسكرة البالغة ما لا فى ٠‏ وقال أبو الفضل الرازى : الكلام لامخرج عن سبعة أو جه 
فى الاختلاف : الاول استلاف الاحماء من [إفراد وتثلية وجمع أو تذكين وتأنيث . الثانى اختلاف تصريف 
الآفعال من ماض ومضارع وأمى » الثالك وجوه الإعراب ؛ الرابع النقص والزيادة؛ الخامس التقديم والتأخير » 
السادس الإبدال» السابع اختلاف اللغاتكالفتح والإمالة والترقيق والامخيم والادغام والاظبار ونحو ذلك قلت: 
وقد أخذكلام ابن قتيبة ونقحه . وذهب قوم إلى أن السبعة الأحرف سبعة أصئاف من الكلام » واحتجوا يحديث 
ان مسعود عن النى َه قال د كان الكتاب الاول ينزل من واب واحد على حرف واحد , وئزل القرآن من 
سبعة أيواب.على سيعة احرف : زاجز وآمن وحلال وحرام وحك ومتشابه وأمثال , فأحاوا حلاله وحرموا 
حرامه » وافعلوا ما أميتم به واتهوا عما نم عنه » واعتّيروا بأمثاله ؛ واعملوا بمحكنه , وآمنوا عتشاءمه وقولوا 
آمنا بدكل من عند ريناء» أخرجةه أبو عبيد وغيره » قال ابن عبد البر : هذا حديث لااشيت لآنه من رواية أبى 
سلية بن عبد الرحمن عن أن مسعود ولم يلق أبن مسهود , وقد رده قرم من أهل النظر مهم ابو جمفر أحمد إن أنى 
عمران . قات : واطنب الطبرى فى مقدمة تفسيره فى الرد على من قال به » وحاصله أنه يستحيل ان تمع فى احرف 
الواحد هذه الآوجه السيعة . وقد صصح الحديث امذكوراءن حوان والحا كم » وق تصحصحه نظر لابقطاعه بين أبى 
سلية وابن مسعود . وقد أخرجه الببيق من.وجه آخر عن الزهرى عن ألى سلمة مسلا وقال هذا ميسل جيد » ثم 
قال : إن صح فعنى قوله فى هذا الحديث «دسيمة أحرف.ء أى سيمة أوجه كا فسرت فى المديث » وليس 
المراد الآحر ف السيمة الى تقدم ذكرهأفى الأطاديث الآخرى »ء لان سياق تلك الاحاديث يأنى حمابا على هذا ١‏ بل 
هى ظاهرة فى أن اراد أن الكلمة الواحدة تقرأ على وجوين وثلاثة وأربعة الى سيعة تهوينا وتيسيرا » والثىء 
الواحد لا يكون حراما وحلالا فى حالة واحدة . وقال ابو على الاهوازى وأبو العلاء الهمداف : قوله ذاجر وآص 
استئراف كلام آخر ٠أى‏ هو زاجر أى القرآن ؛ ول برد يه نفسير الأحرف السيمة , ولا توهم ذلك من 'نوهمه 
من جبة الانفاق ف العدد . ورؤيده أنه جاء فى بعض طرقه زاجرا وآمس! الخ بالنصب أى نزل على هذه الصفة من 
الابواب السبعة . وال أبو شامة : يحتمل أن يكون الفسير المذكور البو اب لا للاحرف ؛ أى هى سبعة أبواب 
من | بواب الكلام وأفساعه » وأنزله الله على هذء الآصزاف لم يقتصر مها على صزف واحد كغيره من اللكلتب . 
قلت : وما بوضح أن قوله زاجر واض 4 لوس تهسيرا للا<رف السبعة ما وقع فى مسل من طريق بو ذس عن ابن 
شراب عقب حديث ان عياس الآول من حديثى هذا الباب : قال ابن شباب بلغنى أن تلك الاحرف السومة لثما 
هى فى الآمى الذى يكون واحدا لامختلف فى حلال ولا حرام قال أبو شامة : وقد اختلف السلف فى الاحرف 
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السبعة الى نزل ما القرآن هل هى جموعة فى المصحف الذى بأيدى الناس اليوم أو ليس فيه إلا حرف واحد مثها ؟ 
مال ابن الياقلانى الى الاول »وصرح الطرى وجماءة بالثانى وهو المعتمد .وقد أخرج ابن أنى دإودى بأعاسف» 
عن ألى الطاهر بن أبى السرح قال : سأ لت |ن عيينة عن اختلاف قراءة المدنيين والعراقيين ول هى الاحرفف السبعة ؟ 
قال : لا ؛ و[تما الاحرف السبعة مدل هل وتعال و أقبل » أى ذلك فلت أجزأك .قال وقال لى ابن وهب مثله ٠‏ والحق 
أن الذى جمع فى المصحب هو المنفق لى [نزاله المقطوع به المكتوب بأمس النى َي » وفيه بض ما اختلف فيه 
الاحرف السرمة لا جمرهها ٠ك‏ وقع فى المصحف المكى د تجحرى من تحتها الانهار » فى آخر براءة وفى غيره بحذف 
«من,” وكذا ماوقع من اختلاف مصاحف الامصار من عد وارات ثابتة فى بعضبا درن إعض » وعدة ما أت ٠‏ 
وعدة لامات ونمو ذلك ؛ وهو مول عل أن نزل بالاممين معاء وأ النى يلج بكدابته لشخصين أو أعم بذلك 
شخصا واحدا وأمه باثياتهها دلى الوجبين , وما عدا ذلك من القراآت مما لا بوافق الرسم فو مما كانت القراءة 
جوزت به توسعة هلى الزاس وتسهيلا ؛ فليا آل الحال الى ماوقع من الاختلاف ف زمن عثيان وكفر لعضوم بعضا 
اخداروا الاقتصار على اللفظ المأذون فىكننابته وترحكوا الباق . قال الطبرى : وصار ما اتفق عليه الصحابة من 
الاقتصار كن افتصر مما خير فيه على خصلة واحدة , لان أميثم بالقراءة على الأوجه المذكودة لم يكن دلى سبيل 
الايماب بل على سيل الرخصة ٠‏ قلت : ومدل عليه قوله ,3ج فى حديثك آلباب «١‏ فاقرءوا ماايس منه » وقد قرر 
الطبرى ذلك تقريرا أطنب فيه ووهى من قال بخلافه » ووافقه على ذلك جماعة منهم أبو العباس بن عبار فى « شرح 
الحداءة » وقال: أصح ماعليه الحذاق أن الذى يقرأ الآن بعض الحروف السرعة المأذون فى قراءتها لاكلبا » وضابطه 
ماوافق رنم المصحف» قاما ما خالةه مثل ٠‏ أن تبتغوا فضلا من رب فى مواسم الحج » ومثل « اذا جاء فتح الله 
والنصرء فبو من تلك القرا أت التى تركت إن صح السند بها » ولا يكنى مة سندها فى إثيا تكوئها قر نا » ولاسها . 
والكثير مها ما حمل أن يكون من التأويل الذى قرن الى التتزيل فصار يظن أنه منه . وقال البغرى فى « شرح 
السئة » : المصحف الذى استقر عليه الاص هو آخر العرضات على رسول انه يله ٠‏ قاس ان بنخه فى المصاحف 
وجمع الناس عليه , وأذهب ماسوى ذلك فطها لمادة الخلاف . قفصار مانخالف خط المصحف فى حم المتسوخ 
والمرفوع كسائر مأ نسخ ورفع ؛ فأفس لاحد أن إعدو فى اللوظ إلى ماهو خارج عن ارم . وقال أبو شاية : طن 
قوم أن القرا آت السبع الموجودة الآن فى التى أريدت فى الحديث وهو لاف إجماع أهل ااعل قاطبة , وإثما يظن 
ذلك بعض أهل الجهل . وقال ابن عمار أيضا : لقد فعل مسّع هذه السبعة مالا ينيغ له وأشكل الأأمى على العامة 
باجامه كل هن قل نظره أن هذه القر| أت هى المذكورة فى الخبر » و ابته اذ اقتتصر نقص عن اليعة أو زاد ليزيل 
الشسبة » ووقع له أيضا فى اقتصاره ع نكل إمام على راويين أنه صار من سمع قراءة راو ثالث غيرهما أبطلهاء وقد 
نكون فى أشور وأدح وأظبر ودبما بالغ من لايفبم نغطأ أوكفز . وقال أبو بكر بن العربى : ليست هذه 
السبعة متعيئة #جواز حتى لايجوز غيرها كقراءة أنى جعفر وشإبة والآعش ووم فان «ؤلاء مثلهم أو أوتهم . 
وكذا قال غير و [حد مهم م بن أبى طالب وأبو العلاء الحمداتى وغيرثم من 361 القراء . وقال أبو حيان : ليس 
فى كنتاب أبن مجاهد ومن تبعه من القرا أت انشبورة الا الأزر اليسير , فبذا أبو عرو بن اعلاء اشتهر عنه سبعة 
عشر راويا » ثم ساق أسماءهم . واقتصرىكتاب أبن مجاهد دلى اليزبدى » واشتهر عن الرزيدى عشرة أ نفس فكيف 


الحديث ١ؤ؟؛ ‏ اوةع فر 
يقتصر على السونى والدورى وليس لما مرية على غيرهما لآن الجمبع مشتركون فى الضيط والاتفان والأشتراك فى 
الاخذ , قال : ولا أعرف لمذا سببا ألا ماقضى من أقص العم فاقتصر هؤلاء على السبعة ثم اقتصر ءن بعدهم من 
السبعة على النزر البسير ٠‏ وقال أبو شامة : لم يرد ابن ماهد مافسب اليه , بل أخطأ من أسب اليه ذلك » وقد بالغ 
أبو طاهر بن أنى هاشم صاحبه فى الرد على هن ذسب اليه أن مراده بالفرا آت السبع الاحرف السبءة المذكورة فى 
الحديث » قال أبن أنى هشام : ان ااسبب فى اختلاف القرا آت السبع وغيرها أن الجبات ااتى وجيت البها |اصاحف 
كان بها من الصحابة من حمل عنه أهل تلك الجبة » وكانت المصا-ف خا لية من الاقط والشكل , قال فثبت أهل كل 
ناحية على ما كانوا تَلوّوه سماعا عن الصحابة بشرط دو افقة الخط ‏ وتركوا مانخااف الخط أسثالا م عمان الذى 
وافقه عليه المحابة لما رأو| فى ذلك من الاحتياط للقرآن » فن ثم نأ الاختلاف بين قراء الامصار مع كرنهم 
متمسكين يحرف واحد من السيعة . وقال مكى بن أبى طالب : هذه القرا آت الى يقرأ بها اليوم وصحت رواياتها عن 
إ” جزء من الاحرف السيمة التى نزل بها القرآن . ثم ساق نحو ه':ّدم قال: و أما من ظن أن قراءة هؤلاء القراء 
كناقع وعاصم هى الآحرف السبعة الى فى الحدبئ فقد غلط غاطا عظها ٠‏ قال : ويلزم من هذا أن ماخرج عن قراءة 
هؤلاء السيعة ما ثبت عن الأمة غيرمم ووافق خط المصحف أن لا يكون قرآنا وهذا غلط عظيم » فان الذين صنفوا 
ألقرا أت هن الأامة المتقدمين كان عيمك القاسم بن لام وأنى حاتم السجستاق وأنى جعفر الطبرى و[سماعيل بن 
[سحاق والقاضى - قد ذكروا أضماف هؤلاء . قلت : اقتصر 57 عبيدة فى كنتابه على خمسة غشر رجلاء من كل 
فصر ثلائة أنفس » فذكر هن مكة ابن كثير وابن حيصن وحيدا الاعرج » ومن أهل المديئة أيا جعفر وشيبة 
ونافما » ومن أهل اليصرة أبا ععرو وعنسى بن عبر وعبد الله بن أبى اسحاق : ومن أهل الكوفة بحى بن وثاب 
دعاسما والأحمش » ومن أهل الشام عيد الله بن عام وبحي بر المارث قال : وذهب غنى اسم الثالث , ولم 
يذكر فى الكوفيين حمزة ولا الكساق بل قال : إن جمهور أهل اسكوفة بعد الثلاثة صاروا إلى قراءة حمزة ولم تمع 
عليه ججاعتهم , قال : و أما الكسائى فكان ,تخير القرا آت . فأخذ من قراءة الكوفيين بعضا وترك إمضاء وقال 
بعد أن ساق أسياء من نقأت عنه القراءة من الصحابءة والنا بعين : فبؤلاء ثم الذن بحى عنهم عظم القراءة وان كان 
الغالب عايهم الفقه والحديث ‏ قال : ثم قام بعدم بالقرا آت قوم ايسست لهم أسناتهم ولا تقدمبم غير أنبم تحردوا 
ألقراءة واشتدت عنابتهم با وطلهم لحا حى صاروا بذلك أمة يقتدى الناس بهم فهها فذكرم ؛ وذكر أبوحاتم زيادة 
على عشرين رجلا ولم يذكر فيهم ابن عام ولا حمزة ولا الكسائى , وذكر الطبرى ىكتابه اثنين وعشرين رجلا » 
قال مى : وكان الناس على رأس المائتين بالبممرة على قراءة أنى عمرو ويعقوب ‏ و بالكوفة على قراءة +زة وعاصم 
وبالشام على قراءة أبن عامس » ويمكة على قراءة ابن كثير ؛ و بالمدينة على قراءة نافع 'واستمروا على ذلك . فلراكان 
على رأس الثلاماية أثبت ان تجاهد اسم الكساى وحذف يعةوب» قال : والسبب فى الاقتصار دلى السمبعة مع أنى 
أثمة القراء هن هو أجل منهم قدرا ومثابم أكثر من عددم أن الرواة عن الاة كانوا كثيرا جدا , فلا تقاصرت 
الحم اقتصروا ما يوافق خط المصدف ‏ هلى مايسول حفظ وتاض,ظ القراءة به ؛: فنظروا الى من اشتهر بالثقة 
والأاماثة وول العمر ف ملازمة القراءة والاتفاق على الاخن عنه فافردوا من كل مصر إماما واحداء ولم يتركوا 
مع ذلك نقل ماكان عليه الآمة غير هؤلاء من القرا آت ولا القراءة به كقراءة يعقوب وعاصم الجحدرى وأبى 
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جعفر زشيبة وغيدثم ٠‏ قال ومن اختار من القرا آت؟ اخنار المكساق أبو عبيك و بو حاتم والمفضل وأبو جعفن 
الطبرى وغيدم وذلك واضح فى آصانيفهم فى ذلك , وقد ضنف ابن جبير المكى وكان قبل ان مجاهد كتابا'ق 
القرا أت فافتصر على خمسة اخدّار من كل مصر إماما » وإتما اقتضر ١لى‏ ذلك لان المصاحف الى أرسلها عْمّان 
كانت خمسة الى هذه الانصار ] يقال إنة وجه بسيءة هذه الخنسة ومصحفا الى الآن ومصحفا الى البحرين لكن لم 
تستمع لهذين المصحفين خرر| , وأراد.اين مجاهد وغيره مراعاة عدد المضاحف فاستبدلوا من غي البحرين والن . 
قارئين يكثل جما العدد فصادف ذلك موافقة المدد الذي ورد اير ما رهر أن القرآن انول على سيعة أحرف» 
فوفع ذُللك لمن لم يعرف أصل المسألة ولم يكن له فطنة فظن أن المراد بالقرا آت السبع الأحرف السبعة » ولا سها 
وقدكثر استمالحم المرف نى موضع القراءة فقالوا : قرأ حرف نافع عرف ابن كير ٠‏ تأ كد الظن بذلك , 
وايس الأمركا ظنه ‏ والاصل المعتمد عايه غند الاثمة فى ذلك أثه الذى يصح سنده فى السماع و يستقيم وجبه فى 
العربرة ر!وافق خط المصحف » وريما زاد بمضهم الاتفاق عليه ونعنى بالانفاقكا قال مكى بن أبى طالب ما اتفق 
طيه قراء المدينة والكوفة ولاسما اذا اتمق نافع وءاصم ؛' قال ورا أرادوا بالاتفاق ما انفق عايه أهل الحرمين , 
قال : وأصح القراآت سندا فافع وعاصم 5 وأفصحبا أبو عرو والكسائق 2( وقال ابن السمعانى (2 فى ١‏ العاف 
الفسك بقراءة سرمة من القراء دون غيرهم ليس فيه أثر ولا سنة ٠‏ وائما هو من جمع بض المتأخرين فالتشر 
أيهم أنه لاموز الزيادة على ذلك قال : وقد صدنف غيده ف المميم أيضا ذذكر شيئا كثيرا من الرواياث عنهم غيد 
مافى كا به فل يقآل أحد إنه لامموز الفراءة يذلك خاو ذلك المصحف عنه . وقال أبو الفضل اراذى فى «اللواتح, 
بعد أن ذكر الشة التى من أجلوا ظن الأغبياء أن أحرف الأمة السبءة هى المشار البها فى الحديث وأن الاة بمد 
اين مجاهد جماوا القر! آث أمانية أر عثشرة لآجل ذلك قال : وافنفيت أثرم لآجل ذلك وأفول : لو اختاد إمام 
من أثمة القراء حرونا وجرد طرينا فى القراءة بشرط الاختيار ل يكن ذلك خارجا عن الأحرف السرمة . وقال 
الكواشى : كل ماصح سنده وا-قام وجبه فى العربية ووافق لفظه خط المصدف الإمام فرو من السبءة الماصودة 
فملى هذا الآصل بى قبول القرا آت.عن سبع ةكانوا أو سيعة آلاف . ومتى فد شرط من الثلاثة فهو الشاذ .قلت : 
وانما أوسعت القرل فىهذا لما تحدد فى الاعصار المتأخرة من نوم أن !الةرا آت المشهورة منحصرة فى مثل «ااتوسير» 
والشاطبية » وقد اشتد [نكار أنمة هذا الغمأن ولى من ظن ذلك كأ بى شامة وأبى حيان» وآخر من صرح بذلك السبى 
فقال فى « شرح المنباج » عند الكلام على القراءة بالشاذ : صرح كثير من ااقةباء بأن ماعدا السبعة شاذ توهما منة 
انمحصار المثتبور ؤا , والحق أن الخادج عن السبعة «لى قسمين : الارل ماخااف رسم المصحف فلا شك فى أنه 
ليس بقر أن » والثانى مالا خالفه رسم المصدف وهو على قسمين أيضا : الارل ما ورد من ط_يق غربية فهذا 
ملحق بالارل, والثانى ما اشمتبر عند أ'مة هذا الشأن القراءة به قد ما وحديثا فبذا لاوجه للع منه ؟قراءة يعآرب 
وأنى جمفر وغيرهما . ثم نقل كلام البغوى وقال : هو أولى من يعتمد عليه فى ذلك » فانه فقيه محدث مقرى” . ثم 
قال : وهذا التتفصيل بعيئه وأردف الرواءات عن السبعة ٠‏ فان ءنهم شيئا كثير! من الشمواذوهو الذى لم يأت إلا 
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من طرون غرببة وان اشتهرت القراءة من ذلك الإنفرد . وكذ! قال أبو شامة . ونحن وان قانا إن القرا آت 
الصحيحة الهم نسبت وعلهم نقات فلا يلوم أن جميع مانقل عنهم بوذه الصفة ؛ بل فيه الضعيف لروجه غن الاركان 
الثلاثة » لهذا ترى كتب المصنفين عختلفة فى ذلك , فالاعتاد فى غير ذلك على ااضابط المنفق عليه 

( فصل ) لم أقف فى ثىء من ارق حديث حمر دلى تعيين الاحرف الى اختلف فها عس وهشام من سورة 
الفرقان . وقد زعم بعضيم فيا حكاه ابن التين أئة ليس فى هذه السورة عند ااقراء خلاف فا ,نقص من خط 
المصحف سوى وله ل وجعل فها سراجا ) وقرى” ه سرجاء جمع سراج » قال : وباق مافها من الخلاف 
لانخالف خط المصاف . قات : وقد تتقبع أبو حص بن عبد البر ما اخدف فيه اقراء من ذلك من لدن اأصحاية 
ومن بعدثم من هذه السورة , فأوردتنه ملخصا وزدت عليه قدر ماذ كره وزيادة على ذلك , وفه تعدب على ماحكاه 
ابن الدّين فى س.ءة مواضع أو أكثر » قوله إ تبادك الذى نذل الفرقان) قرأ أبو الجوزاء وأبو السوار ه أنزل» 
ياف ٠‏ قرله ( على عبده) ترأ عبد الله ين الزبير وعاصم الجحدرى « على عباده » ومعاذ أبو حليمة وأبو ثميك 
دعل عبيده» . قوله ( وقلوا أساطير الاولين ١‏ كتتما ) قرأ طلحة بن مصرف ددويت عن ابراهي النخمى 
بضم المناة الاولى وكسر الثانية مبنيا للمفعول » واذا ابتدأ ضم أوله . قوله لإملك فيكون) قرأ عادم الجحدرى 
وأبو المتوكل ويحي بن عدر «فيسكون » يضم النون . قوله ( أو تكون له جنة م ترأ الاعش وأبو حصين 
« يكرن » بالتحذانية . قوله ( يأ كل منها ) قرأ الكوفيون سوى عاصم ه نأ كل » بالاون و'قله فى ال.كامل عن 
القاسم وابن سعد وابن ٠قسم‏ . قله لا ويحمل لك قصورا ) قرأ ابن كثير واين عاس وحيذ و3إءهم أبو بكر 
وشيبان عن عادم وكذا حيرب عن أبى عمرو وورش ١‏ يجحعل » برقع اللام والباقرن بالجزم عطفا :لى حل جمل 
وقيل لادغاءها . وهذا يجرى لى طريقة أبى مرو بن العلاءء وقرأ ينصب اللام عبس بن ذر واين أنى عيلة وطيحة 
أبن سليان وعبد الله بن موسى ٠‏ وذكرها الدراء جوازا على ضار ان ول ينقلوا » وضعفبا ابن جئى .قوله ( مكانا 
ضيقا ) آرأ ابن كدير والاعمش وعلى بن أصر ومسلة بن عحارب بالتخفرف . ونقاها عقبة بن إسار عن أنى 
حرو أيضا : قرله ( .قرئين ) قرأ عاصم المحدرى وتحد بن السميفع «.قرنونء . قوله ( ثبودا ) قرأ 
المذكوران بفتح المثلثة . قوله ( ويوم حشرم ) قرأ ابن كثير و-خص عن عادم وأبو جعفر ويءقوب والاعرج 
والجحدرى وكذا الحسن وقشادة والامش على اخنلاف عنم بالتحتانية وخر الاعر ج (3© بكسر الشين » قال ابن 
جى وهى قوية فى القياس متروكة فى الاستعمال . قوله ل وما يعبدون من دون الله ) ترأاين مسعود وأبو نيك 
وعمر بن ذر ه وما يهبدون من دوننا » ٠‏ قوله ل فيقول ) قرأ بن عامس وطلحة ابن مصرف وسلام وابن حسان 
وطلحة بن ساجان وعيى بن عر وكذا الحسن وقتادة على اختلاف عتهما ورويت عن عبد الوارث عزأى عرو 
بالترن .قوله ( ماكان ينبغى ) رأ أبو غيسى الا-وارى وعاصم الجحدرى بضم الياء وفتح الذين . قوله 
أن تتخذ ) قرأ أبو الدرداء وزيد بن ثابت والباقر وأخوه زيد وجعفر الصادق وفصر بن ع.قءة ومكحول 
وشيبة وحفص بن يد وأبو جعفر القارىء وأبو حاتم السجستاتى والزعفرانى- وروى عن ججاهد ‏ وأيو رجاه 


(١)فى‏ شةالاحمن 
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والحسن وضم أوله وقتح الىاء على البناء للفمول » وأنكرها أبو مبيد وذعم الفراء أن أبا جمفر تفرد بها . 
قوله ( فة كذبرم ) حى القرطبى أما قرئت بالتخذرف . قوله (إبما تقولون ) قرأ 'ون مسعود وبجاهد وسميد 
أبن جبير والاعش وحميد بن قبس وابن جرب وعمر بن ذر وأبو حووة ورويت عن قنبل بالتحتانية . قوله ( فا 
بستطيمون ) ترأ حفص ف إلا كثر عنه عن عاصم ها لفوقانية وكذا الاعش وطلحة بن مصرف وأبر حيوة . 
قوله ( ومن يظل منكم نذقه) قرى” ١‏ يذقه. بالنستانية . قرله إلا [نهم قرى. « أنهم » بذئح الهمزة والاصل لآنهم 
لحذفت اللام » نقلى هذا والنى بله من « اعراب السمين » ٠‏ قوله ( ويمشون )قرأ على وابن مسءود وابئه عيد 
الرحن وأبو عيد الرحن السلى بفتح المي وتشديذ الشين مبنيا للفاعل وللمغمول أيضا . قوله ( حجرا محجورا) قرأ 
الحسن والضداك وقتادة وأبو رجاء والآعمش « حجرا» ينم أله وهى أمة » وح أو البفاء الفتح من بعض 
المصربين ولم أر من تقابا تراءة . قوله ((ويوم ندةق) قرأ السكوفيون وأبوعمرو والحسن فى المشهور عنبما وعمرو 
أبن ميمون و نعم بن مإسرة بالتخفيف . وقرأ ااباقون بالتشديد ووافقبم عيد الرارث ومعاذعن أبى عرو وكذا 
بحبوب وكذا الحنمى من الشاميين فى نقل البذلى . قوله (( ونزل الملائئكة ) قرأ الاكثر بم النون وتشديد الزاى 
وفتح اللام الملائئكة بالرفع » وترأ خارجة بن مصعب عن أبى عمرو ورويت عن مماذ أبى حليمة بتخفيف الراى 
وضم اللام » والاصل تنزل الملاركة لخذفت فنا .وترأ أو رجاء و >ى بن يعمر وعمر بن ذر ورويت ةن أبن 
مسمود وأقابا ابن متسم عن المكى واختارها الم ذلى بفتح النون وتشديد الراى وفتح اللام على البناء تلفاعل 
الملائكة بالصب ء وقرأ جناح بن حبيش والخفاف عن أب عبرو بالتخفيف الملائئكة بالرقع عل البناء للفاعل , 
ودويت عن النفاف على البناء للدفمول أيضا » وقرأ ابن كثير فى المشبور عنه وشعيب صن أنبى عبرو ه ونترل» 
بنوئين الثانية خفيفة الملاائكة بالنصب » وقرى” بالتشديد عن ابن كثير أأيضا ء وقرآ هارون عن أبىعمرى مثناة 
أوله وفتح الاون وكسر الزاى القيلة الملامكة بالرفع أى تترل ما أمرت بهء وروئ:عن أبى بن كعب مثله لكن 
بفتح الزاى » وقرأ أبو المال وأبو الاشهبكامشبور عن أي نكثير (-كن بألف أوله » وعن أبى بنكعب و نزلت » .. 
بفتح وتيف وزيادة مثناة ى آخره » وعنه مثله للكن بضم أوله مشددا ٠‏ وعله ولازلت » بمثناة فى أوله وفى آخره 
بوذن تفملت . قوله ( ياليآنى انخذت ) نرأ أبو عرو بفتح الياء الأخيدة من ١‏ ليتنى » . قوله ( وا ويلى ) قرأ 
الحسن بكسر المثماة بالاضافة » ومنهم من أمال . قوله ان قوى اتضذوا) قرأ أبو عمرو وروح وأهل مكة الا 
وواية ابن مجاهد عن قنبل - بفاح الياء ه من قوى » . قوله م لنثبت ) قرأ ابن مسءود بالتحتانية بدل النون » 
وكدا ررى عن حميد بن قيس وأبى حمين وأنى عمران الجن . قوله ( قدم نام ) ترأ على ومسلية بن تحارب 
« قدمسانهم » بكسر الميم وفتح الراء وكسر النون الثقيلة بينهما ألف تثئية » وعن على يغير نون ٠‏ والخطاب لمومى 
وهارون . قوله ( وعادا وتمود ) ترأ حمرة ويمقوب وحفص وكود بغير صرف . قوله ( أمطرت) قرأ مماذ 
أبو جليمة وزيد بن عل وأبو نيك و« مطرتء بضم أرله وكسر الطاء ميفيا لللفعول ؛ وق رأ ابن مسعود « أمطرواء 
وعنه د أ.طر: ثم و . قوله مطر الشوء ) نرأ أبو الامال وأ بو العالية وعاصم الجحدرى بضم المين » وأبو:السمال 
أيضا مثله بغير *مر » ٠‏ وقر أ على وحفيده زين المايدين وجعفر بن محمد بن .زين العا بدين بفّح السين وتعديد الواو. 
بلاهمز. وكداترأ الضحاك لكن بالتخفيف . قو له (هروا) ترا أحبرة وامعاعيل بن جمفر والمنضل باسكان الراى 


الجديث ١1و‏ ب عووع و 


وحفص بالضم بغيرهمز . قوله (أهذا الذى بءث الله ) قرأ ابن مسعود وأنى بن كعب « اشيتاره الله من بيئنا » . 
قوله (عن آلمتنا ) قرأ ابن مسعود وأنى عن عبادة آنا . قوله ( أرأيت من اتخذ له ) قرأ ابن مسعود بد الم.رة 
وكسر اللام والتذوين بصيخة المع , وقرأ الاعرج بكسر أوله وفتح الام بعدها الف وهاء تأنيك وهو امم اللشمس ء 
وعنه بضم أرله] يضا . قوله إ أم تحسب ) قرأ الثشاى بفتح السين . قوله ل( أو يعقلون ) قرأ ابن مسعود « أو 
ببصرون ء ٠‏ قوله ( وهو الذى أرسل ) قرآ ابن مسعوده جعل » ٠‏ قوله (الرياح ) قرأ ابن كثير وان ممصن 
والحسن ١‏ الريح » . فوله( نشرا ) فرأ ابن عامس وقتادة وأبو رجاء وعرو بن ميمون بسكون العين » وتابعيم 
هارون الآءور وخارجة بن مصعب كلاهما عن أبى ععروءوقرأ الكوفيون سوى عاصم وطائفة بفتح أولهثم 
كرون وكذا ترآ الحسن وجعفر بن محمد والعلاء بن شيابة,» وفرآ عاصم “وحدة بدل انون » وتابعه عيسى 
الحمداتئى وأبان بن علب , وقرأ أبو عبد الر حمن السللى فى دواية وابن السميفع بضم الموحدة مقصور بوزن حيل 
قوله ( لنحى به) قرأ ابن مسعود « لانشر به» . قوله ( ميا م قرأ أبو جعفر يا التتمديد. قوله (وأسقيه ) قرأ 
أبو حرو وأبو حيوة وان أبى عبلة بفتح الثرن » وى دواية عن أبى مرو وعاصم والاعمش ٠‏ قوله (وأناسى ) 
قرأ حى بن الحارث بتخذيف آخره . وهى رواية عن الكسائى وعن أنى بكر بن عياش وعن ق:وبة الميال وذكرها 
الفراء جوازا لا نقلا. قوله ( ولقد صرفناء ) قرأ عكرمة يتفيف الراء ٠‏ قوله ب( ليذكروا ) قرأ الكوفيون 
سوى عاصم إسكون الدال عففا . قوله ( وهذا ملح ) قرأ ابو حصين وأبو الجرذاء وأبو المتوكل وأو حيوة 
وعمر بن ذر ونقاما الحذلى عن طلحة بن «صرف » ورويت عن الكساق وفتيية !ءال بفتح اليم وكسر اللام » 
واستنكرها أبو حاتم السجستانى » وقال ابن جنى >وز أن يكون أراد مالم خذف الالف ذفيما قال : مع أن مالم 
ليست قصيحة . قوا. (وحجرا) تقدم » قواه ل( الرحن فاسال به ) قرا ذيد بن على يحر الذون نما للحى . وابن 
معدان با لنصب قال على المدح . قرله (( فاأل يه م قرأ المكيون والكساتى وعاف وأبان بن بزيد واسماعيل بن 
جعفر » ورويت عن أبى مرر وعن نافع ه فسل به » بغير همز . قرله (إلما تأمرنا م قرأ الكوفيون بالتحتانية, 
لكن اختاف عن حفص ء وقرأ ابن مسعود «لما تأمرنا به» . قرله لإ سراجا ) قرأ الكوفيون سوى عاصم 
« سرجاء وضمدين » لكن سكن الراء الاعش ويحى بن وثاب وايان بن ثعلب والديرازى . قوله ) وز 4 
قرأ الاعش و أبو دصين والحسن ورويت عن عاصم دم اثقاف وسكون الم ؛ وعن الاعمش أيضا فنم أوله. 
قرله ( أن يذكر ) قرأ حزة بالتخةيف وأبى بن كعب ,تذحكر ورويت عن على وابن هود وقرأها أيضا 
أيراهيم النخمى ديحى بن وثاب والاعمش وطلحة بن مصرف وعيسى الهمدانى والباقر وأبوه وعبد الله بن 
إدريس وعم إن ميسرة . قوله ( وعباد الرعن ) قرأ أى بن كب بضم العين وتشديد الموحدة . والسن 
إضمتين بغير ألف , وأبو المتوكل وأبو نم.ك وأبو الجوذاء بفتح ثم كس ثم نحتانية سا كنة. قوله ( يمون ) 
قرأ على ومعاذ القارى” وأيو عبد الرحمن الى وبر الموكل وأ.و تيك وابن ااسميفع بالتعديه مبنيا للفاعل» 
وعاصم الجحدرى وعيسى بن عمر مبنيا للفعول ٠‏ قرله لإسجدا) قرأ أبراهم النخمى «سجوداء . قله إومقات ) 
قرأ ابو ذيد يفنح الي ٠‏ قرله ١‏ ول يةتروا ) قرأ ابن عامس والمد نيون وهى رواية الى عبد الرحمن السلى عن على 
وعن الحسزوأيى رجاه دنفي بن ميسرة واافضل والازرق والجونى وفى روابة عن أبى 55 يضم أرله من الرباعي 


مم + - كاب فضائل القران 


عي يي ل ل ل 0 

وأنكرها أبو سا .وقرأ الكرفيون إلا من تقدم منهم وأبو عمرو فى رواية يفم أوله وضم الثاء » وفرأ 
ا وعدسى نن عمر وهى رواية عن أنى عرو أيضا إضم أوله رفاح الزاففب واشديد 
لاه وال.قون بفتح أوله . وكسر التاء . قوله لا قواءا ) قرأ حسان بن عبد الرحمن صاحب عائشة وكسر القاف , 
وأبو حمين وغنسى أن صمر إتشديد الواو مع فتح القذف . قرله ( يلق أثاما ) قرأ أن مسعود وأو دجاء 
د يلق » باشباع الناف , وقرأ عمر بن ذر يضم أوله وفتح اللام وتعديد اناف بغير [شباع . قرله ( نادف م 
قرأ أ.و كر عن عاصم برفع الفاء » وقرأ ابن كثير واين عامس ولأ . 
طلحة بن سلمان بالنون ٠‏ « المذاب » , لنصب . قوله ١‏ ديد ) ترأ ابن هامس والاعش وأبو بكر دن عاصم 
هالرفع . وقرأ أو ححبوة بضم أرله وفتح الخا. واشديد اللام » ورويت عن الجعق عن شعية ورويت هن أبى عمرو 
لكن بتخفيف الام . رقرأ طلحة بن مصرف ومعاذ القارى" وابو المتوكل وابو تييك وعاصم الجحدرى 
بالشاة مع الجرم على الخطاب . قرله (١‏ فيه مبانا م قرا ابن كثير باشباع الحاء من و فيه » حيث جاء » و تابعه 
حفص عن عاصم هذا فقط ٠.‏ قرله (وندينا ) قرأ أور عرو والكوفيون سوى رواية عن عاصم بالافراد , 
والباقون بالجمع , قوله ( قرة أعين) قرأ أبو الدرداء واءن مسعود وأبو هر برة وأبو الماوكل وأبو نبيك وحميد 
ان قيس رعمر بنذر , قرأت ء بصيغة اجمع . قرله يمرون الذرفة ) قرأ ابن مسعود « >وون الجنة » ٠‏ قوله 
( ديلترن فيا ) قرأ الكوفيون سوى حفص وابن معدان بفتح أرله وسكون اللام ٠‏ وكذا قرأ الديرى عن 
المفضل ٠‏ قرله ( فقد كذ بم ) قرأ ابن عباس وأبن مسعود وابن الزبيد «فقدكذب الكانرون, وحك الواقدى 
عن بعضبم تف الذال . قوله ( فسوف يكون 6 قرأ ابو المال وابو المتركل وعيدى بن عمس وأبان بن تغلب 
بالفوتانية . قوله ( لزاما ) نرأ أبو المال بفتح اللام أستده أبو حاتم السجدمانى عن أبى زيد دنه ونقلبأ المذلى 
عن أبان بن تغلب ء قال أبو غمر بن عبد البر بمد أن أورد يعض ما أوردته : هذا مافى ورة الفرقان من الحروف 
الثى بأيدى أهل الهلم القران ؛ والله أعل بما أنكر مها عمر على هشام وما قرأ به عمر , ذقد يمكن أن يكون هناك 
حروف أخرى لم نصل الى" » وليس كل من قرأ بثىء تقل ذلك عنه “ولكن إن فات من ذلك ثىء فبو الأذد 
اليسير . كذا قال , والذى ذكرناء بزيد على ماذكره مثله أو أكثر ؛ و لكنا لانتةلد عبدة ذلك » ومع ذلك فاقول 
يحتمل أن تنكون بقيت أشياء لم يطلع عليها , على أنى تركت أشياء مما يتعلق بصفة الآداء من الحدز والمد والروم 
والإثمام ونحر ذلك . مم بعد كتاون هذا و[ماعه وقفت على الكتاب ال -كبير المسمى « بالجامع الاكن والبحر 
الازخر» تألف شبخ شيوخنا أبى القامم عيسى بن عبد ايز الأخمى الذى ذكر أنه جمبع فيه سبمة لاقف رواية 
:من طريق غير مالا يلبق ؛ وهو فى حو ثلا'ين مجلدة » فالافعات منه مالم يتقدم ذ «من الاختلاف ء فةارب قدر 
ماكنت ذكزرته أؤلاء وقد أوردتة على ترئيب السردة . قوله ( ليكون للعالمين نذبرا) قرأ أده السدومى بالمثناة 
فوق» قوله ل وامخذوا من دونه آلة ) قرأ سعيد بن يودف بكسر الهىرة وفتح اللام بعدها أاف . قوله 
(وبمثى) قرة الملاء بن شبابة وموسى بن اسصحاق يضم أوله وفتح المبم وتعديد الشين المفدوحة » ونقل عن الحجاج 
يضم أوله ومكن المي و بلاسين المبملة المكدورة وقالواهو تصحدرف . قوله ( ان تدبمون ) قرأ ابن أنعم 
بتحتا نية أزله ؛ وكذا حمد بن جمفر بفتح الثناة الادلى وسكون اثانية . قوله ( نلا يستطبءون ) قرأ زهه بن 


و جعفر وشيية ويءقرب يضمف بالأشديد ٠‏ وترأ 
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أحد عثناذ من فوق . قرله ( جنة يأكل متها ) قرأ سالم إن عاس « جنات ء إصيئة اجمع . قوله ١‏ مكايا ضية.ا 


مقرئين ) قرأ عبد الله بن سلام « مقر نين » بالاخفيف رةرأ سول د مقرثون » بالتخفيف مع الواو . فوله ( أم 
جنة الخلد ) قرأ أبو هشام 1 أم ونات » إصءذة الع , قرله 2 عرادى وؤلاء 1 قرأها الوليد بن م/م يتحر بك 
الباء . فوله ( نسوا الذكر ) ثرا أبو الك بشم انون وتديد السين . فوله (ر فا يستط.ءون صرف ) قرأ ابن 
مدعود دفا إ-:طيءرن !م رأنى بن كءب م ا-تط.ءون لك , حى نك أحد بن بَى بن مالك عن عيد الوهاب 
عن هارون الاعرد ؛ وروى عن أين الاصهاتى عن أبى بكر بن عياش وعن ,وسفن سعيد عن اف بن كيم 
عن زائدة كلا ما عن الاعدش بزيادة , لك » أيضا . قوله إزدمن يظلم منكم )تر ى بن وأضح ٠‏ ومن يكذب » 
دل يظم وونتماء وقرأها أيضا هارون الاعور , يكذب » ,التعديد . قرله ( عذايا كبيرا ) قرأ شميب عن أيى 
حزة بالئكة يدل الموءدة . فوله ( لو لاازل2 قرأ جمفر بن عمد بفتح الم.زة واازاى وأصب |الانك . قوله 
(عترا كيرا أرى” د عتما » بتدثائية دل الواو , وقر! أبو [سداق الكرفى د كديرا » بامثلثة بدل الموحدة ٠‏ 
قوله ( بوم يرون 11( ) قرأ عبد الرحمن بن عد الله د ترون » بالمئناة من فوق . قرله (وبةولون) رأ مثيم 
عن يوفس وؤتقولونء بالناة من فوق أيضا . قوله ( وديا ) قرأ سعيد بن اسماعيل يمتح الدال . قوله ( الى 
ما عملوا من عمل ) قر الوكبعى « من عمل صالم , يزيادة «صالم, . قوله (( هياء ) قرأ تجارب إذم الهاء مع المد , 
وقرأ نصر بن يوسف با اذم والقمر والثنوين ؛ وقرأ ابن ديثار كذلك سكن بفتح الهاء . قرله ( مستقرا 6 قرأ 
طلدة بن موسى إكسر الذف . قراء ( وبوم تدقن ) قر! أبو ضام , ويوم » بالرقع والتتوون » وأبو وجرة 
بالرفح بلا تنوين » وقرأ عصمة عن الآعمش بوم « يرون السياء تشقق » يحذف الواو وزيادة يدون ..قوله( املك 
يومئذ ) قرأ سديان بن ابراهم « املك » بفتح اليم وكر الام . قرله ١‏ الحق 6 قرأ أبو جعفر بن زد بنصب 
الحق . قوله ( يا ليتق اتفذت ) قرأ عاس بن فصين : تضذت » . قوله (ر رقالوا لولا نزل عليه الفرآن ) قرا المعلى 
عن المحدرى بفتح الذون والواى عزنها . وترأ ذيد ين على وعنيد الله بن غعاسد كدلك لكن مثقلا . قوله 
١‏ وقوم توح ) قرأما الحمن بن عمد بن ألى مرعدان عن بيه بالرفع . قرله ( وجعلنام لذاس آبة ) قرأ حأمد 
الراممرمزى ١‏ آيات » بالجع . قوله (ر ولقد أنوا على القربة ) قرأ سورة بن ابراهيم « القريات » بالجمع » وقرأ 
جرام «القرية , بالتضغيد مثقلا . قوله ( أقل بكرئوا يروتما » قرأ أبو حمرة عن شعبة بالثناة من فوق أيهما ٠‏ 
قوه (( وسوف بعلمون حين برون قرأ عثمان بن المرارك بالماياة من فوق فيهما قرله (أم نمحسب) قرأ حزة بن 
حمرة بذم التحتانية وفتح 'لسين المرءلة . قرله !6/6 قرأ بوسف بن أحد بكسر المبملة أرله وقال : ممناه الراحة . 
قرله ١‏ جبادا كيرا ) قرأ محمد بن الحنفية بالمثنثة ٠‏ قواء 3 مرج الإحرين 6 قرأ إن عرفة د مج » بتشديه 
الراء . قرله ١‏ هذا عذب ) قرأ الم بن ان بن أى مرءدان بكر الذال المعسمة . قرله ( عله تسا 6 نر 
الحجاج بن بوساف عدبا إكرملة عم موحدتين . قوله ( أتسجد ) قرأ أبو امتركل بالداء المثنأة عن فرق ٠١‏ قوله 
وهو الذي جمل الال واتبار غافة ) نرأ 9 بن جمد ين أن سعدآن عن أبه د شياقه » بفتح الحاء وبالماء 
ضمي يمود على الأبل٠قرله‏ ( على الارضش هرنا )© قرأ اين السميقع عم اللحاء قرله ( كوا سلاما ) نز 
حرة بن عروة بدا «كسر للسين وكون اللام قوله ١‏ بنذنك ع قرأ حفر بن لياس بيذم النون رتال : مر 
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اسم كان : فوه زر لايدعون 4 قرأ جعفر بن محمد بتشديد الدال . قرله ) ولا يقلون )قرأ أبن جامع 3 
أوله داتح القاف وتشديد التاء المكسورة » وقرأها معاذ كذلك للكن بأاف فبسل الثناة. قوله( أثاما ) قر 
هبد الله بن صالم العجلى عن حمزة و لثما » بكسر أوله وسكون ثانية بذير أاف قبل ابم » ودوى عن أبن مسعود 
لصمنة الجمع د آثاماء . قرله (١‏ يدل اللم) قر عبد اليد عن أى 53 وان أبى عيلة وأبان وان يجالد عن عاصم'» 
وآبو عمارة والبرهمى عن الامش » بسكون الموحدة . قوله (إلابشبدرن الزور ) قرأ أبو المظفر بنون بدل الراء 
قوله ١‏ ذكروا بآيات ديهم ) قرأ عي ين ذياد بفتتح الذال والكاف . قوله ( بآيات مم ) قرآأ سلبان بن يزيد 
دبأية » بالافراد . قرله ( قرة أعين) قرأ معروف إن حكيم دقرة عين » بالافراد وكنذا أبو صالم من رواية السكبى 
عنه لكن قال « قرات مين » . قوله (( واجعلنا للمتقين) فرأ جءفر بن تمد ه واجعل لما من المّةين إماما » . قوله 
١‏ >زون) ترأ أب فى دواية « يحاذون » . قوله (الغرفة » قرأ أبو حامد « الفرفات , . قوله ( >ية )قرأ ابن 
مير « تحيات » ياجمع . قوله « وسلاما ء قرأ الحارث «وسالماء فى الموضعين . قرله لامستقرا ومفاما) قرأ عمير ين 
عمران «ومقاماء بفتح اليم ٠‏ قرله لإفقد كدوم 0 قرأ عبد ربه بن سعرد بتخفيف الذال . فهذه ستة وخمدون موضها 
ليس فيا من المشوود شىء » فليضف الى ماذكرته أولا فنكون جنتها ئحوا من مائة وثلاثين موضعا » والله أعلم 

واتشدل بإقوله يلتم إرفاقرموا مانيس منه » على جواز القراءة بكل مائبت من القرآن بالشروط المتقدءة .وهى 
شروط لايد من اعتوارها ء فى اختل شرط مثها لم تكن نلك القراءة ممتّمدة ٠‏ وقد قرر ذلك أيوشامة فى « الوجيز» 
تقريرا ليغا وقال: لايقطع بالقراءة بأئها مئزلة من عند الله إلا إذا انفقت الطرق عن ذلك الامام الذى قام بإمامة 
المصر بالقراءه وأجمع أمل عصره ودر إعدثم على [مامته فى ذلك , قال : أما اذا اختافت الطرق عنه فلاء فلو 
إشجملت الآية الواحدة عل قرا آأت #حافة مع وجود الشرط المذكور جازت القراءة با إشرط أن لاختل الممنى ولا 
غير الاعراب ٠‏ وذكر أبو شاءة فى ١‏ الوجرين» ان فتوى وردت من العجم لدمشءق سألو!عن قارى. قرأ عشرأ 
من القر آن ف.خاط القرا آت؛ فأجاب ابن الحاجب وابن الصلاح وغير واحد من أثنة ذلك المصر بالجواز بالشروط 
الت ذكر ناها . كن يقرأ مثلا لز فتلق ادم من ؛ به كلنات ) فلا يقرأ لابن كثير بنصب آدم ولأبى عرو بنصب 
كلمات » وكن يترأ ه نذفر لكك » بالنون دخطاياتسم » بالرفع » قال أبو شامة : لاك فى منع مثل هذا , وما 
عداه خائز والّه أعلم . وقد شاع فى زماننا من طائفة من القراء إنكار ذلك حى صرح إعضرم لتحرعه فظن كبثير 
من الفقباء ارتب لهم فى ذلك معتمدا فا بءوثم وقالوا : أمل كل فن أدرى بةئهم » وهذا ذهول تمن قالهء فان عل 
الحلال واهرام [ما يلق من الفقهاء » والذى منع ذلك من القراء ائما هو مول على ما إذا قرأ برواءة خاصة فانه 
متى خاطبا كان كاذيا على ذلك القارى”* الخاص الذى شرع ف إقراء روايته » فن قرأ رواية ل مسن أن ينتقل 
ءثها إلى دوابة أخرى كا اله الشيخ حي الدين » وذلك من الآولوية لاعلى الهتم » أما المنع على الاطلاق فلاء 
وألله اع 
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#يقرةعم سل 72 ابراهيم بنموسى أخبرنا هشام بن بوسف أن" ابن جر يح أخبرمم قالوأخير في بوسف بن 
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ماهقك : قال إفى ٠‏ عند عانك نشة أ الؤءنين رفي اللهاء ما [: : جاءها عراق ل : أى الحكفن خير؟ فالت : وممك 
وما يضرك »قال ياأ." م اؤمنين أربي مس دنك ؛ قالك ل كول تل اناك القرآن” عليه » ؤإنه 0 غير لواف 
قالت وما يضيأك أيه فرأت 8 نم الاوك 8 'زل منه سورة ء“ن 00 اذكو الجدثر ولإذار ؛ءعى إذا 
شْ ثاب الئاس إلى الإسلام ز ل الملال؛ والحرام» ولول أول عق ولا نشيريوا ابر ثقانوا لا ندع” اجر أبدأ, ولو 
زل لازو | ثقاوا لا مدع” الزتنا أبدا د نزول مك2 على عد وَيه وإى؟ جاره المي ل انام كر مم 
والساءة” أده 0 . وماكزات سورة البقرة والنساء الا وأنا عله . قال : فأخُرجت ت 4 للصحف » مأنكت 
عليه أى 1 
يقول فى بى إسرائيل وأا كرت وميم مم م 0 رهن رمن 7 
مقو > رعشن أ اوليد حل سس البراء رَغى الله عنه قال : لت (بح 
ال 0 عن ألى حرّة ع٠‏ ن الأعمش عن شقرق قال : قال عبد اشر : قد “نماث النظاكت 
ال ىكان البئ 1 يقْرؤْن انين اثنين فى كل" ركقة نقام عوئ” ام وقل عنها 007 وخرج عاقسة آنه 
0 ع مار 5 1 لم 25 
قال عشرون سور من أرل لفصل عل أت ان ماء و3 اخرهن الحو اريم حم الد خان وعم يتساءلون 
قوله ) باب تأأرف القرآن ) أى جمع آيات الورة الواحدة» أو جمع السود مىةبة فى الصدف. ووه ) أن 
ابن جريح أخبرمم قال وأخيرقى بوسف) كذا عندهم » وما عرفت ماذا عطف عليه , ثم رأيت الواو ساقطة ورواية 
النسق » وكذا ما وففت عليه من طرق هذا الحديث . قله ( اذجاءها عراق ) أى رجل من أهل الءراق » وم 
أقف على اسمه . ووه (أى الكفن خير ؟ قالت و حك وما يضرك) ؟ لعل هذا العراقكان سمع ححديث سرة المرفوع 
د البسوا من ثيا بكم البباض وكفنوا فما موناكم فائها أطبر وأاءب , وهو عند الترعذى مصدحا , وأخرجه أيضا 
عنابن عبأس: فامل المراق ويه فأراد أن كلدت عالشة ف ذلك ء وكان أمل العراق امتبردا بالتعئت فى ال ؤال 0 
فلبنا فالت له عائشة : وما يضرك؟ ثمنى أى كفن كفنت فيه أجزأ . وتول أن عير الذى سأله عن دم البعوض 
مشوور حيث قال : انظروا إلى أهل المراق . إسألون عن دم البعوض وفد قدّلوا ابن بذت زسول الله يللم قَوله 
(أزاف عليه اامرآن .واه يقرأ غير مؤاف, قال ا نكثير : كأن قمة هذا إل راق كانت فول أن بوسل عءان المصدفب 
الى الافاق . كمذا آل وفيه أظر » فآن يوسف إن مادك لم بدوك زمان أرسل عثين المصاحف الى الأفاق : فقد ذكر 
اخرى أن رواته عن ألى' بن لهب مي نيله َه وأف عاش تمد إرمال الماحفت علي لديم ٠‏ وقد درح وسفا قْ 
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هذا الحديث أنه كان عند عائغة دين سألا هذا العراق ٠‏ والذى بظى. لى أن هذا المراقكأن من يأغذ بقراءة ابن . 
مسعود » وكان ابن مدءود لما حضر مصحف عثان الى ال-كوقة م وافق على الرجرع عن قراءنة ولا على [إعدام 
مصدنه يا سي أفى بيانه بعد الراب الذى بلى هذا » فكان تأليف رصحفه مؤابرا لتأليف مصحف عثان . ولاشك أن 
تأليف المسحف المثاى [ كاش مناسية من غيره ء فلوذا أطلق العراق أنة غير مؤلف» وهذا كاه عل أن السؤال [ما 
وقع عن ترتيب السور » ويدل على ذلك فولها له « وما يضرك أيه فرأت فول , وحتمل أن يكون أراد نفصيلآرات 
كل سودة لقوله فى آخر الديث د فأمات عليهآى الود ؛ أى آبات كل سورة كأن تقول له سودة5 ذا مثلا كذا 
كذا بق الاول كنذا الثانية ا ؛ وهذا يرجع الى اءتلان عده الآياتوقيه اختلاف بين المدلى والعاى والبصرى » 
وقد اعتنى أمة القراء يجمع ذلك وبران الخلاب فيه » والآول أظبر . رمتل أن بكرن السؤال وقع عن الآمرين 
والله أعلم ٠‏ قال ابن إطال : لا نعل 55 قال بوجرب ترنيب السرر فى القراءة لا داخل الصلاة ولا عارجبا » بل 
يحوذ أن يقرأ الكيف قبل البقرة والحج قبل الكيف مثلا ٠‏ وأما ما جا. عن الف من الى عن قراءة القرآن 
متكوسا فالمراد به أن يقرأ من آخر السررة الى أولها » وكأن جماعة يصئمون ذلك فى القصيدة من الشعر مبالغة فى 
حفظرا وتذ ايلا لامانة فى سردها » فنع السلف ذلك ف القرآن قر حرام فيه . وقال القاضى عياض فى شرح حديثك 
حذيفة أن النى يَُه فرأ فى صلاته فى الأول بسورة الذاء قبل آل عران: هو كذلك فى مصحف أو بن كمب » وفيه 
حجة أن يو لان ترتيب السور اجتهاد و لوس بدو قيفامن النى شك رهرقول جرور الءلاء واختاره القاضى اليافلانى 
قال : وترتيب الود ليس بواجب ف النلاوة ولافى الصلاة ولافى الدرس ولا فى التمليم فلذلك اختلفت المصاحف» 
فلاكتب مصحف عثان رنبوه على ماهو عابه الآن , فلذلك اخداف ترتيب مصاحف الصحابة . ثم ذكر نو كلام 
ين إطال ثم قال : ولا خلاف أن ترثاب آبات كل سررة على با ثى عابه الآن فى المسحف “وقيف من الله مال 
وعل ذلك نقاته الأامة عن نوا عه تله إإنما ثزل أول ما نذل منه سورة من المفصصل فيها ذكر الجنة والناد) هذا 
ظاهره مغاير لما نقدم أن أول ثىء أزل 9 افرأ باءم ربك » وايس فما ذكر الجنة والنار”» فلءل « من » مقدرة 
أى من أرل ما نزل» أو المراد سررة المدثر فاءا أول ما نذل إءد فترة الوحى وى آخرها ذكر الجنة والنارء فلمل 
آخرما نل قبل 'ذرل بقية سودة أقرأء فان الذى مزل أولا من اقرا ما تقدم خمس آبات فقط'. قوله(<ى إذا ثاب) 
بالثئثة ثم الموحدة أى رجع ٠‏ قوله ( نزل الملا والحرام ) أثارت الى الحكرة الإلمية فى عرتيب التتزيل » وأن 
أول ما نزل من القرآن الدعاء الى النوحود » والتبثمير للمؤمن راطع بالجنة وللكافر والماصى بالنار » فليا اطمأ نت 
النفوس على ذلك أنز لت الاءكا, » و لهذا نالت «١‏ راوزل أرل شىء لا تشروا الخر لذااوا لا ندعرا » وذلك لما 
طبعت عليه النفوس من النفرة عن ترك امألوف » وسميأتى بران المراد بالمفصل فى الحديث الرا بع . قله ( اقد نزل 
>ةالح) أثمارت بذاك الى تقوبة ما ظبى لها من الحكمة امذكورة وق تقدم تزول سورة القمر - وليس فما 
شىء من الأحكام - على نزول سودة البئرة والاساء مع كثرة ما اشتملتا عليه من الأحكام » وأشارت بقولها 
دوانا عند أى بالمديئة لآن دغولا ءايه [عا كان يمد الحجرة انماما »وقد تقدم ذاك فى مناقها . وق الحديث رد 
عل النحاءن فى زعمه أن سوزة الذساء مكية مستندا الى قرله تعالى إ إن الله يأمرم أن تؤدرا الآمانات الى أهلبا 4 
تزلت هه اتفاقا فى قضة مفتاح الكعرة . لكنها حجة واهية » فلا يلزم من نزرل آبة أر آرات من سورة طوبلة مه 
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يمضل الأئمة بدبان ما نزل من الآبات بالمدبئة فى السور المكية . رقن أخرج ان ااضريس فى ه فضائل الفرأن » من 
طريق عمّان بن عطاء المراساى عن أبه عن ابن عبان أن الذى نزل بامديئة البقرة ثم الانفال ثم الأحزاب ثم 
لمائدة ثم المستحنة والنساء ثم اذا زلرلت ثم اليد ثم الغتال ثم الرعد ثم الرحمن ثم الاذان ثم الألاق ثم اذا جاء 
فصر الله ثم النور ثم المنافقون ثم الج.ادلة ثم المجرات أم التحريم ثم الجائية ثم النضضابن ثم الصف ثم الفتح ثم 
براءة » وقد ثبت فى صرح مسلم من حدبث أنس أن سودة الكوثر مدئية فرو الممتمدء واختلف فى الفاحة والرمن 
والمطنفين واذا زلرات ,العاديات والفدر وأرأيك والإخلاص والمءوذنين , وكذا اختلف عا تقدم فى الصف 
والجمة والتذاان » وهذا بران ما نزل بم المجرة من الآيات ما فى المكى » فن ذاك الأعراف : تزل بالمددينة منها 
وداعاهم عن القربة الى كانت عاطرة البحر ‏ الى ب وذ أخذ ربك . بوفس : نزل منها با مدبئه ل( فآن كانت فى 
شك ) آبتان رقيل ١‏ ومهم من بؤمن به 6 آبذء وقيل من رأس آربمين الى آغرها مدن . هود : ثلاث آيات 
: ناءلك تارك أقن كان على بيثة من ريه رأقم الصلاة طرق لجار 6 ٠‏ التحل (اثم إن ربك لاذين هاجروا م 
الآية ( وإن عانم ) إلى آغر السودة . الاءراء لإا وان كادوا ليستنورنك ‏ وقل دب أدغلنى ‏ واذ قلنا لك - 
ان دبك أحاط بالذاس ‏ ويألونك عن الروح ‏ قال آمنوا به أو لا تؤمنوا) ٠‏ الكرف : مكية إلا أولها الى . 
( جرذا » وآغرها من لإإن الذين آمنوا). ميم : آية السجدة . الحج : من أوها الى( شديد ) و ( من كان 
يظن 6 و <ان الذبنكفروا ويصدون عن سبيل الله ) و ( أذن للذين يقائثون ) » ب( ولولا دفع الله م , 
دراءمم الذين ! وتوا العلمي» ٠‏ ولا الزن هاجروا 6 وما بءدها » وموضع السجدثين و 9 هذان خهمان) . الذرقان : 
( والثين يدعون مع الله ها آغر ‏ الى رحا م ؛ ااشء_اء: آخرها من ( والشعرا. يبعيم 6 ٠‏ التمص : 
( الذن آنينام المكتاب ‏ الى الجاملين م و ١‏ ان الذى فرض عليك الترآن 6 . المتكبوت : من أوها الل, 
١‏ دبعم اللذافقين ) . لنمان : إ ولو أخ ما فى الادش من شجرة أقام 6 . ألم تثزيل : ( أفنكان مؤمنا ) وقول 
و 2 تأجاق 2 000 ر ررى الذن أرتوا العم 4 ٠‏ الرص : ( قل باعيادى - الى - يشءرون ٠)‏ لاؤمن ؛ 
١‏ ان الذرن يمادلون فى آبات الله ) رالتى تيها . الشورى : ( أم يقولون افترى مرا هو الذى يقبل النوية دالى.. 
شديد» . الجاثية : لإ فل لانين آمنوا يغفروا ) . الاءقاف : (إقل أرأيتم إن كن من عند الته وكفرتم به) وقوله 
د ناسر) ق: إداةه عاءنا الممارات ‏ الى لذوب 4 . النجم : ( الذين رة دالت اتق ) . الرحمن: 
الا إسالهمنفى السمارات والادش 6 . الوائمة : (إ وتءلون رزةم ) .ن: من ( إنا بلوناهم -الى- يملاون ) 
ومن ( فاع لم دبك - الى الصالمين 6 . المرسلات : (ر واذا فيل لهم اركموا لا بركدوت © فرذا ماثزلء 
بالمديئة من آيات من سور تقدم زرلا كة . وقد بين ذلك حديث أبن غباس غن عثيان قال «كان رسول الله يبا 
كثير! ما وإزل عليه الآرات فقول : شءوها فى السورة النى يذكر فا كذ!, ٠‏ رأما عكس ذلك وهو ”زول ثىء من 
-ورة ,6* تأغر نزول تلك اسورة الى السيلة ثم أر, الا تأعرا؛ ققد توا على أن الأنزال مدائية ٠‏ لكن قيل إن 
قوله تءالى ب وأذ كر بك الذان كفررا 6 الآية تراك عكد ثم نزات سورة الانفال بالمديئة . وهذا غريب جدا: 
مم نزل من السود المدئية النى تقدم ذكرها »دك 'م نزات سورة الانفال بمد المجرة فى الممرة والفستح والحج 
م دج 4 ه نم البارى 
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ومواضع متعددة فى الفزواتكتتبوك وغيرها أشياء كثيرة كلها تسمى المدنى اصطلاحا والله أعل . الحديث الثانى : 
حديث أبن مسعود , تقدم شرحه فى تفسير سبحان وفى الاندياء ؛ والغرض منه هنا أن هذه السور زان مكة.وآنبها 
مرئية فى مضحف ابن مسعود كا هى فى مصحف عار » ومع نقدهن ف التذرل فون مؤخرات فى ترئيب 
المصاحف . والمراد بالمتاق وهو بكسر ابملة أثهن من قديم ما 'زل . الحديث الثالك : حديث البراء ه تعلمت سورة 
( سبح اسم ربك الاعلى ) قل أن يقدم أنبى َع » هو طرف من حديث تقدم شرحه فى أحاديث الحجرة , 
والغرض منه أن هذه السودة متقدمة النزول ٠‏ وهى فى أواخر المصدف مع ذلك . الحديث الرابع : حديث أبن 
مسمود أيضًا ٠قوله‏ ( عن شقيق ) هو ان سلية وهو أبو وائل مشبود بكنيته | كثر من أسمه : وفى رواية أبى داود 
الطيا لسى عن شعبة عن الأعش « سمعت أبا وائل» أخرجه اارمذى ٠‏ وَولْه ( قال عبد الله ) سيأتى فى «بابالترتيل» 
بلفظ « غدونا على عيد الله » وهو أبن مسعود قوله ( لقد نعلت النظائر ) تقدم شرحه موف فى « باب المع بين 
سورتين فى الصلاة » من أواب صدة الصلاة ؛ وقيه أسماء السور المذكورة وأن فبه دلآلة على أن تألف مصحفب 
ابن مسعود على غير تأليف المتمانى , وكان أوله الفاتحة ثم البقرة ثم النساء ثم آل عمران ولم يكن على ترتيب الأزول, 
ويقال إن مصحف على كان على تر تيب الأول أوله اقرا ثم المدثر ثم نتف والقل ثم المرمل ثم تبت ثم التكوو نم 
سبح وهكذا الى آخر المكى ثم المدتى والله أعل . وآما ترئيب المصحف على ما هو عليه الآن فقال القاضى أبو بكر 
البانلانى: حتمل أن يكون النى كيم هو الذى أمر بترئببه مكذا ؛ومحتمل أن يكون من اجتهاد الصحابة 0 م دجح 
الأو ل ما سيأنى فى الباب الذى بعد هذا أنه كان النى يَلَِج يمارض به جبريل فى كل سئة . فالنى يظرر أنه عارضه به 
هكذا على هذا الثرتيب , وبه جزم ابن الانبارى » دفيه نظرء بل الذى يظبر أنه كان يعارضه به على ترتيب الزول . 
نعم تريب إءض السور دلى بعض أو معظمما لا متنع أن يكون توقيفا وإن كان بعضه من اجتهاد إعض الصحابة , 
وقد أخرج أحد وأحاب السئن وصححه ان حبان والحهام من حديث ابن عياس قال د فلت امئان : ما جاسكم غلل 
أن عبدتم الى الانفال وهى من المثاتى وإل براءة وى من المبين فقرتتم .مما ولم تكتبوا بئهما سطر 
بسم الله الر حمن الرحيم روضءموهمافى السبع الطوال ؟ فال عثيان : كان دسول الله يلا كديرا ماينزل عليه السورة 
ذات العدد » فاذا نزل عليه الثىء ‏ يعنى منها ‏ دعا بعض من كان يكتب فيقول : ضعوا «ؤلاء الآبات فى السودة 
التى بذكر فيوا كذاء.وكانت الآنفال من أو اثل ما نزل بالمديئة وبراءة من آخر القرآن وكان قصتها شبمة بها فظننت 
أنها هنما . ففبض رسول اله يل ول ببين لنا أنما منها | ه . فهذا يدل على أن ترتيب الآيات فى كل سورة كان 
توقيفا . ولما / بفصح الى يه بأ راءة أضافها عات الى الانهال اجتهادا هيه رضى الله تعالى عنه . واقل 
صاحب ١‏ الاقناع , أن البسملة ابرا.ة ثأبثة فى مصحف أن مسعود ؛ قال : ولا يوؤْخذ بهذا ٠‏ وكان من علامة 
ابتداء السورة زول ه بسم الله الرحمن الرحمم » أول ماوذل شىء منها ما أخر جه أبو داود وصححه ابن حبان والحام 
من طربق عمرو بن ديئار عن سعيد بن جبسير عن أبن عباس قال و كان الى يله لا يملم ختم السسورة حتى ينزل 
بسم الله الرحمن الرحيم »وفى دوانة , فاذا زات - الرحمن الرحيم عدوا أن اأسورة قد انةعدت » وما يدل على أن 
ترتيب المصح ف كان توقيفا ما أخرجه أحمد وأبو داود وغيرهما عن أرس بن أبى أوس حذينة الثقى قال « كنت 
فى الوفد الذين أسلموا من ثقيف , فذكر الحديث وفيه , فقال لنا سول يلع : طرأ على“ حزبى من الغرآن فأردت 


الحديث /11ة؛ - نوع 1 
أن لا أخرج حى أفضيه . قال ؤسالنا أاب رسول عه قلا : كيف نمز يون الفرآن ؟ قالوا : عزبه ثلاث سور 
ومن سور وسيبع سور ولسع سور وأحدى عثرة وثلاث عثرة ؛» وحزب المفصل من ق حدى عتم ٠ ٠‏ فلت : فبذا 
يدل على أن ترتيب السور على ما هو فى المصحف الآ ن كان فى عبد النى يأك » رحتمل أن لذى كان مرتبا حينئذ 
حزب المفصل خاصة؛ خلاف ما عداه فيحمل أن بكو نكان فيه تدم وتأخير يا ثبت من حديث حذيفة «انه يلجم 
قرأ النساء بمد البقرة قبل آل ععران » ويستفاد من هذا الحديث - حديث أوس - أن الراجح ف المفصل أنه 
من أول شورة ق الى آخر القرآن , لسكنه مبنى على أن الفاتحة لم فمد فى الثنث الارل فانه يلزم من عدما أن كون 
أول المفصل من الحجرات وله جزم جاءة من الآثمة , وقد نملا الاختلافى فى نحديده فى د باب الجور بالقراءة ى 
المغرب » من أبواب صفة الصلاة » والله أعل 

١‏ - باسييب كان جبريل” يعرض القرآن على النى مق 

وقال متسروقّ عن عائشة رضى الله عنمها عن فاطمة علبها السلاءك « أسر” إلى البىة مك أن جبرئل كان 
5 ا ا ل 2 ُ 24 
يعارضنى بالنرآن كل سنة » وإنه تمارضنى العام مسنين » ولا أراءٌ إلا حَضَر أَجَلى » 

باحة؟ - مَرْشث) حى بن" قراعة حلاثنا ار اهم بن سعد عن الز “هر عن بيد الله ن عبدر الله عن أبن 
عباس رضى الله ءنهما قال «كان النبى ينه أجوة الئاس بالخير » وأجِودُ ما يكون فى شهر رمضان , لأن 
جبريل” كان تناقاه فى كل ليلة فى شهر رمضان حتى ينسياخ » يعر ض عليه رسول ان يله القرآن » قاذا لقي 

0 7 000 0 4 0 
جبريل كان أجود بالمير من الر بح المرّلة » 

54ةغ - وش خالل 8 يزيد حداثنا أبو بكر عن أبى حصين عن ذكوان عن أف هريرة قال « كان 
0 1 1-0 0 ا خ. 5 
يعض على الى" عه القرآن كل عام مر » فعرض عايه م بين فى العام الذى فض فيه وكل يعتكف فى كل 
عام شرا » فاعتكف عشربن فى المام الذى بض فيه » 

قوله ( بابكان جيل يعرض القرآن على اللنى يَث ) بكس الراء من العرض وهو بفتح العين وسكون الراء 
أى بقرأء وااراد يستعرضه ما أفرأه إياه ٠‏ قوله ( وقال مسروق عن عائشة عن فاطمة قالت : أسر الى النى ” يلل 
أن جر يل كان إمارضى و لقرآن ( هذا طارف من حول رثك وصله امه فى علامات النبوة 3 و تقدم شر حره ف 0 يأب 
الوفاة النبوية ل من آخر المغازى 6 وتقدم بيان فائدة المعارضة ف الباب الذى قله ٠.‏ والمعارضة مفاعلة من الجا فين 
كأن كلا منهماكان نارة يقرأ والأخر إستمع . قله ( وان عارضنى ) فى رواية السرخمى ١‏ واتى عأرضنى » 3 قوأه 
( أبداهيم بن سعد عن الزهرى ) تقدم فى الصيام من وجه اخر عن ابراهم بن مسعد قال أنبأ نا الزهرى » وابراهيم 
أن سعد ممع من الزهرى ومن صا ن كيسان عن الزهرىء وروالل على الصفةين تكررت فى هذا الكتابكثيرا 
وقد تقدمت فرائد حديث ابن عباس هذا فى بذء الوحى فاذكر هنا نكتا مالم يتقدم . قوله ( كان النى يلدع أجود 
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اثناس) فيه احتراس بليغ لثلا يتخيل من فوله « وأجرد ما يكون فى رمضان » أن الأجودية عاصة منه برمضان فيه 
فأثبت له الاجودية المطلقة أولا ثم عطف علا زرادة ذلك فى رمضان . لَه (وأجود ما يكون فى دمضان) تقدم فى 
بد, الوحى من وجه آخر عن الزهرى بافظ دوكان أجرد دا يكون فى رمضان» وتقدم أن المشهود فى ضبط أجود أئة 
بالرفع وآن النصب موجه ء وهذء الرراية ما تؤبد الرفع . قوله ( لآن جبيل كان يلقاء ) فيه بيان سهب الأجودية 
المذكودة » وهى أبين من الرواية الى فى بده الوحى بلفظ «وكان أجود ما يكون فى دمضان حين يلقاه جبديلء ٠‏ قوله 
( فى كل ايل فى شور دمضان <ى يفسلخ) أى رمضان ؛ وهذا ظاهر فى أنهكان يلقاه كذلك فى كل رمضان منذ أنزل 
“عليه القرآن ولا تض ذلك رمضانات الحجرة ؛ وانكان صيام شبر رمضان انما فرض بعد الحجرة لآنه كان يسمى 
دمضان قبل أن يغرض صرامه ٠‏ دوه ( إعرض عليه رسول الله بتع ااقرآن ) هذا عكس مارقع ف الترجمة لآن فيها 
ان جبريل كان إعرض على الى عقر »وف هذا أن الني َه كان يمرض على جبرول ؛ وتقدم فى بدء الوحى بالفظ 
دوكات بلعَاه ف كل ألة من رءضان فبدارسءه الؤرآن » تحمل على أن كلد متهما كان يعرضى على لامر » وبؤ يده ما 
وقع فى رواية أبى هريرة آخر أحاديث الباب ؟! .أو . وف الحديث [طلاق القرآن على إعضه وعلى معظمه » لآن 
أرل دمضان من إمد البعثة لم بسكن “مزل من القرآن إلا بءضه , ثم كذلك كل رمضان بعده » الى رمضان الأخدير 
فكان قد ”بزل كله إلا ما تأخر ثزوله يمد رمضان المذكور ء وكان فى سئة عشر الى أن مات النى يلك ف ر ببع الأول 
سئة إحدى عثشرة » وما ثزل فى تلك المدة قوله ثءالى 2 الوم اكات 3 ديم 4 فاثما لت ,بوم عراقة والني 
لع يبا بالاتفاق » وقد نقدم فى هذا الكبتاب , وكدأن الذى مزل فى تلك الايام لماكان قليلا بالنسبة 1 تقدم اغتفر 
أمى مسارضته » فيستفاد من ذلك أن القرآت يطلق على البعض ازا » ومن ثم لا حنث من حاف ليق رأن القرآن 
فقرأ بعضه . إلا إن قصد الجيع . واختلف ف العرضة الآخيرة هل كانت يجميع الأحرف امأذون فى قراءتها 
أو حرف واحد منا ؟ وعل الثاى فبل هو الحرف الذى ملع عليه عيان جميع الياس أو غ_يره ؟ وقد روى 
اعد وان أبى داود والطرى من طروق عبيدة بن عهرو السلبانى ١‏ ان الذى جمع عليه ءثمان الناس بوافق المرضة 
الاخيرة » ومن طريق جمد بن سيرين قال « كان جبريل ومارض الزى له بالقرآن ‏ الحديث نحو حديث 
ابن غباءن وزاد فى آخره ‏ : فيرون أن قراءتنا أحدث القراآت عردا بالعرضة الآخيرة » . وعند الحا م نحوه 
من دداث “كرة وإستاده حسمن » وقد صحه هر وافظه « عرض القرآن على رسول الله يلت عر ضات » و يقواون 
إن قراءتا هذه هى المرضة الاخبرة » ومن طريق #اهد د عن أن عباس تال : أى الؤراءئين عرون كان آخر 
الفراءة ؟ ناوا : قراءة زيد بن ثابت » فال : لا. ان رسول الله يلع كان عرض القرآن كل سئة على جبريل » 
فلما كان فى السنة النى فض أها عرضه عليه مي:ين وكانت قراءة ابن مسعود أخرهها » وهذا إذابر حديث سمرة 
ومن وافقه ٠‏ وعنك مسلد ق مده من طر بق ابراهيم النخعى وأن ابن عياس جمع رجلا شرل : المرف الاول» 
فال : ما الحرف الارل ؟ تال ان عس بءث أن مسغود الى السكوفة معلا فأخذوا بقراءته فخير عثان القراءة » 
فهم بدعون قراءة اين مدعود الحرف الاول » فقال ابن عباس : انه لخر حرف عرض به الزى 0 ص 
جبديل , وأغرج النسائى من طربق أبى ظبيان قال « قال لى ابن عباس : أى القراءتين تقرأ ؟ قلت : القراءة 
الادل فراءة ابن .أم عبد - إعتى عبس أله بن مسعود تال : بل هي الآخيرة » ان رسول الله له كان يعرض 


الحديث 1ع -رفقع 10 
عل جريل - الحديث وق آغر, د لخضر ذلك أن مسمود فعلم م سخ من ذلك وما يدل » وأسناده بح 5 ربمكن 
الجمع بين القرلين بأن تكون العرضتان الاخير نان وقعّا بالحرفين المدكورين . فيصح اطلاق الاخرية على كل منهما : 
قوله ( أجود بالخيي من الريح المرملة ) فيه جواز المبالةة فى التشبيه ؛ وجواز تشبيه المعنوى بالمحدوس لإقرب 
لوم سامعهء وذلك أنه أثيت له أولا وصف الاج ودة » ثم أراد أن يصفه بأزيد من ذلك فشيه جوده بالريج 
المرسلة » بل جمله أبلخ فى ذلك منبا , لان الريح قف تسكن . وفيه الاحتراس لأن الريح منما العقيم الضارة وما 
الميشر ة بالخير فوصفها بأارسلة ليعين الثانية »وأشار الى قوله تعالى ( و هو الذى يرسل الرياح بشرا م 20 والله 
الذنى أرسل الرباح م ونحو ذلك ء فالريح اأرملة تستعر مدة !رسالا وكذاكان عله يلغ فى رهضان دعة لاينقطع » 
وفيه اتعمال أفمل التتفضيل ف الاسسناد المة.ق . اجازى ؛ لآن الجود من ألثى مَلِلْهِ -قيقة ومن الريح باذ فكأ نه 
استعار للرح جردا باءتباد يمئ! بالخير فأنزلها منزلة من جاد . وفى #ند «عمول أجود على المفضل عليه نكنة 
لطمفة , وهى أنه لو أخيره لظن تعاقه بالمرساة . وهذا وان كن لا بتغير به انعئى اراد بألوصف من الأجودية إلا أنه 
تفرت فيه الممالذة لآن المراد رصفه بزبادة الاجودية على الريح اارلة مطاا . وف الحديث من الفوائد غير ماسبق 
أعظيم بسن رمضان لاختتصاصه بابداء نزرل اقرآن فيه » 5 محارضته ما نزل مله قمه » وبلزم من ذلك كبرة نزول 
جبريل فيه . وى كثرة نزرله من توارد اخيرات واابر كات مالا حصى ٠‏ وإستفاد منه أن فضل الزمان إتما حصل 
بزيادة العرادة ٠.‏ وفيه أن مداومة الثلارة توجب زيادة الير . وأنيه استحياب تكثير العيادة فى آخر الممر » 
ومذاكرة ااماضل بالخير وااال وان كان هو لا فى عليه ذلك لزبادة التذكرة والانعاظ . وفيه أن ايسل رمضان 
أفضل من نهاره :أن المقصود من التلاوة الهضور وااغرملآن الايل مظنة ذلك ل فى اأثهار من ال واغل والعوارض 
الدنيوية والدينية » ويحامل أنه يلخ كان يقسم ما نل من القرآن فى كل سئة على ليالى رمضان أجواء فية رأ كل إيلة 
جزءافى جزء هن الليلة» والسبب فى ذلك ماكان يشتغل به فى كل آيلة من سوى ذلك من جد بالصلاة ومن راحة 
بدن ومن تعاهد أهل ؛ و لعله كان إعيد ذاك الجو. عسارا يحسب آمده المروف المأذون فى قر'ءتما ولتستوعب 
ركة الأرآن جم الشمر , واولا النهريخ بأنه كان يحرضه مرة و احدة وفى ااسنة الآخيرة عرضه مرتين لجاز أنه كان 
إعر ض جميح ما نزل عليه كل أملة لم يعيده ف إقية الليالى . وقد أخرج أبو عيد من طاريق داود بن أنى هند قال : 
قلت للشعى : فوله تسالى ور شهر رءضان الذى أنزل فيه الغ رآن) أماكان ينل عله فى ساتر السئة ؟ قال : بلى ٠‏ 
واسكن جب بل كان يعارض مع النى يله فى رمضان ٠١‏ أنزل الله فيحكم الله ما بشاء ويثيوت مايشاء . ففى هذا إشارة 
الى الحكمة فى التقسيط الذى أشرت اليه لفصول ماذكره من انح والمش.وخ . ويؤيده أيضا الرواءة الماضية فى بدء 
الخلق بافظ «قدارسه القرآن» فان ظاهره أنكلا منهما كان يقرأ على الآخر , ومى مواقة (قوله «يعارضه» فيستدعى 
ذلك زمانا زائدا على ما لو قر الوا<د » ولا يمارض ذلك قوله تعالى ( سنقرئك فلا تنمى 6 اذا قلنا ان ولا» نافية 
كاهو المثهود وقول الأ كثر » لآن الممئى أنه إذا أقرأء فلا ينبى ما أن رأ » ومن جلة الإقراء مدار.ة جيديل » أو 
المراد أن الافى بقوله ( نلا تلسى © النسبيان الذى لا ذكر يءده لا النسيان الذى بعقيه الذكر فى الحال حى لو قدر 
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أنه أسى شيئا فانه يذ كره إباه فى امال » وس أتى ميد بان اذلك فى « باب فيان القرآث » ان شاء الله تعالى . وقد 
#قدمت بدمة فوائد حديث ابن عباس فى بدء الوحى . قوله (حدثنا خا بن يزيد ) هو الكامل “وأو 03 هو أبن 
عياش بالتحتانية والممجمة . وأبو حصين بفتح أوله عمان بن عاصم » وذكوان هو أبو صالح اسان . وإه ( كان 
يعرض عل النى َنم ) كذا لهم بم أوله على البناء الجوول » وفى إعضها بفتح أوله بحذف الفاعل , فالحدوف هو 
جبديل صرح به إسر ايل فى دوابته عن أببى حصين أخرجه الاسماعيل دافظه « كان جيل يعرض عل النى يلل 
اأقرآن فكل دمضان » والى هذه الرواية أشار المصنف ف الترجمة . قوله ( القرآن كل عام مرة )سقط لفظ والفرآن» 
لغيد الكشميينى ؛ ذأ أسرائيل عند الاسماعيل و فيصبح وهو أجود بالخير من الرخ المرسلة »وهذه الزبادة غربية 
فى حديث أبى هربرة » وأا هى محذوظة من حديث أبن عواس ٠‏ ووه (فعرض عليه مرقين ف العام الذى قِض فيه ) 
ف دواية اسرائيل «عرضتين » وقد تقدم ذكر الكة فى تسكرار العرض ف الس:ة الاخيرة » وحتمل أيضا أن 
يكرن السر فى ذلك أن دمضان من السنة الأولى لم يقع فيه مدارسة لوقوع |ابتداء الازول فى رمضان, ثم فتر الوحى 
م تتابع فوفعت المدارءة فى السنة الاخسير ة مين لإستوى عدد السنين والعرض ٠‏ قوله ( وكان متك ف فى كل 
عام عثشرا فاءتكف عشرين فى العام ااذى قبض فيه ) ظاهره أنه اعتكف عشررن يوما من رمضان وهو مناسب 
لفعل جبدبل حيث ضاءف عرض القرآنفى تلك السنة ٠‏ ّمل أن بكون السبب ماتقدم فى الاعتسكاف أنه يله 
كان يمشكف عشرأ فسافر عاءا فل يمشك.ف فاءشكف من قابل عشرين يوما » وهذا انما يدان فى سفر وق فى 
شبر رمضان ١‏ وكان رمضان من سذة نسع دل وهو 2 فى غزوة تبوك ؛ وهذا يخلاف القصة التفدءة فى اب 
الصيام أنه شرع فى الاعةكف فى 0 المشر اآخير فلا راق ما صنع أزراجه من ضرب الاخبية ترك م اشكف 
عشرا فى شوال ٠‏ وحمل اتحاد اأقصة » وحمل أيضا أن تسكون القمة اتى فق حدديث الباب هى اتى أو ردهامم 
وأصلم! عند البخارى من حديث أنى سعيد قال د كان رسول الله يليه بحاور العشر التى فى وسط الشبرء فادا |-تقبل 
إحدى وعشرين رجع » فأقام فى شهر جاور فيه تلك الليلة التى كن يدجع فيها 3 قال : إلى كنت اجاور هذه العشى 
الوسط ثم بدا لى أن أجاور المشر الاواخر» جاور اامشر الاخير» الحديث؛ ايكون [اراد با لعشرين المشر الأوسط 
والمشر الأخير 

خ4- بابب القر أو من صاب النى” 2 
كك > مِرْش) حفص بن عم حدثنا شمبة عن محرو ن إراهر عن مسروق « ذكر عبد لَه بن 
عمرو غبل الله بن مسعود فقال : لا أزالٌ أجبه» سممت البى" ين بقول : "خذوا القرآنة من أربمة ٍ من عبد الله 
أبن مسعود وسالم ومعاذ وأىّ بن كمسب » 
- جِرن) شمر بن حخص حدثنا أبى حد ثنا الأع.ش حد نا شقوق بن" سلّة قال « شَطبنا عبل” الله 
ابن مسمود فقال : والله لقد أخذت من فى رسول الله يع بضما وسبمين سورة » اللو لقد حر أحاب الدى وله 
ىهن أثلهم بسكتاب ار » وما أنا بيرم . قال شتيق فجلنت فى الماق أسمم مايقولون فا ممت رادًا 
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يقول غير ذلك » 
أءمةه - وش عمد بن كثير خرن سفيان عن الأعش عن إبراهي" عن عَلقنة. ال « كنا خمص » 
قرأ ابن مسعود سورة بو سف» ثقال رجل ماه -كذا أنزلتء قال : قرأت على رسول اله 2 نقال : أحسّنت ٠‏ 
ووَجَد منه ديح اجر ققال : تيمم أن 'نكناب” بكتاب الله وتشرب الخر ؟ فضربًه” تيد » 
اا مد وه 4 بن حفص حل كنا أن رن الأعيل حد أن مم عن مسروقر قال « قال عبد 
. 71 - و. ات له ع بم وات 
لل رضى انل مزه * وار الذى لاله ع » ما اءزلت سودة من كتاب ال إلا أنا اعم اين اازات» ولا 
أز لت آبة من كتاب الله إلا أنا أعر فين أنزلكت» ولو أعل أحدا أعر م بكتاب الله تله" الإبل ركيت إليه » 
“0# 9 © اعد رشن 0 ئْ مر حدعنا هام م قتادة” قال 2 سألت أنس” نْ مالا رضى ا عنه : 
من مم القرآن” على عبد الزى 1 ؟قال : أربعة كلهم سن الأنصار قَّ بن كهب 2( وَمماة نَ جبل ( وزيد بن 
ثانت ؛ وأبو زيد » . تابعه النضل عن حسين بن واقد عن هامة عن أنس 
4 - وشا مُكَل ن أسكد حدثنا عبد الله بن الى حدثنى ثابت البنانى” وممامة” عن أنس قال : 
«مات النبى َيِل وم يجمع_القرآن” غير أربعة 3 الدرداء » ومّعاذ بن “جبل » وزيد بن ثابت » وأبو زيد . قال : 
ونح ورثناء 6 
م6 سه رشنا صد قة" نْ النضل أخير نا يحى عن "سفيان” عن سيك ئْ أبى “ابت عن سعيد بن 
4 8 ا و-ه 0 40 لخ -: 3 5 ٍ 
جبير عن أبن عباس قال « قال عر : الى افر وا 6 وإنا لندع من أن أي وأي يقول” أخذته” من فى رمول 
ال يت ذلا أتركه لشىم » قال الله تعالى : ( ما تنسخ” ين آية أو ننسها نأتر مخير منها أو مثاها 4 
قوله(باب القراء من أسماب رسول اله يَتِ) أى الذين اشتهروا يحفظ القرآن و(اتتصدى ل2مليمه» وهذا اللنظ 
كان فى عرف الساف أرضا لمن تغقه فى ااقرآن . وذكر فهستة أحاديث : الاول عن عرو هو أبن ملة 2 وقد أسبه 
العاف قى المناقب من هذا الوجه, وذهل ااسكرماتى قال : هو عمرو بن عيد ألله أبو إححاق السبيعى »ولس 6 
قال . قوله ) عن مسسروق ) جاء من أبداهيم وهو النجعى فيه شمخ أ أخرجه الحا م دن طرق أنى سعبيك الأمؤدب 
عن الاش عن أبداهيم غن علق.ة عن عبد الله ؛ وهو هلوب فان الحفوظ فى هذأ ءن الاعش عن أنى وائل فن 
مسروق م تقدم فى المذاقب » وحمل أن يكون إراهيم له عن تشمخين والاعش عله غن شُمخين . قوله ) ءذوآا 
القرآن من أربعة ) أى تعلدوه منهم . والأربمة المذ تورون انان من المباجرين وهما المبدأ بهما وائنان من 
الانصار, وسالم هو ابن مءةل هولى أنى <ذيفة ؛ ومعاذ هو اين جبل ٠وقد‏ تقدم هذا الحديث فى مناقب سالم مول 
ألى حذيفة من هذا الوجه وفى أوله ه ذكر عبد الله ين مسهود عند عبد الله بن عرو فقال : ذاك رجل لاأزال أحيه 
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يعد . اسمعت رسول الله يلي بقول : خذوا القرآن من أربعة فيدأ به» فذكر حديث الواب . ويستفاد مئه حبة من 
بكون ماهرا فى الذرآن ٠‏ وأن البداءة بالرجل فى الذكر على غيره فى أس اشترك فيه مع غيره يدل على تقدمه فيه ؛ 
ونقدم بقية شرحه هناك . وقال الكرمانى : يحتمل أنه يلب أراد الإعلام يما يكون بعده » أى إن دؤلاء الاربمة 
بقون حى ينفردوا ذلك ؛ واعقب بأنهم ' يننمردوا بل الذين مبر وافق تيجو بد القرآن عد المصر الذروى أضعاف 
اذ كورين » وقد قتل سالم مولى أفى حذيفة بعد الذى ملم فى وقعة العامة , ومات مءاذفى غلافة عمرء ومات ألى وابن 
مسعو د فى خلافة عثهان » وقد تأخر زيد بن نابت وانتهت امه الرياسة فى القراءة وءعاش إعدثم زمانا طويلاء فالظاهر 
أنه أمى بالأخذ عنهم فى الوقت الذى صدر فيه ذلك القول ٠‏ ولا يلزم من ذلك أن لا يسكون أحد فى ذلك الوقت 
شاركهم فى حفظ القرآن ء بل كان الذين تحفطون مثل الذين حفظوه وأزيد منهم جماعة من الصحابة : وقد تقدم ى 
غروة بثّر معوئة أن الذين فتلوا با من الصحابة كان يقال هم القراء وكانوا سبعين رجلا ٠‏ الحديث الثانى » قوله 
( حدئنا عر بن حفص حدئنا أبى )كذا للأكثر , وحك الجيانى أنه وقع فى رواية الأصيل عن الجرجاقى , حدثنا 
حفص بن عير حدئنا أن » وهو غطأ مقلوب ؛ وليس لحفص بن عمر أب بروى عنه فى الصحيح » و[ثما هو عمر 
ان حفص بن غياث بالغين المءجمة والتحتانية والمثلثة » وكان أبوه قاضى الكوفة » وقد أخرج أبو نمي الحديث 
الاذكور فى « المتخرج » من طريق سهل بن بحر عن عس بن حفص بن غياث ونسيه ثم قال : أخرجه البخارى عن 
عمر بن فص . قوله ( حدثنا ديق بن سلمة ) فى روانءة ملم والنساتى جيها عن اححاق عن عيدة عن الأعء.ش عن 
أنى وائل وهو شقيق المذكرر » وجاء عن الأعمش فيه شيخ آخر أخرجه النساتى عن الحسن بن اسمارل عن عبدة 
ان لمان عنه عن أنى أعاق عن هبسيرة ين يم عن ابن مسءود » فأنكان عفوظأ احتمل أن يكون لللاعش فيه 
طر يان و إلا فاحاق وهو ابن راهويه انقن من الحسن بن اسماعيل مع أن امحفوظ عن أنى إعاق فيه ما أخرجه 
أحد وابن أنى داود من طريق الثورى وإسرائيل وغيرهها عن أبى اتححاق عن خمير بالخناء المعجمة مصغر عن ابن 
مسهود » لخصدل الشذوذ فى رواية الحسن بن أسعاعيل فى موضعين : قوأه ( خطبنا عيد الله بن مسءود أةال : والله 
قد أغذت من فى رسول الله يَلِعّ ضما وسبءين سسورة ) ذأد ءاصم عن بدر عن هبد الله و وأخذت بآية القرآنعن 
أحايه » وعند إحاق بن رأهوبه فى روايته المذكورة فى أوله زوءن يغال يأت بها غل يوم القيامة م ثم قال : على 
قراءة من تأمروننى أن أقرأ وقد قرأت على رسول الله يليم ؟ فذ كر الحديث . وق رواية النساتى وأبى عوانة واين 
. أبى داود من طريق ابن شهاب عن الأحمش عن أنى وائل قال ه خطبنا عبد الله بن مسعود على امثير فقال ب[ ومن 
يذلل يأت ما غل يوم القيامة ) غلوا مداح-فكم » وكيف تأمرو ننى أن أقرأ على قراءة زيد بن ثابت وقد قرأت 
من فى رسول الله لله مثله » وقى روابة خمير بن مالك المذكورة بيان السب فى قول أبن مسهود هذا ولفظه ١‏ للا 
أم بالمصاحف أن تغير ساء ذلك عبد الله بن مسهود فقال من استطاع وقال فى آخره ‏ أفترك ما أخذت من فى 
رسول الله َل » وف دواية له فقال « إق غال «صحن » فن استطاع أن يفل مصحفه فايفعل » وعند المام من 
طر بق أبى ميسرة قال و رحت فاذ! انا بالاشعرى وحذيفة وابن مسعود ء فقال ابن مسعود : والله لا أدفمه ‏ يعتى 
مصحفه - أقرأنى رسول اله يلكو » فذكره ٠‏ قله ( والله لقد ل أصحاب رسول اقه ينه أنى من أعلهم يكاب 
الله ) وفع فى رواية عبدة وأبى شهاب جميعا عن الآعش « أنى أعلبم يكاب ّه» يحذف و من » وذاد د ولو أعل 
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أن أحدا أعل مثى لرحات اليه + وهذا لا إنات د من قالة فى الأغلم, و يف الساواة : وسيأتى ميد 
لذلك فى الحديث الرابع ٠‏ قوله ( وما أنا ء بخيرمم ) يستفاد منه أن الزيادة فى صفة من صفات الفضل لا تقدضى 
الأفضا. المطلقة : ذا أعلمية بكمتاب الله لا تستلزم الأعلدية المطلقة » بل حتمل أن يكون غيره أعلم منه بعاوم أخرى 
فلبذا قال « وما أنا ينيدم » ويا ف فى هذا بحث ى.« باب خيدم من لعم الذر أن وعله» إن شاء الله تعالى ٠ ٠‏ قوله 
( قال شقيق ) أى بالاسناد المذكور : ( للست ف الحلق ) بفّح المهملة واللام ( فا “معت رادا يقول غير ذلك ) 
يءثى لى إسمع من يخا لف ابن مسعود يقول غير ذلك ٠‏ أو المراد من برد قوله ذلك . ووقع فى رواية مس « قال 
شقيق لست فى -لق أ صاب من له | سهرت أحدا برد ذلك ولا يعيبه . وفى دواية أبى شهاب « فليا تزل من 
المزبر جاست فى الحاق فا أحد يسكر ما قال » وهذا بمخصص عموم قوله د أضداب مد يليه » يمن كان منهم بالكوفة 
ولا بعسارض ذلك ما أخرجه ابن أنى داود من طريق الزهرى عن عبيد الله بن عد الله بن عتبة بن مسعود عن 


عيد الله إن مسعود ولك ر و حديث الباب وفيه د قال الزهرى : فيلغى أن ذلك كرهه من قول ابن مسعود رجال 
نااك رحو ل الله 2 انه ع#رل على أن الذين كرهوا ذاك من غير الصحابة الذين شاهدم شفيق بالكوفة : 
وحمل اخّلاف الجبة » فالذى أفى شقيق أن أ<دا رده أو عاية وصف ان مسعود بأنه أعلمهم بالقرآن » والذى 
ائيته الرهرى ما بنه لق بأميه بغل المشادف : وكان مىاداين مسعود بغل المصاحف كتمها وإخذازها للا : وج 
قتعدم وكأن ابن مسعود رأى خلاف ما رأى عثهان ومن وافقه فى الافتصار على قراءة واحدة والغاء ماعدا ذلك ٠‏ 
أوكان-لا يشكر الاقتصار 1 فى عدمه من الاختلاف ٠‏ بلكان بريد أن تسكون قراءته فى التى يعول عليها دون 
غيرها 1 له من المزية فى ذلك مما ادس لغيره يا يؤخذ ذلك من ظاهر كلامه , فلا فاته ذلك ورأى أن الاقتصاد على 
قراءة زيد ترجيح بغير مجح عنده اختار استمراد القراءة على ما كانت عايه » على أن ابن أبى داود ترجم ه باب 
رض أبن مسعود بعد ذلك يما صنع عثيان » لمكن لم بورد ما يصرح #طايقة ما ترجم به ٠‏ الحديث الثالك ٠‏ قوله 
(كنا دص فقرأ ابن مساءود سورة بوسف ) 5 ظاهره أن علقمة حضر القصة » وكذا أخرجه الاسماءولى عن 
أبى خايفة عن عد بن كدير شيخ ع اليخارى فيه وأ خرجه أبو ذعيم من طن بق بوسف القَاضى عن يمد بن كك ثير فال 
ره د عن علةمة قال : كان عيد الله مص » وقد أخرجه ملم هن طريق جرير عن الاععءش و لفظه وعن عرد الله بن 
مسعود قال ؛ كنت حص فقرأت » فذكر الحديث ء وهذا يقتضى أن علقمة لم حضر اأقدة و(تما نقلما عن اين 
ريقو + وكد| أخربية أبوعوا ئة هن طرق عن الاعش ولفظه «كنت جاابا مدص » وعئد أحمد عن ألى معاوية 
1 عن الاعمش قال « عن عبد الله أنه قرأ سورة بوسفء ورواية أفى معاوية علد ملم اب كن احال مها ٠‏ قوله ( فقال 
رجل ماهكذا 5 ل م انف على اسمه, وقد قيل إنه بيرك بن مئان الذى تقدمت له مع بن مساعود ف الآر أن 
قصة غير هذه » [-ك نم أد ذلك درا ٠وفى‏ رواية ملم ه د فقال لى بعض القوم : اقرا علينا ؛ فآرات علوم سورة 
يومف ء فال رجل من القرم : ما هكدذا ائزات » فان كان السائل هو القائل وإلا قفيه مبهم آخر . قوله ( فقسال 
قرأت على رسول اله يَلْهِ ) ى دواية مسم ونقات ويك »ء والله لقد أقرأنمها رسول الله يللم » ٠‏ قوإه ( ووجد 
مبْه ريح الثر ) هى جملة إة حااارة ية ؛ ووقع فى دواية م/ « فيينا أنا أكلده اذ وجدت منه رج ار » قوأه ( فضربه 
المد ) فى دواية مس دثقات لاتب حتى أجلدك »قال خلدته الحد, قال النووى : هذا #ول غلى أن أبن مسمودكانت 
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له ولاية [قامة الجدود نيابة عن الامام » إما عموما وإما خخسوصا , وعل أن الرجل اءترف بشرما بلا عذر » 
والا فلا يحب الحد جرد حرا . وعلى أن الشكذيبكان بانكار بعضه جاملا , اذ لو كذب .ه حقيقة لكفر ؛ ققد 
أججموا على أن من جحد حرنا مما عليه من الف رآن كغر اه » والاحتيال الآرل جيد ؛ ويحتمل أيضا أن يكون قوله 
د قضريه الحد » أى دفعه الى الامير فضر به فأسند الضرب الى نفسه يازا لكونه كان سيجا فيه , وقال القرطى : [نما 
أقام عليه الحد لآنه جمل له ذلك من له الولابة » أو لانه رأى أنه قام عن الإمام بواجب ؛ أو لأنهكان ذلك فى زمان 
ولايته الكوفة فانه وامها فى زمن عمر وصددرا من شلافة عمّْان اننهى » والاحتهال الثاتى موجه ؛ وف الآخير غذلة عما 
فى أرل الخبر. أن ذلك كان تحمص » ولم يلما ان مسعود و[كما دخلها غازيا وكان ذلك فى شلافة عر . وأما الجواب 
الثانى عن الرائحة فيرده النقل عن ابن مسهود أنه كان برى وجوب الحد بمجرد وجود الراتنحة » وفد وقع مثل ذلك 
لعثمان فى قدة الوليد بن عقبة » ووقع عند الاسماعيل اثر هذا الحديث النقل عن دلى أنه أذكر على ابن مسعود جلده 
الرجل بالرانحة وحدها اذلم يقر ولم يششهد عليه , وقال القرطى : فى الحديث حجة على ٠‏ 0 
كال نفية وقد قال به مالك وأصحابه وجماعة من أهل الحجاز . ألمت : والمسألة خلافية شهيرة » والانع أن يقول 
إذا احتمل أن يكون أقر سقط الاستدلال بذلك ؛ ولما حكى الموفق فى« المذنى » الخلاف فى وجوب المد هجرد 
الراتحة اختار أن لاعس بالرائحة وحدها ل نيعا هن قريئة كنأن يوجد سكران أو يتةيأها » ونحوه أن يوجد 
جماءة شهروا بالفسق وبوجد مءهم خمر وبوجد من أحدمم رائحة الذر ٠‏ وحكى ابن الماذر عن إءض الساف أن 
الذى يحب عليه الحد يمجرد الرا'عة من بكون «شوررا بادمان شرب الخر » وقيل بنحو هذا التفصيل فيمن شيك 
وهو ف الملاة هل خرج منه دح أولا فان قارن ذلك وجود رانحة دل ذلك على وجود الحدث فيوضأ وان كان 
فى الم.لاة فاينصرف , وحمل ما ورد من 'نرك الوضوء مع الشدك على ما إذا تجرد اأنان عن الريئة » وسيكون لنا 
عودة الى هذه المسألة فى كاب الحدود إن شاء الله تعالى . وأما الجواب عن الثالك يد أرضًا » لكن حتهل أن 
يكرن ابن مسهود كان لاءرى أؤاخذة السكران ما يصدر منه من الكلام فى حال سكره ؛ وقال الترطى : حمل 
أن يكون الرجل كذب ابن مسعود وم يكذب بالقرآن » وهو الذى يظور من قوله و ماهكذا أءزات » فان ظاهره 
أنه أثثبت إنزالها ونفى الكرفية الى أوردما ابن «سعود . وال الرجل ذلك إما جملا منه أوقلة حفظ أو 
عدم نثبت بءثه عليه السكر » وسيأتى مزيد بحث فى ذلك فى كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع ؛ قوله 
( حدثنا ملم ) هو أبو الضحى ااسكرفى . وقع كذلك فى رواية أبى حمزة عن الاعش عند الاسماعيلى » وفى طبفة 
ملم هذا رجلان من أهل المكوفة يال لكل منهما ملم أحدهما يقال له الأعور والاخر يال له البطين » فالارل 
هو ملم بن كيسان والثانى مسل بن عمران ء ولم أر لواحد منهها رداية عن مسروق فاذا أطاق مل عن مسسروق عرف 
إنه هو أبو الضحى . ولو اشتركوا فى أن الاعمش روى عن الثلاثة . قله (قال عبد انّ) فى رواية قطبة عن الاعش 
عند ملم « عن عبد الله ابن مسعود» ٠‏ قوله ( 0 جر بر عن الاش عند ان أفى داود , قال عبد الله لا 
صنع بالمصاحف ما صنع : : والله الح . قوله (فيمن أنزلت ) د رواية الكشمهنى « فيا أأزلت » ومثله فى رواية 
قطبة وجربر . قوله (ولو أعل أحدا اعل منى يكاب الله :.اذه الابل ) فى رواية الكشميتى ١‏ تيلغنيه» وهى رواية 
جرير . قوله ( لركبت اليه ) تقدم فى الحديث الثاتى بلفظ ولرحلت اليه » ولأنى عبيدة من طريق أبن سيرين « قدت 


الحديث وو - و٠م٠ة‏ الى 


أن ان مسءود قال : لو أعل أحدا تيلغنيه الإبل أحدث عرد| ثاأمر ضة الآخيرة هئ لانيته أو قال - لتكافت أن 
آنه » وكأته احترز وتوله تباغنيه الابل عمن لا يصل اليه على الرواحل [ما لكونه كان لابركب البحر فقيد باابر 
أو لآنه كان جازما بأنه لا أحد يشوقه فى ذلك من الدشر فاحترز عن سكان السماء . وفى الحديث جران ذكر الانسان 
نفسه ا فيه من الفضيلة بقدر الحاجة »وهل ماورد من ذم ذلك على من وقع ذلك منه نخرا أو [عجابا. الحديث 
الخامس حديث أنس ٠‏ ذكره من وجمين . قوله (سأات أنس بن مالك : من جمع القرآن على عبد النى علق ؟ قال : 
أراعة كلبم من الأنصار) فى رواية الررى من طريق سعيد بن أنى عروبة عن قتادة فى أول الحديث «افتخر الحيان 
الارس والأزرج ,فال الأوس : منا أربعة : من اهتز له العرش سعد بن معاذ » ومن عدلت شمادانه شهادة رجلين 
خرعة بن ثابت ؛ ومن غسلته الملا:-ة حنظلة بن أنى عاس ؛ ومن حمته الدبر عاصم بن ثابت . فقال الأزرج : منا 
أربمة جمعو | الق رآن لم بجمعه غيرم, فذكرثم ٠‏ ووه (وأبو زيد) تقدم فى مثاقب زيد بن نابت من طر يق شعبة عن قتادة 
دقلت لآفس : من أبو زيد؟ قال: أحد عمومتى» وتقدم يران الاختلاف فى اسم أنى زيد مناك وجوزت مناك أن لا 
يكون اقول انس «١‏ أربعة » مفبوم , ا-كن رراءة سعد اتتى ذكرتها الآن من عند الطبرى صرة فى الحصرء وسعيد 
ثبت فى قتادة . وحمل مع ذاإك أن مراد أنس «لم بحممه غيرمم » أى من اللاوس بقريئة المفاخرة المذ كورةء ملم 
يرد ننى ذلك عن المراجرين »ثم فى رواية سعيد أن ذلك من قول الأزرج ٠ولم‏ يفصح باسم قال ذلك » للكن لما 
أورده أنس وم يتمق ه كان كأنه قائل به ولااسيما وهو من الهزرج . وقد أجاب الفاضى أبو بكر الباقلانى وغيره عن 
حديت أنس هذ! بأجوية : أحدها أنه لا مفيوم له » فلا يلزم أن لا يكرن غيرم جممه . مانا المراد لم يجمعه على 
جوع الوجوه واأقراآت التى نزل بها إلاأو لك . ”الها لم بجمع ما ليخ مله بعد تلاو ومالم يأسخ إلا أولئك »2 
وهرائر بب من الثاتى . رابعها أن المراد يحمعه تاقيه من فى رول الله مإ لا بواسطة» مخلاف غيرم فيحتمل أن 
بكر ن تاق بعضه بالواسطة . خامسما أنهم تصدوا لإلقانه ولعليمة فاشته_وا به » رخقى حال غيرهم ءعمن عرف الهم 
لخمر ذلك فيهم تسب عله : وليس الام فى نفس ادس كذلك ؛ أو يكون السبب فى غفائهم أمم خافواغائلة 
الرباء والعمجب » وأمن ذلك من أظبره . سادسها المرأد باجمع اللكتاية » فلا ين أن .كرن غير م جمعه حفظا عن 
ظبر قاب » وأما هؤلاء لمعو كدّابة وحفظوه عن ظبر فلب . سايعها المراد أن أحدا لم ينصح بأنه جمه عمو 
أكل حفظه فى عرد رسول الله يبن زلا أولئك ؛ مخلاد ؛ غيرم فلم ينصح بذلك لآن أحدا منهم لم بكله إلا عند وفاة 
رسول الله يه حين تزلت آخر أية مئه ؛ قنمل هذه الاية الأخيرة وما أشسمها ماحضرها إلا أو لك الآريعة من جمع 
جميم القرآن قبلها , وان كان قد حضرها من لم بجمع غيرها المع البين . ثامنها أن المراد .مه السمع والطاعة له 
والعمل #رجبه . وقد أخرج أعد فى الزهد من طربق أذ , الزاهربة ,أن رجلا أتى أبا الدرداء فقال : ان ابي جمع 
القرآن ‏ نقال : الآيم غفرا » اهما جمع القرآن من سمع له وأطاع ؛ وف غالب هذه الاحتالات تكاف ولاسما الآخير 
وقد أومأت قبل هذا الى احتيال آخر » وهو أن اأراد اثبات ذاك لاخزرج دون الأرس فقط ٠‏ فلا يانى ذلك عن 
غير القبملتين من امباجر بن ومن جاء إعدهم وحمل أن يفال : نما اقتصر هاوم أنس اتءاق غرذه هم » ولايفى 
بعده . والذى يظارر من كدير من الأحاديث أن أبا بك ركان حفظ القرأن فى <ماة رسول الله يه ققد تدم فى أا.عثش 
أنة بق مسجدا بفناء داره فسكان يقرأ فيه القرآن ٠‏ وهو ول على ماكان تزل منه إذذاك ء وهذا ما لا يرتاب فيه 
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مع شدة حرص أبى بكر على تاق القرآن من النى بِقَع وفراغ باله له وهما بمكة وكثرة ملازمة كل منهما للآخر حتى 
قالت عائمة يآ تقدم فى الهجرة اله يلع كان يأنهوم بكرة وعشية .وقد صمح مسلم حديث « يوم القُوم أقرؤم لك.تاب 
انه » ونقدمت الاشارة اليه »و تقدم انه ملم يلِقَع أ أبا بكر أن 0 ميض فيدل على أنه كان أترأم, 
وتقدم عن على أنه جمع القرآن على ا عقب هوت النى يله عو أخرج النساى بأسناد صميح عن عبد الله 
ابن عمر قال ه جمعت القرآن فقرأت بهكل ليلة ؛ فبلغ النى يَأ فقال: اف رأ فى شمر » الحديث ؛ وأصله فى الصحيح 
وتقدم فى الحديث الذى دعذى ذكر أبن مسعود وسام مول أنى حذيفة وكل هؤلاء من المباجربن ٠‏ وقد ذكر أو 
عبيد القر اء من أصماب النى يِب فعد من المباجر رن الخافاء الاربءة وطلحة وسعدا وابن مسمعود وحذيفة'وساما 
وأبا هريرة وعبد اله بن السائب والعبادلة » وهن النسماء عائقة وحفصة وأم سلية » وانكن بعض هؤلاء [تما أكله 
بعد النى بيع فلا برد على الحضر المذكور فى حديث أنس « وعدان أنى داود فى وكاب الشريعة » من المياجرين 
أيضا كيم بن أوس الدادى وعةبة بن عام « ومن الانصار عبادة بن اصامت ومماذا الذى يكى أبا حليمة وجمع 


ان حارثة وفضالة بن عبيد ومسلة بن لد وغيرثم » ردورح بأن عضوم انما جممه بعد أل ى ول ٠‏ ومن جمعه أيضا 
أبو موسى الاشعرى ذكره أبو عمرو الدانى » وعد إءض المتأخرين من القراء عرو بن العاص وسعد بن عياد وأم 
ودقة . قوله ( تابعه الفضل بن موسى عن سين بن واقد عن "ماءة عن أنس ) هذا التعليق وصله إبحاق بن راهوبه 
فى مسئده عن الفضل بن مرمى به ثم أخرجه المصنف من طريق عيد الله بن امأنى « حدنى ثابت البئانى و تمامة 
عن أنس قال مات النى يلي ولم مجمع القرآن غير أدبعة» فذكر الحديث , نالف رواية قتادة من وجوين : أحرهيا 
التصرخ بصيفة الحصر ف الآربعة » ثانيهما ذكر ألى الدرداء بدل أبى بن كعب . فأما الأول فقد تقدم الجواب عنه 
من عدة أوجه » وقد استنسكره جماعة من الآهمة . قال المازرى : لا يلزم من قول أنس لم يحمعه غيرهم أن يكون 
الواقع فى نفس الام كاذلك لآن التقدير أنه لا يمل أن سواهم جممه » وإلا فكرف الإحاطة بذلك مع كثرة الصحاية 
و تفرقهم فى البلاد » وهذا لا يتم إلا إن كان لت كل واحدد منهم على انفراده وأخيره عن ثفسه أنه لم يكل له جمع 
القرآن فى عهد النى 2 ؛ وهذا فى غاة البمد فى العادة » واذاكان المرجع الى ما فى عله ل يازم أن يكون الواقع 
كذلك . قال رقد ماك ,ةول أنس هذا جماعة من الملاحدة ‏ ولا متمسك لهم فيه فانا لانسلم حله على ظاهره . سلءناه » 
ولكن من أين لهم أن الوافع فى نفس الآ س .ذلك ؟ سلمناه , لكن لايازم من كون كل واحد من الجم الغفيد لم 
حفظه كله أن لا يكون حفظ جموء؛ الجم الذغير » وايس من شرط التواتر أن حفظ كل فرد جيعه » بل اذا حفظ 
الكل الكل ولو على النوزيع كنى » واستدل القرطى على ذلك ببءض ما تقدم من أنه قتل بوم العامة سيءون من القراء » 
وقتل فى عبد النى وَلْن ال معولة فثل هذا اأعدد »قال زتها خض لين الآأربمة بالذكر لشدة تعلقه بهم دون 
غيرمم :أو كونهم كانوا ف ذهنه دون غيدثم ٠‏ وأما الوجه الثانى من الخاامة فقال الاسماعيلى : هذان الحديثئان 
عتلفان » ولا وزان فى الصحيح مع تباينهما . بل الصحيم أدهها . وجزم الريق بأن ذكر ألى الدرداء وثم 
والصواب أنى ب نكمب . وقال الداودى : لا أرى ذكر أ د فى الدرداء مخفوظا . قات : وقد أثار البخارى الى عدم 
الرجيح باستواء الطرفين » فطريق قادة على شرطه وقد وافقه علما أهامة فى [حدى الروايتين عنه » وطربق ثابت 
أيضا على شرطه وقد وافقه علها أيضا مامة فى الرواءة الآخرى ؛ لكن عذرج الرواية عن ثابت وُمامة عو انقته » 


الحديت حففوع. و..ة و 


وقد وقع عن عبد الله بن المأُنى وفيه موّال وانكان عند اليخارى مثيولا السكن لا تمادل روايته زواءة قتادة ء» 
ويرجح دواية قنادة حديث عمر فى ذكر أنى ب نكعءب وهو غاءة أحاديث الباب » ولعل البخارى أشار باخراجه 
الى ذلك لتصريح عمر بترجيحه القراءة عل غيره2» وكتمل أن يكون أس حدث هذا الحديث ك فى وقتين فذكره 
مرة أنى بن كعب ومرة بدله أي الدرداء, , وقد رو ى آنزز ن ألى داود من طريق عمد ب بن كمب القرظى قال د جع 
القرآن على عبد رسول الله يي ءسة من الأآنصار : معاذ بن جبل وعبادة بن الصامت وأنى بن كعب وأو الدرداء 
وأبو أيوب الانصارى » وأسناده حسن مع [رساله ؛ وهوشاهد جدد لحديث عبد الله بن ل ثى فى ذكر أ الدرداء 
وأن خالفه ف العدد والمءدرد . وهن طريق الششعى قال « جمع القر اق رآن فى ع,ود رسول الله ول ساة مهم 9 الدرداء 
ومعاذ وأبو زيد وزيد بن ثابت » وهؤلاء الارامة هم الذين ذارواق رواءة عيد الله بن المنى 0 واسناده صرح مع 
إرساله . فلله در البخارى ما أكثر اطلاعه . وقد تين ذه الرواية المرسلة قوة رواية عبد الله بن المدنى وأن 
لروايته أصلا والله أعلم . وتال الكرمائى : لعل السامع كان ,تقد أن دؤلاء الآربمة ل بجمعوا وكان أبو الدرداء 
يمن جمع وال أنس ذلك ردا عابه اق إصرفة الخصر ادعاء ومبالنة » ولا يلزم مئه الى عن غ.يرم إطريق 
الحقيئة رالل أعم : قوله ( اع زيد كال و تحن ورثناه ) القائل ذلك هو أس »وقد :2 -م فى منافب زيد بن ثابت 
قال قتادة : قات ومن أبو زود ؟ قال : أ<د عمومىق ,2 وتقدم فى غزوة بدرمن وجه آخر عن قتادة عن أنس قال 
د مات أبو زيد وكان بدريا ول يترك عقباء وقال أنس : نحن ورثناه . وقوله « أحد عمومتى » برد قول من سعىأيا 
زيد المل», ور سعد بن عسبك إن النعمان أحد بى عرو بن عوف لآن أنسا خزرجئ وسعد بن عميك ريق واذا 
كان كذلك احتمل أن يكون سعد بن عبيد يمن جمع ول يطلع أنى على ذلك » وقد قال أبو أمد المسكرى : لم 
جمعه من ن اللأوس غيره ء وقال ء#د 0 5 الور , : معد بن عبرك و أسيه كان أحد من جمع القرآن فى عود 
النى يللم : : ووقع فى رواية الشعى الى أشرت الها المذايرة بين سعد ون عبيد و بين أنرزيد اه ذكرها جر عا فدل 
عل أنه غير الراد فى خديك انين ٠‏ وقد ذ" ر أبن انى داود فيمن جمع القرآن قيس , بن أنى.صعصعة وهو خزرجى 
وتقدم أنه يكنى أيا زدكء وسعلك بن النذر بن أوس إن زذهير وهو ذخزرجى أيضا الكن 1 أد التصريح بانه يكى ايا 
زيد » ثم وجدت غند ابن أنى داود ما يرفع الإشكال من أصله , فانه روى باسناد على شرط البخارى الى ثمامة عن 
أنس أن أيا زيد الذى جع 3 رآن اسمه قبس بن السكن , قال ء وكان رجلا مئا من ببى عدى بن النجار أحد عمومتى 
ومات » ول يدع عقبا » ونحن ورئناه» قال ابن أذى داود : حدثنا أفس بن غالد الانصارى قال هو قيس بن السكن 
من زعوراء من وى عدى بن الأجار » قال ابن أنى داود : مأت قرنيا من وفاة الى 2 ذهب عليه و يؤخد ذا عله 
وكان عقي | بدريا . الحديث السارس ؛ قوله ) بحى ( هو القطان ؛ وسفيان هو الأوردى ٠‏ قوله ( عن حبيب بن انى 
ثابث) عند الاسماعيل « حدثنا حريب » ٠»‏ قوله ) 3 أقرؤنا ) ذا للاكشر وبه جزم الازى فه الاطراف فقال: 
ليس ق رواء ة صدقة ذك ى على . قأت: وقد ثبت فى رواية الفسقى عن البخارى ء فاول الحدرث ث عنده د على أقضانا « 
وأنبى أترزنا » وقد أو ى الده.اطى فى فسخته فى حديث الياب ذكر على 0 يجيد , لانة سائط هن روابة الغربرى 
الى عاءها مدار روابته » وند 0 فى تسير أأبقرة عن عمرو بن على عن حى القطان بسنده هذا رفيه 72 ر على عزد 
انيع ٠‏ قوله ( من ان أ ( أى من قراءث , ون القول خراه 00 1 اد به هنا الول . وكان أبى بن كعب 
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0200 
لا يرجع عما ام الذى تلّاه عن رسول الله يِل ولو أخيره غيره أن تلاونه أسخت + لآنة ذا مع 
ذلك من رسول الله مل يلت حصل عنده القطع به فلا يزول عنه 0 باد غيره أن تلاوتة لخدت » وقد استدل عليه 

ص بالآمة 200011010 الاستدلال فى ذلك » وقد تقدم بقبة شرحه فق التفسير 


9 - بإصيسب فضل ذا نح الكناب 

8م 000 عل بن عبد الله حداثنا حمى' بن سعيل حل نا شعبة و شعبة قال حد ثنى دنب" بن عبد ائر من 
عن حفص بن عام عن أن يدبن الدل قال «كنت أَصَلّ ؛ فدعانى النى لله نإ أجبه» كات : بارسول 
الله إلى كنت أصلى قاك ألم يقل الله ( استجبوا لل وللرسوك إذا عام م ؟ م قال : ألا أعلّك أعظم سورة 
فى القرآن قبسل أن تحرج ون السجد ؟ فأخذ بيدى » فلما أردنا أن نخرُج” قلت : يا رسول الله » إنك قلت" 
لاعامنك أعظم سورة فى لقرآكٌ » قال : رالجد ثر رب العالمين ) هى السهم لاثانى والقرآن” اليم 
الى أوتائة © 

لاءوه سب مرا د , 5 الى 0 وهب حدثنا هشام عن عمد عن معود عن أى سعيد اللدرى 
قال د كنافى . مور نا ( فزلناء فجاءت جارية ققالت إن عي مي 0 و إن نفرّنا ” ب فهل متيم راق 5 

ل برقي 0 )ار آقاه 1 ل ملا'ين شاةً 000 مدأ . فنا 00 أكت 
النى' 06 ٠‏ لما قدمنا المديزة 0 نام لان 0 0 : 0 أنها رقية ؟ افس.وا واضربوا لى بوم 5 

9 - 2 *« 

وقال أو معمر : حد تنأ عبد الوارث حدثنا هشام” حل ثنا د بن سيرين حدثنا معبد بن سيرين عن أبى 
نهد اللدارئ ذا 

قوله ) باب فضل قاعة 1 لكاب ( ذو فيه حذيكين : : أحدها حدرثك ألى سعيد بن المعلى ف أنها أغظم سورة 
ف القرآن 6 وامراد بالءعظ 2 عظم القدر أ اراب م رتب دلى قرا ها وان كان غيرها أطاول منها ل وذلك 0 اشتمات 
وليه من المعاى المناسية لذلك ؛ وق تقدم شرح ذلك مسوطا ق أول التفسير. ثا نومأ حرد فثك أنى منويك الخدرى قُّ 
الرقية بفاتحة الكتاب » وقد تقدم شرحه مستوفى فى 5تاب الاجارة » وهو ظاهر الدلالة على فضل الفاعة . قال 
القرطى : اختصت ألفاءة بأنها ميدأ القرآن وحاوية يمع علومه . لا<توائها على الدّئاء على الله والإقرار إعمادته 
والاخلاص له وسؤال الحداءة مه والإشارة إل الاعتراف بالعجز عن القيام بتعمه » وإلى شأن المعاد وإمان عافبة 
الجماحد بن ء الى غير ذلك ما يقتضى أنها كابأ هو ضع الرقة . وذكر الرويانى فى البحر أن السملة أفضل آبات القرآن 
وتعقب يحديث آية |ا-كرسى وهو الدحيح . قَوله ( وقال أبو معمر حدثنا عبد الوارث ال) أراد بهذا التمليق 
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نواد بلالا ورا ا ا ا 2 
التصريح بالتحديث من عد بن سيرين لحشدام ومن معيد محمد ء فانه فى الاسناد الذى ساقه أولا بالمنمنة فى 
الموضعين , وقد وصله الاسماءيلى من طريق د بن يحي الذعلى عن أنى ممير حكذلك ؛ وذكر أبى على 
الجيانى أنه وفع عند القابسى عن أبى زبد السند الى همد بن سيرين ه وحدأنى معبد بن سيرين » إواو المماف قال 
والصواب حذفها 
٠‏ - بإصصيست فضل_سورة البقرة 

5007 يرشا مد بن كثير أخبرنا شمبة' عن سلهان عن ابراهير" عن عبد الر-ون عن ألى مسعود عن 
البى َيل قال « من قرأ بالأبتين . . ٠.‏ © 

٠.‏ - ورا أبو 'نديم حدئنا سفوان. عن منصور عن ابراهيم عن عبد الرحمن بن يزيد عن أبى مسعود 
رضى الله عنه قال : قال الذيئ يي « من قرأ بالأبتين م نآآخر سورة البقرة فى ليلة كنتاه » 

٠ه‏ - وقال عئان” بن الميثم حدّئنا عوف عن عمد بن رسيرين عن أن هريرة رضى الله عنه قال « وكني 
رفول ا يليه ينظ زكاة رمضان ) فأتنى أت مل 0 من الطعام » أَخَذيُهُ فقلت” : لأرفءتك إلى رسولٍ 
لله يي . . فنص" الحديث » فقال : إذا أوَيت" إلى ,فراشك فافراً آبة السكر مى” لم يرل ممك من الل حافظ 
ولا يقر بك شوطان” حتى “نصبح ٠‏ فقال النى ويه : صد فك وهو كذ وب » ذاك شيطان 2 ا 
شيخ آخر 
زديع عن شعبة كذلك 0 وجمع عدر عن شمة فأخرجه ملم عن أبى هو مور" وؤ:دار وأخرجه النسالق عن بشر ن 
خالد لاثم عن غندزء أما الاولان فقالا عنه عن شعية عن مندوء. وأما بشر فال عنه عن شعبة عن الاعش 
وكذا أخرجه أحد من غندر ٠‏ له (عن عبد الرحن ) هو أبن يزيد النخعى ٠‏ وله (عن الى مسهود ) فى رداية 
أحد عن غندر عن عيد الرحن بن بزيد عن علةقمة عن أنى مسعود وقال قى آخره د قال عيد [لرحمن و لقيت أبا 


وهو منغصور أغرجه أبو داود ءن حفص بن عر عن شعية عنه؛ وأخرجه التاق من طر بق بزيد بن 


مسعود كدئنى به» وسيأق نحره للاصنف من وجه آخر فى ه باب ؟ يقرأ من الفرآن » وأخرجه فى « باب من لم 
و بأسا أن يقول سورة كذاء من وجه آخر عن الاش عن اراهم عن عد الرمن وعاةمة جميعبما عن أبى 
مسعود , فكأن ابراهيم له عن عاقمة أيضا بعد أن حدثه بة عيد الرحمن عنه كي لق عبه الرحن أب صمود خيله 
عنه بعد أن <دئه به عاقمة , وأو مسءود هذا هو عقية بن عمرو الانصارى البدرى الذى تدم بيان حاله فى غزوة 
بدر من المفازى » ووقم فى رواة عبدوس بدله و ابن مسعود » وكذا عند الاصيل عن أبى زيد المروزى7» 
وصوبه الاصبلى فأخطأ فى ذلك بل هو نصحيف » قال أبو على الجياى : الصواب «١‏ عن أنى مسعود » وهو حقبة بن 


> من أنى أحد الجرجان‎ ٠ فى لسخة أخرى‎ )١1( 
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عمروء ء قلت : وقد أخرجه أحد من وجه آخر عن الأعش فقال فيه و عن غقبة بن عرو » ٠‏ قوله ( من قرأ 
بالابتين ) كذا افتصر البخارى من اتن على هع ذا القدرء» م <ول السند الى طرنق هه ور عن ابراهيم بايد 
الذكود وأكل ااان فقال ه من آخر سورة البقرة فى ليلةكفنا, » وقد أخرجه أحد عن حجاج بن عمد عن شعبة 
فقال فيه « من -ورة البقرة »لم يقل « آخر » فامل هذا هو السر فى تكو يل السند ليسوقه على لفظ م:صود . فلى 
أندر قع ف رواية غندر عند أحمد يافظ و ءن قرأ الأبتين الآخيرتين » فعلى هذا فيسكون الافظ الى ساقه اليخارى 
لفظ م:صور , وليس بينه وبين لفظ الاش الذى حوله عنه منايرة فى الممنى والله أعل ٠‏ قوله ( من آخر -ودة 
البقرة ) يعنى من قوله تمالى ( آمن الرسول ) الى آخر السورة » وآخر الآية الآولى ( المصير ) ومن ثم الى 
آخر السورة آبة واحدة ؛ وآأما ١‏ ما اكتسبت ) فاليع رأس آبة باتفاق العاد"ين . وقد أخرج على بن سعيد 
العسكر ك ف «ثواب القرآن» حديث الباب هن طريق عاصم بن بودلة عن زر بن <ببش عن عاقمة بن قيس عن عقبة بن 
عرو بلفظ و من قرأهما بعد المشاء الأخدرة أجزأنا : أمن الرسول الى آخر السورة » رمن حديث النعان بن بشير 
رفعه د ان الله كتب كارا أعزل منه أيتين حتم بها -ورة البقرة وقال فى آخره: آمن الرسول » وأصله عند الترمذى 
والنساتى وصححه ابن حيان والهحا ؟ . ولأنى عبيد فى «فضائل الفرآن» هن مرسل جبير بن مير نحوه وذاده فأقرءوهما 
وعلموهما أ بناء “مو نساءم» فانهما فرآن وضلاة ودعاءء . وله (كفتاه) أى أجزأتا عنه من قيام الليل بالقرآن »وقبل 
اجزأنا عنه عن قراءة الآرآن مطلةا سواء كان داخل الصلاة أم خارجم! ء وقيل معناء أج تاه فما يتعثقٌ بالاءتفاد 
لا أشتملتا عليه من الاعمان والأعمال إجالا ؛ وقيل مءئاه كفتاه كل سوء » وقيل كفتاه شر اأشيطان » وقيل ذفمتا ‏ 
عنه شر الانر والجن » وقيل معناه كفتاه ماحصل له إسيمما من الثواب عن طاب شىء آخر » وكأتهما اغتصتا 
بذلك لما تضمةتاه من الدناء على الصحابة يحديل انقيادهم الى الله وا بّْالهم ورجوعبم اليه وما حصل لهم من الإجابة 
الى مطلوبهم » وذكر الكرماتى عن الاووى أنه تال :كفتاه عن قراءة سورة الكرف وآية الكرسى ع كذا نقل عنه 
جازما به ٠‏ ولم يمل ذلك النووى واءا قال مائصه : قيل معناءكةتاه من قرام الليل » وقيل من اأشيطان » وقيل من 
الانات «وحتمل من ابيع . هذا آخر كلامه . وكأن سبب الوم أن عند الاووى عقب هذا باب فضل سورة 
اللكريف وآبة الدكر عى فلعل الفسخة ألتى وقعت لل-كرمافى سقط منها افظ باب وصفت فضل فصارت وقيل » واقتمر 
النووى ف « الاذكار» على الآول والثالث نقلا ثم قال : قلت ويحرز أن يراد الآولان انتهى . دعل هذا فأقول : 
بحوز أن براد جميع ماتقدم والله أعم . والوجه الاول ورذ صريحا من طريق عاصم عن علقمة عن أبى مسعود رفعه 
دمن قرأ خاعة البقرة أجزرات عنه قيام ليلة» ويؤيد الرأابع حد بث النعان بن بشير رفعه ١‏ ان الله اكثن كايا 
وأنزل منه آيئين ختم .هما سورة البقرة , لايق رأنفى دار فيقر ما الشيطان ثلاث ليال » أخرجة الما 1 وصاحه» وى 
حديث معاذ لما أمسك الجتنى وآية ذلك ولايقر! أحد منكم خائمة سورة البقرة فيدخل أحد منها بيته تلمك الليلة أخرجه 
الحم أيضا ٠‏ الحديث الداتى حديث أبى هريرة » تقدم شرحه فى الوكالة » وقرله فى آخره د صدقك زهو كذوب » 
هي من التتميم البليغ . لآنه لبا أومم مدحه بوصفه الصدق فى قوله صدقك استدرك فى الصدق عنه بصيغة ميا لذة » 
والممنى صدقك ف هذا القول مع أرن غادتة الكذب المستمر» وهو كة وهم قد يصدق الكذوب » وةوله وذاك 
شيطان» كذا للا كثر » وآقدم فى الوكالة أنه وقع هنا ١‏ ذاك اأشيطان » و الام فيه للجنس أو العبد الذهتى من الوارد 


الحدردث 2 أنه 


0 


ان لكل ئ شط نا وكل به؛ أو اللام بدل من الدمير كأنه تال : ذاك شيطانك » أو اأراد اأشيطان المذكود 
فى الحديث الآخر حيث قال فى الحديث د ولا يقر بك شرظان » وشرحه اأطيبى على هذا ففال : هو أى قوله فلا 
شربك شيطان َ مظاق شائع جأسه ) والثالى فردهمن أفراد ذلك الجنس , وقد استشكل المع رين هذه القصة و بين 
حديث أبى هريرة أيضا الماضى فى الصلاة وف التفسير وغيرهما اديع قال د ان شيطا نا تفلت على اليارحةء الحديث 
وفيه 00 واولا دعوة أخى سايمان لأمبح م بوطأ إسماربة 2 دتقرير الإشكال أن بل امتنع من إمسا كه من أجل 
دعوة ساجان عليه أأسلام حمثك قال 0 وهب لى مامكا لاننيغى لأحد من إعدى 4 قال الله الى فسخر نا له الرح 
ثم قال ( والشياطين م وفى ححديث اباب أت أيا هريرة أمك الشيطان الذى رآء وأراد حله الى النى يلتم » 
والجواب أنه حتمل أن يكون المراد بالثشيطان الذى ثم النى يله أن يوثقة هو رأس الثياطين الذى بلزم من 
التمكن منه التمكن هنهم فرضاهى حينئذ ما حصل لساجان عليه السلام من تسخير الشياطين فيا بريد والتوثق مثهم » 
والمراد بأ اشيطان ف حديثك الياب إما شءطأ نه #صوصه أ آخر ق الخلة للآانه يأزم من مكنة مزه اتباع غيره من 
الشماطين فى ذلك التمكن » أو الشيطان الذى م النى 2 بربطه :يدى له فى صفته التى خاق عاما » وكيذلك كاتوا 
فى خدمة سامان عليه السلام على يلوم عو أما الذى تبدى لآنى هر و ةق ود يرث الياب فكان على هرئة الأدميين فلم 
يكن فى إمسا كه مضاهاة الك ليان » والءلم عند الله تعالى 
١‏ - سيت . تضل الكرّتر 
1ه نرشة) عر وين خا حد ثنا ز عير حدثنا أو إسحاق عن التراه قال كان رجل يقرأ سورة 
الكزف » وإلى جانبه حصان" مربوط بدَطَين ؛ فَمَدَْهُ سحابة ) فجعلت' تدنو ونانو » وجمل فرسه يؤر ٠‏ 
ذما أصبح ألى البى" يل نذكر ذلاك له » فقال : نفك السكؤيتة مكلت بالقرآن » 
قله ( باب فضل الكيف ) ف رواءة أبى الوقت 0 تنضل سورة امكيف » وسقط افظط 2 باب « فى هذا والذى 
قله والثلاثة الماك أؤير أبى ذر 'قوله ) ددثنأ زهير ( هو ابن معاو نة ٠.‏ وله ١‏ عَن البراء )ف رواية الترمذى دن 
طريق شعية غن أبى اماق , معمت الراء » وله ( كان رجل ) قيل هو أسيد إن حضير م شيا من حيد ننه ثقييه 
بعل ثلاثة أبوات 0 الكن فيه أنه كان يقرأ سورة اليقرة وق هذا أندكان قرأ سورة كيف ( وهذا ظاهره التعدد . 
وقد دقع قريب دن القصة الى لأسيد لثا بت بن فس ان شماس لكن ف سورة البقرة أ.ضا 3 وأخرج و داود من 
طريق ممسالة قال 3 قبل للزى يل : م 50 ثأبت إن يس لم نزل داره اليارحة 'زون عصا ببح 0 قال 3 فلعله قرأ 
سورة البقرة . فسمل قال : قرأت سورة البقرة » و تمل ان يكون قرأ سودة البقرة وسورة الكيف جميعا أر من 
كل منيا . قوله / بشطنين ) جمع شطن فدح المعجءة وهو الحول ٠‏ وقيل إشرط طوله ؛ وكأ نه كان شد يك الصعوبة . 
فان كان من حيث الزواءة فذاك وإلا فمناها هنا واضح 8 قوله ) تلك السكينة ( إكبملة وزن غظرمة 5 وحى ابن 
قرقول والصغانى فما كسر أولما والتشديد بلفظ المرادف للمدية ؛ ود نسبه ابن قرقول لأحرنى وأنه حكاه عن 
م هج 8 © خم ابارت 


مه 5 كاب فضائل القران 


بعض أهل اللية ٠‏ و#ارر 8 السكينة ف القرآن والحديث ٠فروى‏ الطرى وغيره عن على قآل : فى ريح هفافة لما 
وجهكوجه الاننهان , وقي للا رأسان ٠‏ وعن يجاهد لها رأس كر أس المر » وعن الربيع بن أس لعينها شعاع » 
وعن الددى ١١‏ أنه طسدت من ذهب من الجنة شعل فنا قلوب الاندياء » وعن أبى مالك قال : هى الى ألق فهبا 
مومى الالواح والتوراة والمصا » وعن وهب نن هنبه : فى روح من الله ٠‏ وعن الضحاك بن مزاحم قال : هى 
الرحة ؛ وعنه ثى سكون الفلب وهذا اختيار الطبرى » وقيل هى الطمأنينة » وقيل الوقادء وقيل املاب ذكره 
الصغاتى ٠‏ والذى بظبر أتما مقولة بالاشتراك على هذه المعاتى , فيحمل كل موضع وردت فيه على مايليق به » والذى 
ياءق يمحديث الباب هر الأول ؛ ولس قول وهب ببعيد. وأما قرله ١‏ فأنزل ألله سكينته عليه ) وقوله ( هو 
الذى أنزل السكيئة فى قلوب الاؤمئين 14 فحتمل الأول و#تهل فقول وهب والضحاك ؛ فقد أخرج لاصف حدبثك 
الباب فى تفسير سورة المت ح كذ لك « وآنا الى فى قوله تعالى فيه سكيئة من ربكم 6 فحتمل قول السدى وأبى 
مالك » وقال النووى: الخار أنها ثىء من الخلوقات فيه طمأ نينة ورحمة ومعه الملا . قوله ( تنزلت ) فى دواية 
الكشمجنى « تنزل » بضم اللام بغيرتاء والاصل تال » وفى رواية التزمذى « نزلت مع ااقرآن أو على القرآن » 
؟ - بيست فضل سورة الأتح 
0ه - مِرشث) إسماعيل قال حدثى مالك عن زيد بن أسل” عن أبيه « ان رسول اللَّ يليه كان إسير 
١ 2 52 -ٍ‏ 5 8 
فى !مص أسفاره » وعمر” بن الحطاب لسير” مهة ليلا » فسأله 07 عن ثىء فل يجبه رسول الله يللم » ثم ساله 
05 - 2 2 2 7 
فلم يجب » , أله قم يحبه ٠‏ فقال عر كنك أمكْ نزترت” رسول الله يللم ثلاث مرأت كل ذلك لا مجيبنك . 
قال مر : 0 01 عير ى عق كنت مام الناس » وخشيت” أن يعزل ف قرآن ( فا 6 أن عدت" صارحًا 
بصرخ » قال فقلت : لقد خشيت” أن يكون” انزّل فى" قرآن » قال فحنت رسوك اله ُو نسامت" عليه فقال : 
قد أَنزَات َل" الوك سورة لحي أحبً إلى" مما طامّت عليه الشمس” » ثم قرأ : ( إنا فنا للك فتحا مبينا ) » 
ان أسل عن أبيه أن رسول الله يَلِن كان يسير فى بعض أسفاره ) تقدم فى غزوة الفتح وف التفسير أن هذا السياق 
صنورنةه الإرسال وأن الاسماعيلى والبزار أخخ رجاه من طار بق مد بن خالد 3 عثمة عَنن هالك بصر يح الاتصال و لدظظله 
دعن أبيه عن عمر » ثم وجدته فى التفسير من جامع الثرمذى من هذا الوجه فةال « عن أبيه ممعت عر » ثم قال 
د حديث حسمن غريب » وقد رواه بعضبم عن مالك فأرسله فأشار الى الطريق التى أخرجما البخارى وما وافقها » 
وقد بينت فى المقدمة أن فى أثناء السياق ماودل على أنه من رواية اسل عن عر وله فيه « قال عمر أركت بعيرى 
الح» وتقدمت بقمة شرحه فى #مسير سورة الفح 
ا يسيب فضل (ر قل هو انه أحد ) فيه حمرةة عن مائشة عن الابى عَلت 
1ه - ِرش) عبد الله بن يوسف أخير نا ماللث عن عبد الر حمن بن عبد الله بن عهد الرحمن بن أبى 


الحمدث مص.ه- وؤءة 6 
صعصحة عن أبيه عن أنى سميد اللدرى « ان رجلا سمع رجلا يقرا ( "قل هو ان أحدا) رَدُدُها » فنا أصبح 
جاء إلى رسول الله يله فذ كر ذلك له وكأن الرجل ينقالنًا ‏ فقال رسول الى مل : واقذى نفسى بوده ها 
يمرل ”ثلث الترآن » 

[ الحديث لدءه طرفاء فى : 5549 > 767/4 ] 

+اءه - ؤذاذ ابوس : حدثنا إسماعيل بن جمفر عن مالك ن أنس عن عبد ار #ن بن عبد الله بن عبد 
الرحمن ن أى ا عن أبيه عن أبى عند درق اغرق أن قنادق بن الثُماك.هان" رجلا قام.فى زمن النى 
َي يقرأ من الشّحر (ا قل هو الله أحّد 6 لايزيد علدها » فنا أصبحنا أنى لجل ابيا يل ٠ ٠‏ . نموم > 

وءه - رشن| شمر بن حفص حدثنا أبى حدنا الأعمش حدثنا رأهيم والضْداك المشرق؛ عن ألى 
سعيد المدرئّ رضى الل عنه قال « قال الى َل لأصايه : أيمجزه أحدك أن يقرأ ثلث القرآن فى ليلة ؟ 
فشق' ذلك عايهم وقالو | : أثنا يطيو” ذلك يارسول اله ؟ نقال : 0 الواحل” الصْمل ثلث القرآن» ٠‏ قال الفربرى 
معت أبا جمذر عمد بن أبى حاتم ورتاق” أب عبد ال يقول قال أبوعبد الل : عن إبراهيم” مرسل”؛ ومن الضحاك 


سر ا سرثلم 


للشر ف مسند 

قوله ( باب فضل قل هو الله أحد فيه عمرة عن عائشة عن النى يله ) هو عرف من دبك أوله دان النى 
2 بعمث رجلا على سرية » فكان يقرأ لأصابة فى صلاتهم فيخم بقل هو الله أحد » الحديث وق آخره 
وأخير وه أن الله بحبه » وسأتى موصولا فى أو ل كيتاب التوحيد بتيامه ؛ وتقدم فى صفة الصلاة من وجه آخر عن 
أنى » وبينتك هناك الاختلاف فى تسميته » وذكرت فيه بعض فوائده » وأحلت ببقية شرحه على كءتاب التوحيد 
وذهل الكرماق فقال : فوله « فيه عمرة » أى دوت عن مائشة حديثًا فى فضل .ورة الاخلاص » وما لم يكن على 
شرطه لم بذ ه بنصه واكتى بالاشارة اليه إجمالا .كذا قال » وغفل ما فى كتتاب التوحيد والله أعل . قوله (عن 
عبد الرحن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن أنى صعصمة ) هذا هو الحفوظ , وكدذا هو ف الموطأ » ودواء أبو 
صفوان الأموى عن مالك فةال « عن عبد الله بن عبد الرحن بن أنى صعصعة عن أبيه » أخرجه الدارقطنى » وكذا 
أخرجه الاسماعيل من طريق ابن أبى عدر عن أبيه » ومعن من طريق حى القطان » ثلانتهم هن مالك » وقال إعده 
د ان الصواب عبد الرحمن بن عبد الله ا فى الاصل » وكذا قال الدارقطنى , وأخرجه النسائى أيضا من وجه آخر 
عن اسماعيل بن جعفر عن مالك كدذلك وقال بعده د الصواب غيد الرحمن بن عبد الله » وقد تقدم مثل هذا الاغتلاف 
ى حديث آخر عن مالك فى كدتاب الآذان ٠‏ قوله ( ان رجلا سمع رجلا يقرأ فل هو الله أحد يرددها ) القارى* 
هو قتادة بن النمان ٠‏ أخرج أحمد من طريق أبى هيم عن أبى سويد قال « بأت قتادة بن النعهان يقرأ من الليل كاه 
قل هو الله أحد لابزيد عايهاء الحديث , والذى سمه لمله أبو سعيد راوى الحديث لآنه أخره لأمه وكانا 
متجاورين » وبذلك جزم ان عبد البب» فكأنه أيهم نفسه وأخاء , وقد أخرج الدارقطنى من طريق اسحاق بن 


3 0 -كتاب فضائل القرآن 


الطباع عن مالك فى هذا الحديث بلفظ « ان لى جارا يقوم بالليل فا يقرأ إلا بقل هو الله أحد ٠»‏ قوله ( بغرأ فل 
هو الله أحد ) فى دواية ممد بن جوضم « يقرأ قل هو الله أحد كابا يدددها » ٠‏ قولهِ ( وكان الرجل ) أى اسائل . 
قوله ( يتقالها ) بتشديد اللام وأصله يتاللا أى يمتقد أنها قليلة » وفى رواية ابن الطباع المذكورة , كدأته قللباء 
وق رواة 52 القطان عن مالك , فك أنه استقلها » والمراد استقلال العمل لا الكذة.ص : قوإه (وناد أبو معمر) 
قآل الدمياطى : هو غبد الله بن عمرو بن أبى الحجاج المنقرى » وخالفه المزى تيما لابن عساكر ؤزما بأنه 
اسماعيل بن ابراهيم الحذلى وهو الصواب » وإن كدان كل من المنقرى والهذلى بكنى أيا معمر وكلاهما من شيوخ 
اليبخارى , لمكن هذا الحدرث إئما يعرف بالهذلى » بل لانءعرف للنةرى عن [سماعيل بن جعفر دِيثًا » وقد وصله 
النسائى والاسا عيل من طرق عن الى معمر ا“ماعيل بن إراهم الحذلى . قوله ( حدثنا اسماع.ل بن جعفر عن 
مالك ) هو من روابة الآفران ٠‏ قوله ( اخبرى اخى قتادة بن النعهان ) هو اخوه لأمهء أمهما أئيسة بنت 
عمرو بن قيس إن مالك من بنى الاجار . قوله ( فلا أصبحنا انى الرجل النى يم موه ) يعنى نحو الحديث الذى 
قبله ؛ و لفظه عدد الاسماعيل « فقَال : يارسول الله ان فلانا قام الليلة يترا من السحر قل هو الله أحد فساق السورة 
برددها لا يديد علبها وكأن الرجل نَعَاها » فقال النى 2 :الها لتعدل ناث القر آن . قوأه ) ازامم ( دو النخعى 
والضحاك المشرق بكسر اليم وسكواق الميمة وفتح الراء نسبة الى مشرق إن ذيد إن عشم 'ن حاشد إهان ٠ن‏ 
همدان » قيده العسكرى وقال : من فتح الم فقد صف ء كأ نه إشيد إلى قول ابنابى حاتم :شرق" موضع.؛ .وقد 
ضيطه بفتّح الممم وكسر الراء الدارقطى وابن ما كولا وتبعرها ابن السمعائى فى وضع » ثم غفل فذكره بكسر اليم 
كا قال العسكرى سكن جعل قافه فاء , وتعقيه ابن الاثير فأصاب . والضحاك المذكور هو ابن شراحيل ويقال 
شر احبيل ؛ وايس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآشر يأ فى كاب الآدب قرله فيه بأى سلية بن عيذ الرحمن 
كلاهما عن الى سعيد الخدرى , وحى النزار أن يعضوم زعم أنه الضحاك بن من احم وهوغاط. قوله (أيمجز أحد؟) 
بكر الجم قوله ( أن يقرأ ثلث القرآن فى ليلة ) لمل هذه قصة اخرى غيد قصة قتادة بن النعان . وقد اخرج أحمد 
والنسائى من حديث ابى مود الانصارى مدل حديث ابى سعيد بهذا ٠‏ وله (فقال : الله الواحد الصمد ثلث ااقرآن) 
عند الاسماعيلى من دواية ابى خالد الآحمر عن الأعمش « فقفال: بقرأ قل هو الله أحد أرى ثلث القرآن » فيككأن 
رواية الباب بالممتى . ود وقع فى حديثك أنى مسعود المذكور نظي رذإك وحاهل أن يكون سمى السورة بهذا الاسم 
لاشتانها على الصفتين المذكورتين , أو بكون بعض روانه كان يقرؤما كذلك نقد جاء عن عمر أنهكان يقرأ « الله 
أحد الله الصمد ‏ بغير « قل » فى أولها قوله ( قال الفربرى . “ممت أبا جعفر عمد بن أبى حاتم وراق أبى عبدالله 
يقول قال أبو عيد الله : عن ابراهيم عسل ؛ وعن الضحاك المشرق مسند ( ات هدذ| عند أبى ذر عن شيوخه » 
والمراد أن دواية ابراهيم النخعى عن أبى سعيد منقطءة ورواية |أضحاك عنه متصلة » وأبو عبد الله المذكور هو 
اليخارى المصنف , وكيأن الفربرى ما سمع هذا الكلام مزه كله عن أبى جعقن عيسة ؛ وأبو جعفر كان بورق : 
للبخارى أى يأسخ له وكان من الملازءين له والعارفين به و المسكثرين عنه »وقد ذكر الفربوى عنه فى المج والظالم 
والاءتصام وغيرها فوائد عن البخارى , ويوغن من هذا الكلام أن البخارى كان يطلق دلى المنقطع لفظ المرسل 
وعلى المتصل لفظ المسند , واإشورر فى الاستعمال أن ار سل ما إضيفه النابعى الى الى مله والمسئد ما يضيفه 


الحديث ا.ه-هاءة ا 


الصحابى الى الذى يلم بشعرط أن يكون ظاهر الاسناد اليه الاتصال » وهذا الثانى لا يناف ما أطاقه المصنف . 3 
( ناث القرآن ( 00 إعض العلماء على ظاهره فقال : هى ثلث باعتيار معانى القرآن , لآنه أحكام و أغبار , وتوحيد 
وقد اشتملت هى على القسم الثالث فكانت ثاثا هذا الاعتيارء ويستأنس لهذا بما أخرجه أو عببدة من حديث 5 
الدرداء قال ه جرأ الثى 3 القرآن ثلاثة أجزاء : ل+مل قل هو الله أحد جزء! من أجزاء القرآن » وقال القرطى : 
اشتملت هذه السورة على ا“ءين من أسواء الله تعالى يتضمئان جوع أصئاف الككال ' بوجدا فى غيرها من السور وهها 
الا<د الصمدء لاما بدلان على أحدية الذات المقدسة الموصوفة يجميع أوصاف اكال » وبيان ذلك أن الاحد يشعر 
بوجوده الخاص الذى لا يثداركه فيه غيره , والصمد يشعر يجميع أوصاف الكل لآنه الذى اتهى اآيه سؤدده 
كان مجقع الطاب منه واليه » ولا َم ذلك على وجه التحقيق الا.ان حاز جميع خصال المكال وذلك لا يصاح الا 
قه تعالى » فلما اشتملت هذه السورة على معرفة الذات المؤدسة كانت بالنسية الى مام المعرفة إصغهات الذات وصفات 
الفمل ثنثا اه . وقال غيره : تضمنت هذه السورة توجيه الاعتةاد وصدق المعرفة وما يحب إثياته لله من الاحدية 
المشافية اطلق الشركة , والصمدية الثبتة له جمريع صفات الكال الذى لا يلحقه نتقص » ون الولد والوالد المقرر كال 
المعنى » وق الكف. المتضءن لانى اديه والاظير » وهذة مجامع التوحيد الاعنةادى : ولذلك عادات ثلث أأقرآن لآن 
القرآن خبرو[نشاء ؛ والانشاء أمى ونهى وإباحة , و ابر خبر عن الا اق وخير عن خغاقه , فأخلصت سورة الاخلاص 
امبر عن الله وخلصت قارثها من الشرك الاعتقادى ٠‏ ومئهم من حمل اائلية على صل الأواب فقال : معنى كوتها 
ثلث القرآن أن ثواب قراءتها صل للفارىء. مل ثواب من قرأ ثاث القرآن وقيل مثله بغير تضعيف » وهى دعوى 
بغير دليل » ويؤ يد الاطلاق ما أخر جه مل من ديث | فى الدرداء فذكر نحو «ديث أنى مهفيك الآخير وقال فمه 
ه قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن » ولسل. أيضًا من حديث أبى هريرة قال ,قال رسول الله يل : احشدوا » 
فسأقراً عله 5 أأث القرآن . ترج فقزأ قل هو انه أحدء * ثم قال : ألا إنها تعدل ثلث الق رآن» ولآبى عبيد درن 
حديك ألى بن كعب دمن قرأ فل هو الله أحد فك أما قرأ ثاث الذرآن » واذا حمل ذلك على ظاهره فول ذلك لثاك 
من الشر آن مك أن لآق ثاثفرض منه ؟ فيه أظر » و يأزم على الثانى 0 ثلاثا كان كن قرأ ختمة كاملة . 
وقيل : المراد من عمل يما تضمنتة من الإخلاص والنوحيد كا نكن قرأ ثاث القرآن . وادغى بعضهم أن فرله د تعدل 
اث القرآن" » غاص بصاخب الواقمة لآنهما رددها فى ليلته كان كن قرأ اك ألم رآن بغير ترديد » قال القاسى : 
ولعل الرجل النى جرى له ذلك لم يكن يحفظ غيرها فلذلك استقل عمله؛ فقال له الشارع ذلك ترغيرا له فى عمل الخينٍ 
وان قل . وقال ابن عبد ابر : من لم بتأول هذا الحديث أخاص عن أجاب فيه بالرأى . وى الحديث إثيات فضل . 
قل هو الله أحذ . وقد قال إءعض الملباء : انها تضاهىكءة النوحيد لما اشثمات عليه من امجل المثبتة والنافية مع 
زيادة تعايل » ومعنى الى فما أنه الخااق الززاق المعيود لآنه ليس فوقه من مامه كالو اد : ولا من يساويه فى ذلك 
كالكفء » ولامن بعيذه على ذلك كال ولد . وفيه [افاء الءالم المسائل على أصمابه » واستعال اللفظ فى غير ما يتبادر 
اليم , لآن المتبادر من [طلاق ثلث القرآن أن المراد ثلث <جمه المكتوب مثلا » وقد ظور أن ذلك غير ماد . 
( تفبيه) : أخرج الترءذى والحام وأبو ااشيخ من حديث ابن عباس رفعه ١‏ اذا زلرات تعدل أصف القرآن ؛ 


والكافرون تعدل ربع القرآن ( وأخرج التزمذى أيضا وابن أن شيية توأ بو الشيض م دن عأر إن سلية 3 ورذأن عن 
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أنس ١‏ ان الكافر ون والاصر تعدل كل «نهما ربع القرآن . واذا زارلت تعدل ربع القرآن » زاد ابن أبى شيبة 
وأبو الشرخ دوآة المكرمى تعدل ربع القرآن» وهو حددتك ضهيف لضعف سلية وإن حوسية الترمذى قلءله تساهل 
فيه لكونه من فضائل الأاعمال , وكلذا صحم المام حذيث ابن عباس وفى سئده مان بن المفيرة وهو ضعيف عندثم 
5 - بيست فضل المموذات 
- حِث) عبد الله بن يوسن أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عُرِوَةَ عن عائشة رضى الله عنها 
٠.‏ 5 عم م 3 وام كد 

«أن رسول ان َل كان إذا اشتى! يقرأ على نفسه بالمموتذات ويِندّث » فلا اشتد وجَمه كنت' أقرأ عليه 
وأْمسمحٌ بده رجاء بركلها » 

١‏ - جررش] 'قتيبة بن سعيد حدثنا الْضل بن أفضالة عن مُقيل عن ابن شباب عن عرؤة عن عائشةً 

اع 5 ها الى مم. 5000 و3 صا <م 

دان النبي عل كان إذا أوَى إلى رفراشه_كل لولة جمم لغيه 3 ننث فيها قرأ فمهما ) آل هو ان د ورقل 
أعوذ برب الدَى) و(قل أعوذ” برب الناس) لم بمسح بهما ما استطاع من جَسَلره يدأ هما على رأسه ووجبه 
وما أل من جسده » يفمل ذلك ثلاث مررات » 

[ الحديث اانه طرقاء فى : 4ه 2 ؤ383] 

قوله ( باب فضل المعوذات ) أى الإخلاص والفاق والناس » وقد كنت جوزت ف « باب الوفاة النبوية »من 

كتاب المغازى أن اجمع فيه بناء على أن أقل اجمع ائنان » ثم ظهر من حديث هذا الباب أنه على الظاهر » وأن 
المراد بانه كان هرأ بالمءعوذات أى السود الثلاث » وذكر سورة الاخلاص معبما تغليما لمااشتمات عليه من صفة 
الرب وأن لم يصرح فنها بلفظ التمويذ . وقد أخرج أحاب الستن الثلائة وأحمد وابن خزعة وابن حيان من حديث 
غَقية بن عامس قال ه قال لى رسول 5 يل : قل هو الله أحد وقل أعوذ برب الغاق وفل أعوذ برب النان 
تعوكذ يبن » فانه لم يتعوذ يمثلون » وفى افظ ١‏ اقرأ المعوذات دبركل صلاة » فذكرهن ٠‏ قوله ركان اذا اششى يقرأ 
عل نفسة بالمءعوذات ( الحديثك ةدم فى الوفاة النبوية هن طريق عيد الله بن الممارك غن .ونس عن ابن شباب » 
وأحلت بشرحه على كاب الطب » ورواية عقيل عن ابن شهاب فى هذا الباب وإن اتحد سندها بالذى قبله من ابن 
شباب قصاعدا لسكن فأ أنه كان ينرأ المءوذات عند الوم 0 وى مغارة لحديثك مألك المذكور ( فالذنى وجح 
أنبيا حد يان عند ابن شهاب إسيك واحد عمد عض الرواة ءنه ما لس عند بءض » فاما مالك ومعهمر ووس 
وزياد إن سعد عحذك مس فم تالف الروأة عنهم قَُ أن ذلك كن عند الوجع 3 ومنهم من قله عرض اموت 2 وهم 
من زاد فيه فعل عائثة » ول يفسر أحد منهم المءوذات . وأما عقيل فل تختلف الرواة عنه فى ذلك عند النوم . ووقع 
فرواءة و لس من طْرٍ ات ساجان بن بلال عزه أن فعل عاأثك ة كان بأمىره يله 0 وسيأ ىق كتاب الطب ء» وقد جعابما 
أبو مسعود حديثًا واحدا » وتعقبه أنو العباس ااطرق ؛ وفرق بهما خلف »وتيعه المزى والله أعلم ٠‏ وسيأق 
شرحه فى كتاب الطب ان شاه الله تعالى 


الحديث مامه 2 
سي 0 


| و١‏ - باسسيسب "ول السكيتة واللائكة عند قراءة القران 
١‏ ظ 200000 
ا مامه - وقال الآيث حدثى يزيد ن اماد عن عحد بن إبراهي عن سيد بن حُطَد قال 2 بيها هو يقرأ من 
الليل سو ره البقرة ودس م بوط عنده إذ جات الفُرس » فكت فسحكنت »ء فقرأ فجالت الفرس » فسكت 
وسكت الفرس » ثم قرأ غاات القرس فانصرف » وكان ابنه تحبى قريبا منها فاشفق أن “نصيبه» فلنا اجر رقم 
2 0 ع 3 > جنات 520007 
رأسة إلى السماء حتّى مابر اها » فلا أصبح حدآث النبى' كع نقال له : اقرا با أن صر اقرأ با امن حضير ٠‏ قال 
فاشتقت يا رسول ان أت لطأ نحى » وكان منها فريها » فرآفمت” رأمى فانصر فت إليه » فرفمت" رأمى إلى 
3 0 2 1 2 
السماء » فإذا 1 الغالة فها أمثال” المصا بيح 0 م دي لا أراها 2 قال : وتدرى ماذاك ؟ قال :لا» قال 
تلك اللائكة ذنت راصو تك » ول" قرأت لأصبحت' ينظر الناس" إلسها » لاتتوارى منهم » 
١ 2 : 3‏ * 4 ءٍ 0 - 
قال ابن الحاد : وحد فى هذا الحديدث ع الله 0 خباب ععرل ألى سعيد الحدرى عن أسيد بن حصضير 
قوله ( باب نزول السكينة والملائكة عند قراءة القرآن ) كذا جمع بين السكينة والملانكة ٠‏ ولم يقع فى حديث 
الباب ذكر السكينة ولا فى حديث البر اء الماضى فى فضل سورة الكرف ذكر الملائئكة ؛ فلمل المصنف كان 
برى أنهما قصة واحدة »ار لعله أشار الى أن المراد ب اظلة فى حديث الباب السكيئة » لكن أبن بطال جزم بأن الظلة 
السحابة وأن الملاتكة كانت ف با ومعما السكينة . قال أبن بطال قضية الترجمة أن السكينة تنزل أبدا مخ الملائكة , 
ود تقدم بيان الخلاف فى السكينة ما فى وما قال اللنوى فى ذلك . قوله ) زقال الليث الح ) وصله أبو عبيد فى 
« فضائل القرأن» عن بحى بن بكير عن الارث بالاسنادبن جميما . قوله ) حدثبى يزيد بن الهاد ) هو ابن أسامة ن 
ميد الله ن شداد 3 أغاد . قوله ( عن عمد 3 داهم ( هو الت.معى وهرهدن صؤار الثابمين ' وم يدرك أسيد 
ان حضير فرواردة عنه مذقطءه ؛ الكن الاءتهاد فى وصل الحديث المذ كور عل الاسناد الثانى ؛» قال الاسماعيل : رد 
أبن إراهم عن أضد بن حدضير ع »على ؛ وعيك الله ان خياب عن أبى سعيل متصل ٠.‏ شم سافه من اراق عيدك المزيز 
ابن أبى حازم عن أبيه عن بزيد بن الطاد بالاستادين جيما وقال : هذه الطريق دلى شرط اليخارى . قلت : وجاء. 
عن أللرث فيه مئاد ا أت أخرجه ساق من طريق شعدب إن اللدث ودارد هن متصور كلاهها ون الك عن 
خااد بن 'زيد عن سعددك عن ابن أ هلال عن بزيد بن اماد بالاسناد الثالى نقط » وأخرجه مالم والنساق أيضا 
من طريق ابراهيم بن سعد عن بزيد بن اطاد بالاسناد الثاتى سكن وقع فى روايته « عن أبى سعيد عن أسيد 
أبن وبر » وق افظ دعن أبى معيك أن أشند بن حدطير قال» دكن ف سماقه م يدل على أن أيا مويك إعا حل عن 
5 أسيد فأنه قال ى أثنائه دقأل أسد : ليت أن يط بى . فهدوت دلى رسول الله لد 8 والحديثك من مسد أسرد بن 
حضير ٠.‏ رليحى بن يكين قمه عن الث اناد آخر أخرجه أو عيوك أيضا دن هنا ألوجه فال دوعن ابن شباب غن 
انى بن كمب بن مالك عن اسيد بن <ضير » ٠‏ قوله ( ييا هر يقرأ من الأيل سورة البقرة )فى دواية ابن افى لإلى 


عن أسيد هن ضير 0 با أنا أقرأ سورةء فليا تومت الى آخرها » أخرجه أبو عبيد ؛ و رسفاد منه انه ختم السورة 
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التى ابتدأ ما . ووقع فى دواية ابراهيم بن سمد المذكورة د نيما هر يةر! فى مر بدء» أى ف المكان الذى فيه القرء 
وف دواية أنى بنكمب المذكورة أنه كان يقرأ دلى ظور بيته وهذا مار للدصة الى قا أنمكان فى مربده ٠»‏ وفى 
حديث الباب ان ابثهكان الى جا نيه وفرسه م بوطة تذئى أن تطأه » وهذا كله مخالف (كو نه كان حينئذ على ظبر 
البيت , إلا أن يراد إظلمن البيت غارجه لا أعلاه تتحد القستان . قوله ( اذ جاات الفرس فسكت فسكانت) فى روابة 
اراهم بن سعد أن ذلك 7 تذررثلاث مرار وهر يقرأ» وق دواءة ابن أنى ليلى وسمءت رجة من خلق حى ظ دلت أن 
فرمى :اطلق » ,. قوله ( فلا اجتره ) بم ومثنأه وراء ثةيلة والذهير لولده اى اجثر ولده هن المكان الذى هو أيه 
سََّ لا تطأه الفرس » ودقعفى رواية القاببى 1 » معجمة “قيلة وراء خفيفة أى عن الموضع الذى كان له خشية 
هليه ٠‏ قوله ) رفع رأم + الى المماء حتى ما براما) كذا فيه باختصار » وقد أورده أبو عييد كاملا وافظه , دفع 
رأسه الى السماء فاذا هو يدل الظلة 8 يال المصابيح عرجت الى السماء حتى ما براها » وف رواية ابراهي بن سعد 
د فقمت اليها فاذا مثل الظلة فرق رأسى فيها أمثال السرج , فءرجت ف الجو حتى ما أراها » . قولهِ ( افرأ يا ابن 
ضير ) أىكان ينبغى أن تستمر على قراء:ك :و ليس أمس! له بالقراءة فى حالة التحديث. وكدأنه استخضر صورة 
الال بقصار كانه حاضر عنده لما رأى ما رأى » فك أنه يقول : استمر على قراءتك لتسّمر لك البركة يرول 
اللايى واستماعرا لقراءتك » و فوم أسيد ذلك فاجاب بعذره فى قطع القراء: » وهو قوله ه فت أن تطأ 5 
أى عشت إن استمريت على القراءة أن أن تأ الفرس ولدى ؛ ودل سراق الحديث على حافظة سيد على 1 عه فى 
صلاته لآنه كان #كدنه أول ما جاات الفرس أن يرفع رأسه , وكاأنه كان بلغه حديث الهى عن رفع المضلل رأسة الى 
السماء فم رمه حى اشدّد به الطب وحتمل أن يكون رفع رأس ه بعد أثقضاء صلاثه فاروذا "مادى به الحال ثلاث 
مرات . ووقع فى روابة ابن أفى ليل المذكودة داقرأ أباءتيك » وهىكنية أسيد قله (دنت لصوتك) فى دواية 
أإراهيم بن سعك جه « امتمع لك » وف دعاية ابن كعب المذكورة دوكان أسسيد حدسن الصوت.وق روابة يحي بنأوب 
عن يزيد بن الماد عند اامماعيل أيضا , اترأ أنيود نقد أ وتدت هن مناءير آل داود » وف هذه الزيادة إشارة الى 
الباعث على استماع الملامكة لقراءته ٠‏ قوله ( دلو قرأت ) فى دوأة ابن أى الى « أما انك لو مضيت ء ٠‏ قوله (ما 
يتوادى متهم ) فى زواية ابراهيم بن سعد د ما تستثر منهم » وف دوابة ابن أبى ليلى « لرأيت الاءاجيب » قال 
الذووى : فى هذا الحديث جواز رؤية آعاد الآمة لدلائكة ؛ كذا أطلق ؛ وهو يسم الكن الذى يظبر التقييد 
بالمالم مثلا والحسن الصوت » قال : وفيه فضيلة القراءة وألم! سبب نزول الرحمة وحدضور الملائكة . قلت 
لحك المذكور أعم من الدايل » فالذى فى الرواية ما أشأ عن قراءة خامة ءن سودة خاصة إصفة خاصة؛ ويحتمل 
من الخصوصية مالم يذكر , وإلا لو كان على الاطلاق لحصل ذلك الكل قارىه . وقد أشار فى آخر الحديث بقوله 
«مايتوارى متهم , , الى أن الملا.كة لاستغر اقيم فى الاستماع كانوا يستعرون على عدم الاختفاء الذى هو من 10 
ويه ماقية سين بن ضير » وفضل قراءة سورة البقرة فى صلاة الا مل » وفضل ال خشوع فى الصلاة » وأن الى اغل 
بثىء: هن أمية- "الدنيا ولؤكان من.المباخ قد يفوت.الخير الكثير ف-كف لوكان بير الآمس المباح 


5 - بإسسبب من قال لم يتراك اانبى يله ل إلا ما ين الداثثين 
حأوة سه رشنا قية بن يك مثا سفيان عن عبد الدزيز سن 0 فهع قال « دخات أنا وشدادئ معكل 


الحدث ؤل.ءوس.٠؟.ه‏ ْ وه 


سس سس 
على أن عباس رضى ان عنهاء فقال 4 شداد بن قل : ترك النئ يِل من شي" ؟ قال : ما ترك إلا ما بن 
الى فين .قال : ودخلنا على تمد بن الحتفية فألناه » ثقال : مارك ١‏ مابين الدئتين »© 
قوله ( باب من قال : لم يترك النى يَأ الا ما بين الدفتين ) أى ماق المصحف » وايس المراد أنه ترك الةرآن 
جموعا بين الدنتين لآن ذلك يخالف ما تقدم من جمح أبى بكر ثم عثيان . وهذه الترجمة الردءلى من زعم أن كثيرا من 
القرآن ذهب لذماب حملته , وهو ثىء اختلةه الروافض لتصحيح دعراثم أن التنصيص على إمامة على واستحقاقة 
الخلافة عند موت النى ملع كان ”ا بنا فى القرآن وأن الصحابة كّموه » وهى دعوى باطلة لأ:,م لم يكتموا مثل «أنت 
عندى عنذلة هارون من مرمى » وغير ها من الظراهر الى قد يتمسك بها من بدعى إمامته.كا لم يكتموا مايعارض 
ذلك أو خصص عمومه أو ي,قيد مطلقه . و قد تلطف المصنف ف الاستدلال عل الرافضة با أخرجه عن أحد امتهم 
الذن يدعود إنامتة وهوحهد بن الحنفية وهواين على ن أن طالب . فلو كان وناك ثىء ما يتعلق بأبيه لكان هوأحق 
الئاس بالاطلاع عليه ؛ وكذلك إن عياس فانه أبن عم على وأثيد الناس له لزوما واطلاءا على حاله ٠‏ قوأه( عرف 
عيد العزيز ين رفيع ) فى دواية على 'ن المدبنى عن سفيان د حدثنا عبد المز بز » أخرجه أبو لمم فى «المستخرج » 
قوله ( دخلت أنا وشداد بن معقل .دو الاسدى الكو » تابعىكبير من أصعاب ابن مسءود وءلى . ولم يقع له فى 
رواءة اابخارى ذكر إلا ى هذا أاوضع ٠»‏ وأبوه بالمءلة والقاف » وقد أخرج البخارى فى ضاق أفمال العباد من 
طر بق عبد العزيز بن رفع عن شداد بن معّل عن عبد الله بن مسعود عدا غير هذا . قوله ) أعرك الذى عله 
من شى” ) ؟ فى روايه الاسماءيلى دثيئًا سوى القرآن » ٠‏ هله ( الا مابين الدفتين ) بألفاء قانية دنة يمتح أوله 
وهو الأوح ء ووقع فى رواية الاسماعيل » بين اللو<ين » ٠‏ قوله ( قال ودخانا) القائل هو عبد العزيز » ووقح عند 
الاسماعيلى هلم يدع الا مافى هذا المصحف» أىلم يدع من القرآن ما يتلى الا ماهو داخل المصحف الموجرد ؛ ولابرد 
على هذا ما تقدم فى كاب العل عن على أنه قال و ماعئ نا إلا كتاب الته ومافى هذه الصحيفة» لآأن عليا أراد الأحكام 
التى كا عن النى يل ٠‏ ولم يف أن عنده أشيا. أخر من الا-كام التىلم يكن كندها . وأءا جواب ابن عباس وابن 
الحنفية فإنما أرادا من القرآن الذى يتل . أو أراداما تماق بالامامة ٠‏ أى لم يثرك شيمًا يتعلق بأحكام الامامة الااما 
هو بأبدى الناس » وبق بد ذلك ما ثبت عن جماعة من الصحاية من ذكر أشماء زات من اقرآن فنسخت تلاوتها 
وبق حكررا أو ' ببق ء مثل ححديث عمر « الشيخ والششيخة اذا زنيا ذارجموهما اليئة » وحديث أنس ف قصة القراء 
الذين فلو فى بثر معوئة » قال فأتزل الله فيهم قرآنا وبلغوا عا قومنا آنا لقد لقينا ربئاء وحداث أفى بن كعب وكات 
الاحزاب قدر البقرة , وحديث حذيفة ما يقرءون ربعا يعى براءة » وكاما أحاديك ميحة . وقد أخرج ابن 
الضر يس من حديث ابن عمر أنه د كان يكره أن يقول الرجل قرأت القرآنكله, ويةول : إن منه قرآنا قد رفع « 


لله 


وليس فى ثىء من ذلك ما يعارض حديث الباب » لآن جمبيع ذلك ما فسخت تلارثه فى حياة النى وله 
- يسيب فضل القرآن على سائر اكلام 

لام مه وشا هدابة إن خااد بو خالد حداثنا مام حددئنا اد حدنا نس بن مالك عن أبى ؤت 

م - كج 4 ه توابارى 


احا 4 - كاب فضائل القرآن 


1 22 5 عي “م إن 1 . 08ل _- ل : 95 000 
الأشمر ى عن النى ل قال «مثل الذى شر أ القر أن كالارجة طعمها طيب ور نحا طيب » والذى لابقر أ القر ان 
كالمرة طممها طب ولا ريح فيها ء ومثل الفاجر الذى يقرأ القرآن » كثل الرمانة » رمحا طيب وطعها مر » 
ومثل الفاجر الذى لا يقرأ القرآن »كل الحنظة طممها مم » ولا ري لها » 

[ الحديث ٠ه‏ أطراته فى : كمءه 1 /زكه ,ملاع 

8 300 2 28 1 
ل 0 37 عن “بى عن سفيان حدثى عبد أت إن ديثار قال : سمعت ابن مر رضى 
الل عمهما عن النى له قال 2 إ أجدكم ف أجل من عَلا من الأمم ل 3 بين صلا المصر يت الشمس ل 
-١ 1: ُّ 5 5 1 . .‏ .9 7 م 
ومنل ومثل” المبود والنصارى ٠»‏ كثل جل استعمل عرالا » ذقال “من يعمل” لى إلى تصف النهار على قيراط 
قيراط ؟ عملت الود ء فقال : مر يعمل لى من نصف النهار إلى المصر؟ فدديلت النصارى» ثم َنم تعملون 
من المصر إلى المغرب بقيراطين قيراطين » قالوا : نحن أأكثر” عملا وأقل”عطاء, قال : هل متم ون حق؟” ؟ 
قالوا :لا . قال : فذاك فضل أو نيه من شئتة 6 

قوله ( :باب فضل الترآن على سائر الكلام ) هذه الترججمة لفظ حديث أخرج الترمذى معئاه من حديث أبى 
سعرك الخدرى قال قال ردول الله ك2 0 يقول الرب عر وجل : من شغله الفرآن عن ذكرى وعن مسألى أعطيته 
أفضل ما أعظى السائلين ؛ وفضل كلام الله على سائر الكلام كفضل الله على خلقه » ورجاله ثفات إلا عطية العو 
قفيه ضمف 0 وأخرجهابن عدى من رواية شوزن بن حوشب عن أبى هريرة مفوعا 8 فضل القر نَّ على سائر الكلام 
كفضل الله دلى خاقه » وق اسنئاده من إن سعيك الأشج وهو ضعيف » وأخرجه ابن اضر بس من وجه آخر عن 
شور بن حوشب مرسلا ورجاله لا بأس مم » وأخرجه يحى بن عبد اليد الخأنى فى مسئده من حديث عير بن 
امطاب وق إسئاده صذوان ان أنى الصيءاء تاف فيه 0 وأخرجه ابن أأضر يس أيضا من طريق الجراح إن 

الضحاك عن علقمة بن مىثد عن أن عيد الرحمن السلى عن عمّان رفءه « خيرم من تعلم الفرآن وعليه ‏ م قال ل 
وفضل القرآن على سائر الكلام كنفضل الله تءالى على خلقه وذلك أنه منه » وحديث عمان هذا سيأق بعد أبواب 
بدون وله الزيادة 2 وقد دين المسمكرى أنها هن قول أنى ل الرحمن السلى ؛ وقال اممف قَّ علق أنمال العياد 
د وقال او عيد الرحمن السلى 5 فذكره 6 وآشار ف شاق افعال العياد الى أنه لايضح مفوعا 5 وأخرجةه ألعب رى 
أيضا عون طاوس والحسن من قوذما ٠.‏ شم ذكر أاأصئف قَّ الياب ود بين 8 أحدها حول بثك أبى دودى »© قوله ) مثل 
الذى يقرأ القرآن كالآمر جة ) لضم افوزة والراء بينهها مثئاة سا كنة وآخره جيم أقيلة » وقد نخفف . ويزاد قبابا 
تون سا كنة ؛ ويقال يحذف الألف مع الوجرين فتلك أديع لغات وتباغ مع التخفيف الى ماني ٠‏ قوله ( طعمبا 
طيب ور»#ما طيب ) قيل خص صفة الامان بالطمم وصقة الثلاوة بالرجح 3 الامان ألزم للدؤمن من القرآن اذ 
بمكن حصول الامان بدون القراءة وكذلك اأطعم ألزم للجوص هن الريح ةلل يذهب ات الجودر وبق طومة 6 
شم قيل : الميكة قْ تخصرص الاترجة بالؤثيل دون غيرها من الهأ كب اق مجمع طيب اأطهم والرحكالتفاحة انه 


الحديث .همه ارت 


بتداوى بقشرها وهو مفرح بالخاصية » ويستخرج من حبها دهن له «نافع وقيل إن الجن لا تقرب ألبيت الذى فيه 
الآترج قراس أن يمثل به الفرآن الذى لا :قريه الشماطين , وغلاف.حيه أبيضش فيناسب قلب الو من ؛ وفها | يضا 
من لمارا كن جرهها دعسن متظرها وفرع لرتها ولح ملسا وان فى أ كلها مع الالتذاذ طيب نكرة ودباغ معدة 
وجودة هنم » ولا منافع أخرى مذكورة فى المفردات : ووقع فى رواية شعبة عن قثادة كا سرأق بعد أبواب 
« المؤمن الذى يقرأ القرآن ويعمل بة » وهى زيادة مفسرة الراد وأن القثيل وقع بالذى يقرأ القرآن ولا تخالف 
ما اشتمل عليه من أمى ونهى لامطلق التلاوة ؛ فان قبل لوكان كذلك اكثر التقسيم كأن يقال الذى يقرأ ويغمل 
ومكه والذى يعمل ولا يقرأ وعكنيه » والأقسام الأربمة مكنة فى غير المنافق وأما المنافق فليس له الا قسمان 
نقط لآنة لا اعتيار بعمله اذا كان نفافه نفاق كفر » وكدأن الجواب عن ذاك أن الذنى حذف من الفثول قسمان . 
الذى يقرأ ولا يعمل ؛ والذى لايعمل ولايةرأ ؛ وهما شديان تحال المثافق قيءسكن تشبيه الاول بالريحانة والثاى 
بالحذظة ذا كت يذكر المنافق » واأقسمان الاخران فد ذكرا ٠‏ قوله ( ولا ري فيها ) فى رواية شعرة «الحاء . قوله 
( ومثل الفاجر الذى يقرأ ) فى دواية شعرة « ومثل اانافق » فى الموضمين . ووه ( ولا ري لها ) فى دواية شعبة 
دوريحها مى » واستشكلت هذه الرواية من جبة أن اارارة من أوصاف الطعوم فكيف يوصف بها الرييح ؟ وأجيب 
بأن ديحبا ساكانكر.م! استعير له وصف اارارة », وأطلق الرركثى هنا أن هذه الرواية وهم وأن الصواب ما ى 
رواية هذا الباب د ولارعخ لها » ثم قال فى كنتاب الأطممة لما جاء فيه « ولا ريخ لها » هذا أصوب من رواية 
الترمذى « طعمها مس وربحها م » ثم ذكر توجهبا وكأنه ما استحضر أنها فى هذا الكتاب و تكلم علها فلذلك 
نسبها للترمذى . وف الحديث فضيلة حاءلى القرآن . وضرب الأل للتقريب للهفيم ؛ رأن المقصود من تلاوة القرآن 
العمل بما دل عليه . الحديث المانى حديث ابن عمر « إثما أجلك فى أجل من قبلكم » الحديث » وقد تقدم شرحه 
مسةوف ف المواقيت من كتاب الصلاة ٠‏ ومطايفة الحديث الارل لاترجمة من جبة “بوت فضل قارىء القرآن على 
غيده فيستلزم فضل اأقرآن على سائر الكلام كرا فضل الاترج على سائر الفوا كه » ومناسية الحديث الثانى من جبة 
ثبوت فضل هذه الآمة على غيرها من الآهم وثبوت الفضل لها ما ثبت من فض ل كدّاما الذى أمرت بالعمل به 
4 - بإسيب الورصاءٌ بكتاب الله عر وجل" 
؟ - وَرَسشُ) تمده بن بوسف” حدكثنا مالل بن مذول حدثنا طلحة" قال أت عبد الله بن أبى أوق 

أوصى النى* يَُهْ ؟ ذفال : لا » فقات 5 كتَب عل الناس الوا صية « عو مها وم وص ؟ قال : أوصى' 
بحكتاب الله » 

قوله ( باب الوصاة بكدّاب الله ) فى رواية الكشمينى 'د الوصية» وقد تقدم بيان ذلك فى كتاب الوصايا » 
وتقدم فيه حديث ألياب مشروحا ؛ وقوله فيه د أوصى يكاب الله » إعد قوله د لاء جين قال له د هل أوصى بشى > 
ظاه رهما التخااف ٠‏ وليس5 ذلك لانة ننى ما يتعلق بالإمارة ونمو ذاك لا مطاق الوصية ٠»‏ والمراد بالوصية 
يكتتاب القه حفظة <سا وممنى » فيحكرم ويصان ولا يسافر بة الى ارض العدو ؛ و ينيع ما فيه فيعمل بأوامره 
ويجتنب نواهيه و يداوم تلاوثه و تعلمه وتعليمة وح وه ذلك ١‏ 


م :+ كتاب أشائل القرآن 


2 ج سس 58 5 0 ١‏ 21 0 0 
١9‏ - بإصيسب مَن لم يتغن بالقرأن» وقوله تمالى (أَوَ لم يكيهم أنا أن لنا عليك الكتاب” يتلى علييم 
1 00م ا علد .ا سء 2 
+00 - مرش يمى' بن بسكير قال حدثنى اليث عن دُقيل عن ابن شباب قال أخبرةف أبو سلة بن 
1 ا جاالتم . 1 295. 0 
عبد الر حمن عن أنى هريرة رضى الل عنه أنه كان يقول « قال رسول” الله مَك : ل يأذْنِ ان لثىء ما أذن لبى" 
أن" يتغنى بالقرآن . وقال صاحب له ؛ بريد مر به » 
[الحديث *؟.ه ‏ أطرافه فى : غكاه 45لا 7٠644‏ ] 
5 8« 53 1 5 03 24 8 
4 -س مِرشْ) على بن عبد الله حد نا سفيان عن الز 'هرى عن أبى سم عن أنى عريرة عن النئ َل 
قال وما أذن الل لشىء ما أذنة لنى أن بدت بالقرآن » ؛ قال سفوان ؛ نفسيره إستضى به 
قوله ( باب من لم بتغن بالق رآن ) هذه الرجمة لط يف ونه امه :نف فى الآ<كام من طريق ائ جريج 
دن ابن شواب بسند حديث الجاب بافظ « من لم ياغن بالقرآن فلإس مهنا » وهو فى السأن من حديث سمد بن أبى 
وقاص وغيره ٠‏ قوله ( دفوله تعالى : أو ل( يكفرم أنا ازانا عاك م) أشار بهذه الابة الى 
ترجيح امسر أبن عديئة : يتغنى لسةغى »كا سياقى فى هذا الباب عنه , وأخرجه أبو داود عن 0 عييئة نة «وكيع 


جميءا وقد بين إماق بن راهويه عن ابن عيبئة أنه أسدذئاء خاص ٠‏ وكذا قال أحمد من وكيع : يسم به عن 
أخبار الامم الماضية » وقد أخرج لطبرى وغيره من عر بق عهر و بن د ار عن بحى بن جمدة ة قال ١‏ 0 7 
الملين بدتب وفد كبوا فيا بعض ماسم.وءءن الود ء دقال الم َع : كانى :اوم ضلالة أن برغيوا عما جاء بة 
نيهم اليم الى ماجاء به غيرء إلى غير هم ٠‏ فنزل : او لم بك فبم أناأر زانا عليك اكاب يتلى علييم » وقد خنى 
زج مثاسية نلاوة هذء الابة هيا على كشي من اناس كان كير أن أن يكود لذكر ها وججّه ؛ على أن ان بطال مع 
تقدمه قد أشار الى المناسية «قال : قال أهل 21 200 الآبة 00 بحى بن جعسدة عاصرا قال : فالمراد 
بالآبة الاستغناء عن أخبار الاءم الماضية » و ليس المراد الاستغناء الذى هو ضد الفذر , قال : وإتباع البخارى 
المرجة بالاية 000 ذلك , وقال ان التّين : يفبم دن الترجة أن المراد بالتغتى الام تغنا. اسكونه 
أنزعه الآه 'ى 7 ضمن لاذكار عل من لم يتف الف رآن عن غيره , خله على الا كتما. به وعدم الاءثقارالى غيره 
وحمله على ضد الغفر من جلة دلك . ف (عن أى هررة) فى رواءة شه.ب عن ابن شباب د حدثى أو سلة 
أنه سمع كور أيه الإعاديل .ل (لم يأف الن ائى ) كدا لهم بنون و.وحدةء وعند الاسماعيل 
د اشىء » شين مهجمة وكذا دك مسلم من 39 عارقه . ووقع فى دواية ميان النى تلى هذه فى الاصل كالجوور » 
وق دواءة ااسكشمينى كرواءةعقيل ٠‏ قوله رما أذن 'نى) كذا للا كن نه كر لتو دادة اللام » فانكانت 
يحفوظة فبى للجنس ٠‏ ووم من ظئها للهمد وتوم أن المراد نيما مد َل ا ل : ما أن لانى َكل » وشرحه على 
ذلك ٠‏ قوله ( أن يخنى ) كذا لحم : وأغرجه أبو تعيم من وجه آخر عن بحى بن بكير شيخ م اليخارى فيه بدون 
م أن »» وذعم ابن الجوزى أن الصواب حذف «أن, وأن إثياتها وم هن بعض الرواة لنب كانوا بروون بأل 


فربما ظن بعضمم الماواة ذوقع فى الخطأ لآن الحديث لوكان بافظ , أن.» لكان من الإذن بكسر الحموة وسكون 


الحديث ب7.ه - 76.ه ا 
الذال معنى الإباحة و الاطلاق ؛ و ليس ذلك مادا هئا وإنما هو من الآذن بفتجتين وهو الاستاع , وقواه أذن 
أى استمع ؛ والحاصل أن افظ أذن بفتحة ثم كسيرة فى المأضى وكذا فى المضارع مشترك بين الاطلاق والاستماع » 
تقول أذنت آذن بالمد » فان أردت الإطلاق فالمصدر بكسرة ثم سكون ؛ وإن أردت الاستماع فالمصدر بفتّحتين » 
قال عدى بن زيد : 

٠‏ أها القلب تعلل بددن إنهمى ف سماع وأذن 
أى فى سماع واستهماع ؛ وقال القرطى : أصل الاذن بفتدتين أن المستمع عمل باذنه إلى جبة من يسمه وهذا 
المعنى فى حق اله لابراد به ظاهره وأا هوعلى سبل التوسع على ماجرى نه عرف الخاطب , والمراد به فى حق الله 
تعالى | كرام القارى”* وإجزال ثوا» . لآن ذلك نمرة الإصغاء . ووقع عد هلم من طار يق يحي إن أب ىكثير عن أن 
سلبة فى هذا الحديث وما أذن لثىء كأذنه » بفتحتين » ومله عند إن أبى داود من طر يق مهد بن أبى حفصة عن 
مرو بن دينار عن ألى مالة , وعند أحمد وان مأجه والحاكم وعيم؛ من ححديث فضالة بن عبيد الله « أشد آذنا 
إلى الرجل الحسن 'لصوت با!قرآن من صاحب 'قرئة الى فياه . قلت : ومع ذلك كله فليس ما أنكره ابن الجوزى 
عشكر بل هو موجه , وقد قع عند مسل ف رواية أخر ىكذلك ووجببا عاض أن الاراد الحث على ذلك والاص 
اه . قوله ) وقال م اله يجهر ابه ) الضمير ف وأهه 58 .ل ؛ والصاحب المذكوئ هو عيد الحرد 2 عبد الرعن 
اين زيد بن الخطاب ٠‏ بينه الر ببدى عن ان شباب فى هذا الحديث أخرجه أبن أن داود عن حمد بن نحي الذمل فى 
د الزهريات » من طريقه بافظ و ما أذن انه اثيرء ما أذن لنى يني بالفرآن » قال ابن شباب : وأخبرق عبد الحيد 
. أن عيد الرحعن عن أى لما« يفن بالفرآن حمر يهاه 0 هذ! الله .ير ل يسومه أإن تهاب من أبى دلة و عه 
من عيد اليد عئه فيكان تأرة يسميه وثارة ببهمه , وقت أدرسيه عبد الرزايى من معمر عنه , قال الذعلل : هو 
غير محفوظ فى حديث معمر » وقد رواء عيد. الاعلى عن معمر بدون هذه الزيادة . قات : وهى ثابّة عن أبى سلة 
من وجه آخر أخربجه ملم من طر بق الاوزاعى عن “ى بن أن كثير عن أفى سة عن أى هرارة بلفظ د ما أئن 
الله لثى“كأذنه لنى يتفتى بالفرآن يحبر به » وكذا ثبت عنده من رو آية عمد بن ابراهيم التيمى عى أبى سلة ٠‏ قوأه 
' عن سفيان ) هو ابن عبينة . قوله (عن الزهرى ) هو ابن شراب المذحكرر ف الطريق الارلى » ونقل ابن أنى 
دارد عن علي بن المدنى شيخ البخارى فيه قال : م يقل لنا سفيأن قط فى هذا الحدرث «حدثنا ابن شهاب» ٠‏ قات : 
قد روآاه الميدى مساده عن سم أن قال , سمعت الزهرى » ردن طن يقه أخرجه أبو نعم ىه ال مستخرج 6 
والحيدى من أعرف الناس صحدوث سفيان وأكثرم نبتا عنه للسماع مدل شيم ورم . قوله قال سفيان تفسيره 
لسدذى به ) كينا قسسره سفيان رممكن أن يستأنس عا أخرجه أبو داود وأبن الضريس روتحه أبو عوانة من 
ابن أبى مليكة عن عبيد الله بن أنى نهيك قال « لة.نى سعد بن أبى وقاص وأنا فى السوق فقا : تجار كسية » 
سمعت رسول الله يلم يقرل : ايس منا من لم دمن بالقرآن » وقد ارتضى أبو عبيد تفسير يتذنى بيسغى وقال إنه 
جائز فى كلام العرب وأنشد الأعثى : 
وكنت اس.ازمنا بالمراق خخفيف الماح طويل التغنى 
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أى كثير الاستغناء وقال المغيرة بن <مناء : 
كلانا غنى عن أخيه حياته ‏ ونحن اذا متنا أشد تغانيا 

قال : على هذ! يكون الممى من 0 يسةذن بالارآن عن الا كيثار من الدنيا فلس مناء أى على طريةتنا ٠‏ واجتج 
أبو عبيد أيذا #قرل ابن مسعود « من قر !أ سورة آل عمران فرو غنيء وتحو ذلك . وقال ابن الجوزى ؛ اختلفوا 
فى معنى قوله يتغنى على أربعة أقوال . أحدها تحسين الصوت ؛ والثانى الاستفناء » والثالك التحزن قاله العافمى » 
والرابع التشاغل به تقول العرب تغنى بالم-كان أقام به ٠‏ قلت : وفيه قول آخر حكاه ابن الانبارى فى ه الزاهر» 
قال : المراد به ااتلذذ والاستحلاء له يا يسّلن أهل الطرب بالغناء » فأطلق عايه تغنيا من حيث أنه يفمل عنده 
ما يفل عند ااغناء » وهو كيقول النابنة : 00 

بكاء حامة تدعو هديلا ‏ مفجمة «لى فلن أكنى 

أطلق على صوتها غناء للأنه إطرب يا يطرب الغذاء وان لم يكن غناء حقيقة , وهوكدة رهم «العيام تيجان العرب» 
لكو نمأ تقرم مقام التيجان » وفيه قول آخر حسن وهو أن يممله هجيراء يا بحمل المسافر والفارغ هجيراه ااغنأء » 
قال ابن الاعرابى : كانت العرب اذا ركيت الإبل :تذنى و'ذا جلست فى أفنيتها وفى أكثر أحوافا ‏ فلا تزل القرآن 
55 النى َيِه أن يكون هجير اه القراءة مكان التذنى . و يويد القول الرابع بيت الاعثى المتقدم :ف نه أراد بقرله 
« طويل الآذنى » طاول الإقامة لا الاستفناء لآنه أليق .بوصف الطول من الاستغناء » يعتى انه كان مسلازما لوطنه 
بين أهله كانوا ,:مدحون بذلك كا قال حمدان : 

أولاد جفئة <ول قبر أيهم قير أبن مارية الكريم المفضل 

أراد أنهم لاحتاجون إلى الانتجاع ولا ببرحون من أوطاتهم ؛ فيسكون منى الحسديث الحث دلى ملازمة 
القرآن وأن لايتمدى الى غيره ؛ ددهو يدول من حرث المهنى الى ما اختاره اليخارى من صرص الاستغناء وأنة 
إستفى به عن غيره من الكتب وقيل المراد من لم يله ألقرآن ويتفعه في ها نه ويصدق ما فيه هن وعد ووعيد 
وقيل معناه من لم يرح لقراءته وسماعه , وليس المراد ما اختاره أبو عبيد أئة تحمل به الفنى دون الفقر ؛ كن 
النى اختاره أو عبيد غير مدفوع إذا أريد به الذنى الممنوى وهو غنى النفس وهو ااقناعة لا الذنى المسوس الذى 
هو ضد الذمّر » لآن ذلك لا تحصل عجرد ملازءة القراءة إلا إنكان ذلك بالخاصية » وسماق اليديث يأبى امل هلى 
ذلك فان فيه [شارة إلى الحث على تتكلف ذلك وفى توجيه تكلف كآنه قال ليس منا من لم يتطلب الغنى ,علازمة 
تلاوته» وأما الذى نقله عن الشاقعى فلم أره صريحا غنه فى #فسير الخبر . وما قال فى مختصر اازنى : وأحب أن 
لكر | حدرا وييحزينا انتبى . قال أهل اللفة : حدرت القراءة أدرجتها وم أمططبا وقرأ فلان تحرينا إذا رقق 
صوته وصيره كصوت الزين . دقف روى أبن أنى داود باسئاد حسن عن أنى هريرة أنه قرأ سورة ذرتبها شه 
الث » وأخرجه أبو عوانة عن الليث بن سعد قال يتتغنى به يتحزن به ويرقق به فلية . وذكر الطببى عن الشافعى 
أنه سمل عن تأو يل ابن عبينة التغنى بالاستغناء فلم رتنه وقال : لو اراد الاستنناه لفال لم يستءن , واما أراد 
تحسين ألصوت . قال أبن إطال : و بذلك فسره ابن بى مليكة وعبد الله إن المبارك والنضر بن شميل » 'و بيده 
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الطبرى » وعنده فى روأية عبد الرزاق عن معءر دما اذن انى سن المدوت » وهذا! الافظ عند مسلم من رواية 
جمد بن أبراهيم الديمى عن الى سلية » وعند ابن الى داود وااطحاوى من رواية عمرو بن ديناد عن أبى سذة عن 
ألى هريرة « حسن ااترثم بالقرآن » قال الطبرى : والترخم لا بكون إلا بالصوت إذا حسنه القارىء وطرب به ؛ قال 
ولوكان معناه الاستغناء لما كان لذكر الصوت ولا لدكر الجبر معنى . وأخرج ابن ماجه والكجى وصصحه اين حبان 
والحا م من حديث فضالة بن عبيد مرفوعا الله أشد إذناأى إستماءا ‏ للرجل المسن الصموت بالقرآن من صاحب 
القيثة إلى قيثته , والقينة المغنية » وروى ابن ألى شيبة من حديث عةبة بن عاس رفعه ‏ تعدوا القرآن وغنوا به 
وأنشو هعكذا وقع عنده والمشورد عند غيره فى الحديث «وتفنوا به والممروف ف كلام العرب أن التفنى الرجبع 
بالصوت مآ قال حسان : 
تذن بالشعر إما أنت قائله 2 إن الغناء بذا الشمر مضماد 


قال : ولا للم فى كلام العرب تغى عق استذى ولاق أشمارثم ؛ وابات الأعثى لاحجة فبه لآنه أراد طول 
الإقامةقء ومئه قوله تعالى ( كأن لم يغنوا فيها م وقال : بيت ااغيرة أيضا لا حجة فيه , لآن التماتى تفاعل بين 
اثنين وليس هو بمنى تذنى » قال : وائما يأى « تغنى » من الغنى الذى هو ضد الذقر عمنى تفعل أى يظبر خلاف 
ماعنده » وهذا فاسد الممنى . قلت : ويمكن أن يكون >منى تكافه أى تطلبه وحمل نفسه عليه ولو شق عليه يا تقدم 

ظ قريبا ؛ وي يده حديث «فان م تبكوا نبا كواء وهو فى حديث سعد بن أبى وقاص عزد ألى دوائة . وأما إنكاره أن 
كون تغنى بمعنى اتغنى فى كلام العرب فردود ؛ ومن حفظ حجة على من لم يحفظ ٠‏ وقد تقدم فى الجباد فى حديث 
الخيل « ورجل ربطها تعففا وتغنيا » وهذا من الاستغناء بلا ريب » والمراد به يطلب ااغنى مها عن الناس بقريئة 
قولة تعففا . ومن أنكر تفسير يتغنى بيستذى أيضا الاسماعيلى فقال : الاسةخناء به لايمتاج الى استماع م لأرف 
الاستماع أمى خاص زائد على الاكتفاء به : وأيضا فالاكتفاء به عن غيره أ واجب على المع , ومن لم يفعل 
ذلك خرج عن الطاعةٍ . ثم ساق من وجه آخر عن ابن عيلزة قال : يقولون إذا دفع ضونه فقد تغنى . فلت : الذى 
نقل عنه اله عمنى ليستغنى أتقن لحدبثه » وقد ثقل أبو داود عه مثله » و يكن المع بينهما بأن تفسين يسّغتى من 
جبنه ومزفع عن غيره » وقال عور بن شبة : ذكرت لانى عاصم النبيل تفسير ابن عبينة فقال : لم يصنع شيئا حدثنى 
بن جرجح عن عطاء عن عبيد بن عمير قال وكان داود عليه السلام يتذنى - يعنى حين يقر! ‏ ويبكى ويبك » وعن 
ان عاس : أن داود كان يقرأ الزبود بسبعين لحنا » و يقرأ قراءة يعارب مها انحموم . وكان اذا أراد أن يبك 
نفسه ل تب دابةقى بر ولايحر إلا أنصتت له واستمعت وبكت . وسياق حديث دان أبا مومى أعطى مزمارا هن 
مزامير داود» قِ د باب <سن الصوت بالقراءة » ٠‏ وق اجملة مافسر به ابن عبية ايس بمدفوع »وا نكانت ظواهر 
الأخيار ارجح أن الاراد تحسين الصوت ويرؤ يده قوله « يجبر به» فانها ان كانت مرفرعة امت الحجة » وان كانت 
غير مرفوعة فالراوى (عرف ممني الخبر من غيره ولا سما إذاكان فقباء وقد جزم الحليمى بأنها هن قول أبى هريرة 
والءعرب تقول : عت فلانا 5 كذا. أى يجب ر "يه . وقال أبو عاصم : أعن بيدى ابن جريج فأرقفى على 
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شعت ققال : غن ابن أخى مالغ من طمعك ؟ فذكر قصة. فقوله غن أى أخبرثى جبرا صريحا . ومئه قول 
ذى الرمة : 

أحن المكان الففر من أجل أنتى 2 به أتفى باسعيا غير معجم 
أى أجهر ولا 8 » والحاصل أنه مكن ا جمع وين اكز التأويلات المذكورة » وهو أنه سن به صويّه 
جامرا بة مترنئما على طرق التدزن » مستغنيا .به عن غيره من الأخبارء طالبا به غنى النفس راجيا به غنى اليد » وقد 
تظمت ذلك فى بين : 
نفن بالقرآن حسن بيه ااصواات حزيئا جاهرا رتم 
واستغن عن كتب الآلى طالبا غنى يد والنفس ثم الزم 

وسيأى مايتعاق يحسن الصوت بالقرآن فى ترجة مفردة . ولا شك أن الننفوس تميل الى سماع القراءة بالترتم 
أكثر من ميلبا لمن لابترنم » لآن التطربب تأئير! فى رقة ااقلب وإجراء الدمع . وكان بين السلف اختلاف فى جواذ 
القرآن بالالحارس ,» أما تين الصوت وتقديم حسن الصوت على غيره فلا نزاع فى ذلك , لخكى عبد الوفاب 
المالى عن مالك ترم القراءة بالالحان » وحكاه أبو الطيب ااطيرى والماوردى وابن حمدان الم:ولى عن جماعة من 
أهل المل , وحى بن إطال وعياض والقرطى من الما لكية والماوردى وا'جند نيجى والْزالى من الشدافعية ؛ وصاحب 
النخيرة من الحنفية الكراهة ؛ واختاره أبو يعلى وأن عقيل من الحنابلة ؛ وحى ابن بطال عن جماعة من الصحابة 
والتابعين الجواز ؛ وهو المتصوص للشافعى و نقله الطحاوى عن الحنفية ٠‏ وقال الغوراتى من الشافعية فى الاباءة يحوز 
بل ستحب » ول هذا الاخلاف إذا / ختل ثىء من الحروف عن مخرجه » فلو تير قال الثووى فى «التبيان » 
أجمعو اعلى تحر يمه ولفظه : أجمع العلداء على استحياب سين الصدوت باارآن مالم يتخرج عن عد القراءة بالقطيط » 
فان خرج حتى زاد حرفا أو أخفاه حرم ؛ قال : وأما القراءة بالالحان فقد أص الشاففى فى هوض على كراهته وقال 
فى وضع آخر لا بأس بة ء فال أها به : ليس غلى اختلاف قو لين » بل على اختلاف حااين » فان لم يخرج بالالمان 
على المنبج الفويم جاز وإلا حرم . وح الما وردى عن الشافعى أن القراءة بالالهان إذا انتهت الى اخراج بعض 
الاافاظ عن مخارجما حرم وكدذا حى ابن حمدان الحثولى فى «الرعاية » » وقال الفزالى وااجندنرجى وصاحب النخيرة 
من الحنفية : إن ل يغرط فى التمطيط الذى إثدوش النظم استحب وإلا فلا . وأغرب الرافعى فى عن , أمالى 
السرخسى » أنه لايضر التمطيط مطلقًا ء وحكاه ابن حمدان رواية عن الحنابلة » وهذا شذوذ لابمرج عايه . والذى 
يتحصل من الآدلة أن سن الصوت با لقرآن مطلوب ء فان لم يكن حسنا فليحسنه ما استطاع كا قال ابن أنى مايكة 
أحد رواة الحديث » وقد أخرج ذلك عنه أبو داود باسئاد صحيح .ومن جملة ينه أن براعى فيه قوانين النهم 
فآن الحسن الصوت بزداد حصنا يذلك ,وان خرج عتبا أثر ذلك فى حسنه » وغير الحسن رما انجبر بمراعاتها ما لم 
مخرج عن شرط الأداء المعدبر عند أهل القرا آت فان خرج عبا ليف نحسين الصوت ببح الآداء » ولعل هذا 
مستند من كره القراءة بالآنغام لآن الغالب على من راعى الأنغام أن لابراعى الآداء , فان وجد من براع.ما معا 
فلا شك فى أنه أرجح من غيره لآنه يأتى بالمطاوب من تحسين الدوت ويجتنب الممنوع من حرمة الآداء واقه أعل 
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٠‏ - بإصسيست اغتباط صاحب القْرآن 
٠ه‏ - وشا أبو الوانر اونا عق عن ال در قال «دثى الم ن عبد الله أن عبد الل بن حمر 
رضى اللّءنهما قال سممت” رسول الله يلقع يقول « لاحسّد إلا على اثذدّين : رجل آناه الله الكّتاب وقام به آنا 
اليل ؛ ورجل أعطاء الله مالا فبو يتصدق” به آثاء الول وآثاء النهار» 
[ الحديث «».ه ‏ طرفه فى : 9اه/ا ] 
0 مه مرش عل نْ إبراهيم حدما روح حد ثنا شعرة عن سيان قال ععمت” ذتكوان” عن أبى هريرة 
« ان" رسو الله ييلع قال : لاحسد إلا فى اثثتين : رجل عله الله الفرآن فهو يتلوه أناء اليل رآناء النهار» , 
فسمعه جار له فقال : أيذى أو تيت مثلما أوتى” فلان » فعملت” مثل مايعمل . ورجل” آتاه الل مالا فهو مهذكه 
فى الحق » فقال رجل : يآى أوتيت” مثل ما أونى” فلان ؛ فلت مثل ما يمل » 
[ الحديث امه ب طرقه فى :: #*الا م 7/088 ]) ش 
قوله ( باب اغتباط صاحب القرآن ) تقدم فى أرائلكتاب العم ه باب الاغتتياط فى العم والحكمة » وذكرت 
هلك نفسير الذبطة والفرق بينها وبين الحسد وأن الحسد فى الحديث أطلق علا مجازا » وذكرت كثيرا من مباحثك 
لان هناك . وقال الاسماعيل هنا ترجمة الراب «اغتياط صاحب القرآن » وهذا فمل صاحب الفرآن فبو الذى بمْتبط 
وإذاكان يغتبط بفعل نفسهكان معنا أنه يسر وبرتاح بعمل نفسه ء وهذا ليس مطابقا . قات : ويمكن الجواب بأن 
ماد البخارى بأن الحديث لما كان دالا على أن غير صاحب القرآن بغتيط صاحب القرآن ءا أعطره من العمل بالقرآن 
فاغتياط صاحب القرآن وعمل نفسه أولى اذا سمع هذه البشارة الواردة فى حديث الصادق ٠‏ قوله (لا<سد )أ 
لارخصة فى الحسد إلا فى خصاتين » أو لا يحسن المسد إن حسمن » أو أطاق الحد ميالذة فى الحث على فصيل . 
الخحصلتينكأ 4 قبل و ل حصلا إلا بااطر بق المذهو م لكان مافهها من الفضل حاملا عل الإقدام عل تصحصيابما به فكيف 
والطريق الحمود مكن تحصيلهما به ء وهو من جنس ةوله تعالى (فاستبقوا الخيرات) فان حقيفة السبق أن يتقدم 
على غيره فى ااطلوب . قوله (1لا على اثنتين ) فى حديث اين مسءود الماضى وككدذا فى حديث أنى هررة المذ كرد تلو 
هذا , إلا فى اثثتين» تقول حسدته على كذ! أى على وجود ذلك له . وأا حسدته فىكذ! فعناه حسدئه فى شأنكذ! 
وكأنها سببية ٠‏ قوأه (وقام بهآناء الليل) كذا فى النسخ التى وقفت علا من الإخثرى » وق « مس تخرج أبى نعي 
من طريق أبى بكر بن زتجدوبة عن أبى المان شيخ البخارى فيه د آناء الول وآناء الهار, وكذا أخرجه الاسماعيل من 
طريق [سدق بن يسار عن 3 المان . وكذا هو عثد مسلم من وجه آخر عن الزهرى » وقد تقدم فى الملم أن اأراد 
بالقيام به العمل به ثلاوة وطاءة . قَوهِ (حد'نا على بن ابراهيم) هو الواسطى فى قول الا كرء واسم جده عبد امجيد 
البشكرى وهر ثقة مثارنن. » عاش بمد اليخارى و عشر ين سئة . وقيل ابن اشكان وهر على بن الحسين بن 
ابراهم بك اشكاب فسب إلى جده » ومبذ! رم ابن عدى . وقيل على بن عيد الله 3 إداغم نمب إلى ودء وهوقول 


م ماج رف ف فت اباو 


/ - كتاب فضائل ااقرآن 


الدارثطنى وأنى عبد لله بن منده . وس أت فى الدكاح رواية ألؤربرى عن على بن عبد الله بن ابراهيم عن حجاج بن 
يد . وقال الام : قل هو على بن ابراهيم المروزىي وهو مجبول » وقيل ااواءطى . قوله ( دوح ) هو ابن عبادة 
وآدك نأ عه شمر 3 منصور وان أبى عدى والنضر بن ميل كليم عن شعية : قال الاسماعيل ' رؤعه دؤلاء ورتفه 
غندر عن شعية ٠‏ قوله ( عن سلبان ) هو الاعش ( قال سمعت ذكوان ) هو أبو صا لمان . قلت . و لشعرة عن 
الاعءش فيه شيخ أن آخر جه أحمن عن تخد بن جعفر غندر عن شعبة عن الاعش دن سالم 3 أبى الجعد عن أبى 
كيشة الاأمادى , قاى : وقد أشرت الى متن أبىكبشة فى كتاب العلل » وسيافه أتم من سياق أبى هريرة . وأخرجه 
أبو عوالة فى صحيحه أرضا من طريق أنى زيد ال مروى عن شهبة ؛ وأخرجه أيضا دن طريق جرير عن الاعيش 
بالاسنادن معا» وهوظاهر فى اننا ود يدان «تغايران نذا وءتنا اجتمعا لشهية وجرير معا عَنْ الاعش 0 وأشار 
أبو عواثة إلى أن مسلا لم مخرج حدرث أنى هربرة هذه الملة » واليس ذلك بواضح لآمها ليست علة قادحة . 
بالمق والله أعل 
١‏ - بأحيس خير من هل القرآن وعلبه 

- رشن| حّاج بن مهال حد ثنا شعبة قال أخبرنى علقمة بن رامد سمعت سعد بن مبيدة عن 
ألى غيل ار عن هن عمان رى 5 عنه عن النى 2 قال «حير 3 من ثم افر 0و عليه . قال و أقر ا 1 
عبد الر-دن فى إمية مان ح كان الحجاج » قال : وذاك الذى أقمدنى متتدى هذا» 

[ الديث 0ه طرفه فى : م0.ه ] 

م.م - رشنا أبو مم حد"ثنا سفيان عن علقمة ن عي شل عن أى عبد ال ةن اللذلمى عن عمان بن 
عفان رضى الل عنه قآل : قال البى' يل « إن" أفضام من تعلم القرآن” وعلده » 

ا ل رشا عرو بن عون حد نا حاد عن ألى حازم عن سهل بن ممما قال « أت النى' كلاق 
فياه فقالت إنها قد وهبّت نفسما لل ورسواد يزه . فقال : مالى فى النساء من حاجة » فقال رجل : رَوجْنسها» 
قال : أعطها ثوبا » قال : لا أجد » قال : أعطما ولو خائما من حديد . فاعتل؟ له » فقال : ما معمك من القرآن ؟ 
قال : كذا وكذا قال : فند زوججسكها ما ممك من القرآن » 

قوله ( باب خيرم من تعل القرآن وعلله ) كذا “رجم بلفظ المان ؛ وكأنه أشار الى ترجييح الرواية بالواو . 
قوله ) عن سعد بن عبردة )كنا شول شعية » بدخل بين علقمة 200 وأنى عيد الر من سعد بن عبيدة . وشالفه 
فيان الثورى وال دعن علقمة عن أنى عيد الرحمن « وم ذكر سعد بن غيددة ٠‏ وقد 58 الحانفظ أو أأولاء 
العطار فى كتّابه « الحادى فى القرآن »فى تخريح طرقه , فذكر ممن بع شعبة وهن تابع فيان جمعا كثير » وأخرجه 


الحديث لاه -واءه / 


رواية شعبة من اازيد فى مستصل الاسا ايد .وقال الثر هذى كأن رواية سغيان أضح من دواية شعبة . وأما البخغارى 
أخرج الطريتئين فك أنه ترجح عنده أنهما جميعا حذوظان » فيحمل غلى أن علقمة سميه أولا من سعد م أق أبا 
عبد الرحمن لخدثة به أو ممفه مع .مد من أبى عبد الرحمن فثبته فيه سعد » و يتريد ذلك مافى روأبة سعد بن عبيدة 
من الزيادة الموقوفة وهى قول أبى عبد الرحن د فذلك الذى أقعداى هذا المقعد »كا سيأنى البحث فيه . وقد شذت 
رواءة عن الثورى بذكر سعذ بن عبيدة فيه » قال اترمذى « حدثنا حمد بن بشار حدثنا يحي القطان حدثنا فيان 
وشعية عن علقمة 1 سفل بن عبلة به » وقال النسانى « أنيأنا عوك أللّه بن سعيد سد ث] يى عن شعبة وسفيان أن 
افلس ناض سعد قال الترمذى قأل مد بن بشار: أسماب سفمان لايذكرون فيه سعد بن عبيدة وهو الصحيح 
اه ٠‏ ومكذا 3-3 على بن المذينى على ىى القطان فيه بالومم ؛ وال ابن عدى ؛ جمع يحى القطان بين شعية وسفيان : 
فالثورى لاذكر فى إسناده سعد بن عبيدة ٠‏ وهذا مما عد فى خطأ يحى القطان على الثورى . وقال فى «وضغ آخر : 
حمل حى القطان رواءة الثورى على رواءة شعبة فساق الحديث عنما » وخمل إحدى الررايتين على الأخرى فساقه 
عل افظ شعبة » والى ذلك أشار الدارةطنى . وتعقب بأنه فصل بين المظمما فى روابة النساثلى فقال دقال شعبة خيرم 
وقال سفيان أفضام » .قات : وهو تعقب واهء إذ لابلزم دن تفهيله للفظهما فى امن أن يكون فصل لفظهما فى 
الاسناد «قال ابن عدى : يقال ان حي اقطان لم عنطى” نط إلا فى هذا الحديث . وذكر الدارفطى أن خلاد بن > تابع 
5 القطان عن الثودى على زيآدة معد بن عبيدة وهى رواية شاذة » وأخرج ابن عدى ٠ن‏ طريق حي بن آدم عن 
الأورى وقيس بن الربيع وق دواية عن يحنى بن آدم عن شعية وقيس بن الربسمع جمرها عن عاقوة عن سعد إن عبيدة 
آل ركذا دراه يد رسال القداح عن ااثورى وتمد بن أبانكلاهما عن علقءة بزيادة سغد وزاد فى إسئاده رجلا 
آخر كا سأ بينه » وكل هذه الروايات وهم » وااصواب عن الثورى يدون ذكر سعد وعن شعبة بائبانه ٠‏ قولهِ ( عن 
فئان ) فى رواية شر يك عن عاصم بن مبدلة عن أبى عيذ الر<ن السلى عن أبن رةه أخشرعة أبن أبى داود بافظ 
7 غير ُ قرأ القرآن وأفرأه » وذكره الدارتطنى وقال : الصحيح عن أنى عمد الرحن عن عثمان . وى رواية 
خلاد بن مي عن الاورى بسنده قال دعن أبى ديد الرحمن عن أبان بن عثيان عن عثيان » قال الدارقطى : هذا ومم» 
فانكان محفوظا احتمل أن يكون الى أخذه عن أبان بن عثمان عن عثيان ثم ى عثيان فأخذه عنه » وتعقب بأن 
أب هيد الرحن أكثر من أبان . وأبان اختلف فى سماعه من أبيه أشد ما اخلف فى سماع أبى ديد الرحمن من عثهان 
فبعد هذا الاحتمال . وجاء من وجه آخ ركذلك أخرجه ابن أبى داود من طربق سعيد بن سلام ه عن عمد بن أبان 
ممعت علقمة يحدث عن ألى عبد الرحمن غن أبان بن عثيان عن عثيان ع فذكره وقال : تفرد به سعيد بن سلام يعى 
غن ممد بن أبان . فأت : وسع.د ضعيف وقد قال أحيد : حدثنا حجاج بن محمد عن شدية قال ' إسمع أبو عيك 
الرحن السلى من عثمان وكدذ! نقله أبو عرانة فى #يحه عن شدجة ثم قال : اختلئف أهل القييز فى سماع أبى عيد الرمن 
من عثمان وثقل ابن أبى دادد عن >ي بن معين مل ما قال شعية . وذكر الحافظ أبو ااملاء أن مسها سكت عزن 
إخراج هذا الحديث فى صحيحه . قات : قد وقع فى بعض الطرق التصرح :تحد يثك عثمان لأنى غيد الردن » وذلك 


نما أخرجه ابن عدى فى ترجمة عيد الله بن غدل ن أنى عيبم هن طريق ابن راج رول عبد الكريم عن ألى غبد 


قر اا كتاب فضائل الّرآن 


الرحن دحدثنى عثيان, وفى إسناده متقال » لكن ظهر لى أن البخارى اعتمد فى وصله وق ترجيم لقاء أبى عبد الرحعن 
لعنهان على ماوقع فى رواية شعبة عن سعد بن عبيدة من الزيادة وه أن أبا عبد الرحن أقرأ من زمن عثّان الى زهمن 
المجاج ٠وأن‏ الذى حمله على ذلك هو الحديث المذكور » فدل غلى أنه ممه فى ذلك الزمان . وإذا سمعه فى ذلك الزمان 
وم يوصف بالتدليس اقتضى ذلك سماعه من عنمنه عنه وهو عثّان رضى الله عله ولا سيا مع ما اشتبر بين القراء أنه 
قرأ القرآت على ءمان » وأسئدوا ذلك عنه من رو لية عاصم بن أنى النجود وغيره ؛ فكان هذا أولى من قول من تال 
إنهلم لسمع منه . قوله ( خيدكم من تعل القرآن وعلمه )كنذا الأ كر وللمرخى د أوعله ومح للتنويع لا الك ؛ 
وكذا لأحد عن غندر عن ثدعبة وزاد فى أوله «إن» وأ كثر الزواة عن شعبة يقولونه بالواوء وكذا وقع عند أحد 
عن من وعند أبى داود عن حفص بن عير كلاهما عن شهية وكذا أخرجه االرمذى من حديث على وهى أظور دن 
حيث المعنى لان التى بأو تقتضى إثبات الخيرية المذكودة لمن فمل أحد الامرين فيلزم أن من :عل القرآن ولو لم يعلمه 
غيره أن يكون خيرا من عمل ما فيه مثلا وان لم يتمليه , ولا يقال يازم على رواءة الواو أيضا أن من تعليه وعده 
غيده أن يكون أفضل من عمل بما فيه من غير أن يتملمه ول عليه غيره » لآنا نقول ّمل أن يكون اأراد بالخيرية 
هن جبة حصول التعليم لعد العم ؛ والذى يعم غيره حصل له التفع المتعدى يخلاف من يعمل نقط ؛ بل من أشرف 
العمل تعلبم النيرء فمل غيره يستلزم أن يكون تعلمه » وتعايعه لغيره عمل و#صيل نفع متعد » ولا يةال لوكان الممئى 
حصول النفع المتمدى لاشئرك كل من علم غيره عدا ما فى ذلك » لآنا نقول القرآن أشرف العلوم فيكون ٠ن‏ تعلءه 
وعلده لغيره أشرف ؛ن تعم غير القرآن وان علده فيثبت المدعى . ولا شك أن الجامع بين نعل القرآن وتعليمه مكمل 
لنفسه ولغيده جامع بين النفع القاصر والافع المتهدى ولط_ذ! كان أفضل ؛ وهو من جملة هن عتى سيحانه و تعالى 
بقوله ( وءن أحسن قرلا من دعا الى اله وعمل صالحا وقال انتى هن المسلمين م و الدعاء إلى الله يقع بأءود شتقى 
من جملتها تعابم اةرآن وهو أشرف الجميع » وعسكسه السكافر المانع لغيره من الاسلام كا قال تعالى ( فن أظلم من 
كذب إآيات الله وصدف عنها ) فان فيل : فيلزم على هذا أن يكون المترى” أفضل من الفقيه ‏ قلنا : لا؛ لآن 
امخاطبين يذلك كانوا فتباء النفوس لهم كانوا أهل الل'ن فكانوا يدرون معافى القرآن بااسايقة أ كثر ما يدريها 
من يعدم بالاكة_اب » فكان الفقه لهم سجية » ف نكن فى مثل شأ نهم شاركبم فى ذلك » لا هن كان قارا أو مقرما 
محضا لايغهم شيدًا من ممانى مايقرؤه أو يقرئه ٠‏ فان فيل فيلزم أن يكوت المقرى” أفضل من هو أعظم غناء فى 
الاسلام بالجاهدة والرباط والأآم بالمدررف واانهى عن المتكر مثلا ء قانا حرف السألة يدور على النفع المتعدى 
ف نكن -صوله عنده أ كثر كان أفضل ٠‏ فاعل «من» مضحرة فى البر ؛ ولا بد مع ذلك من مراعاة الاخعلاص فى 
كل صنف مهم . وحمل أن تكرن الخيرية وإن أطلقت لكانما عقيدة بئاس عخصوصين خوطبوا يذل ك كان اللائق 
حاهم ذلك ء أو المراد خي المتعلمين من يعلم غيره لامن يقتتصر على نفسه ؛ أو المراد مراعاة الحيئية لآن القرآن 
5-5 اللكلام فثمامه خر من متعم غسيره بالندية الى خبر بة القرآن » وكيفا كان فيو مخصوص عن عم 
وتءل بحيث يكرن قد عل مايحب عايه عينا ٠‏ قوله ( قال وأقرأ أبو عيد الرحن فى إمرة عثان حتى كان المجاج) أى 
حى ولى الحجاج على العراق . قات : بين أول خلافة عثهان وآخر ولابة الحجاج اثنتان وسبعون سسنة إلا ثلاثة 
أشبر ؛ وبين آخرخلافة نان وأرل رلاية الحجاج العراق ثمان رثلائون سنة , ول أقف على تعيين ابتداء إقراء 


الحدث واارم وروم ش اه 


أنى عود الرحن وآخرء فلله أعلم مقدار ذلك ؛ ويعرف من الذى ذكر:» أقصى المدة وأدناما » والقائل « وأقرآأ 
الجء هو سعد بن عبيدة فانى مأ هذه الزيادة إلا من رواية شعية عن علقمة , وقائل م وذاك الذى أقمدى «قعدى 
هذاء هو أبو عبد الرحمن ؛ وى الكرماتى أنه وقع فى إءض تخ ا"مخارى , قال سسمد بن عبيدة وأفرأنى أبو 
عرد الرحن » قال وهى أذرب لقوله « وذاك الذى أقمدنى الء أى أن إراءه إياى هو الذى حاثى على أن قمدت 
هذا المقمد الجليل أه . والذى فى ممظم النيخ « وأقرأ » حذف المفعول وهو !!صواب ؛ وكأن الكرمانى ظن أن 
قائل « وذاك الدى أفعدى , هو .عد بنعبيدة ٠‏ و ليس كذلك بل قائله أبو عيد الرحمن , ولوكان كماظن الزم أن 
تكرن المدة الطويلة سيقت لبيان زمان إقراء أبى عيد الرحن اسعد بن عبيدة » وليس كذلك بل إنما سيقت لبيان 
طول مدته لاقراء الناس القرآن » وأيضا فكان يلم أن يكون سعد بن عبيدة قرأ على أنى عبد الرمن هن زهن 
عئان » وعد لم يدرك زمان عبان » فان أ كبر شيخ له المغيرة بن شعبة وقد عاش بعد عثان خمس عشرة سنة » وكان 
يارم أيضا أن تكون الاششارة بقوله « وذلك ء الى صنيع أبى عبد الرحمن » و ليس ذلك بل الاشارة بقوله ذلك 
الى الحديث المرفوع » أى أن الحديث الذى حدث به عئان قى أفضاية من تعلم اله رآن وعلمه حمل أيا عيد الر من 
أن قعد يع ألناس القرآن لتحصيل تلك الفضيلة , وقد وقع الذى حلنا كلامه عليه صريحا فى روابة أحد عن عمد) 
إن جعفر وحجاج بن محمد جم ها عن شعية عن علقمة بن مىثد عن عد بن عبيدة قال « قال أبو عبد الرحمن فذاك 
الذى أتعدى هذا امعد , وكذا أغريه الترمذى من رواءة أنى داود الهلا لمى عن شعبة وقال فيه د.قعدى هذا» , 
قال وعل أبو عبد الرحمن القرآن فى ذمن عثان حتى باخ الحجاج ؛ وعند أنى عوانة من طر بق بشر بن أبى عرو وأنى 
غياث وأنبى الوليد للاثتهم عن شعبة بلفظ ه قال أبو عه الزن : فذاك الذى أتع.قى .ة«دى هذاء ون بعلم 
القرآن » والاشارة بذلك الى الحديث ”ا قررته » وإسناده اليه [سناد يجاذى » وحتمل أن تسكون الاشارة به الىعئان 
وقد وقع فى دداية أبى عوائة أيضا عن يوسف إن مس عن حجاج بن محمد بافظ «قال أبو عبد الرحن : وهو الذى 
أجلسى هذا امجلس , وهو تحتمل أيضا . قله (حدئنا سفيان ) هو الثورى ‏ وعلقمة بن ممئد بمثائة يوزن جعفى » 
ومثهم من ضبطه بكسر المثلثة » وهو من ثقات أهسل ااسكونة من طبقة الأعش ,و ليس فى البخسارى سوى هذا 
الحديث , وآخر ف الجنائز «ن روايته عن سعد بن عبيدة أيضا ؛ وثااثفى مناقب المحاية وقد ت#قدما . قله (ان 
أفضلكم من تعلم القرآن أو عله ) كذا ثبت عندهم بلفظ « أو » وفى رواية الترمذى من طريق إشر بن السسرى عن 
سيان « خيرم أوأنضا-م من تعلم القرآن وعلمه ‏ فاءتلف فى رواية سفيان أيضا فى أن الرواية بأو أو بالوارء 
وقد تقدم توجبيه . وفى الحديث الحث على تعلم القرآن » وقد سل الثودى عن الجباد وإقراء القرآن فرجح الثاتى 
واحتج بهذا الحديثك أخر جه إن أبى داود, وأخرج عن أبى عبد الرحن السلمى أنه كان يقرى” القرآن خمس آنات 
خمس آبات ٠‏ وأسند من وجه آخر عن أبى المالية مثل ذلك وذكر أن جبريل كان ينذل به كذلك ؛ وهو مرسل 
جيد » وشاهده ماقدمته فى تفسير المدثر وفى تفسير سودة اقرأ . ثم ذكر المصذف طرفا من حديث سهل بن سعد فى 
قصة الى وهبت نفسما ؛ قال ابن بطال : وجه ادغاله فى هذا الباب أنه يل زوجه المرأة لحرمة الف رآن ؛ وتعقبه 
اين التين بأن السياق يدل على أنه زوجبا له على أن يعلمها ء وسيأتى البحث فيه مع اسيفاء شرحه فى كيتاب النكاح . 
وقال غيره وجه دخوله أن فضل القرآن ظبر على صاحبه فى الماجل بأن قام له مقام امال الذى يتوصل به الى بلوم ش 
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الغرض » وأما أفعه فى الاجل نظاهر لا خفاء يه . وله ) وهيرت. أفسواللله ولرسوله )-ة رواية:“الجموى 
« ولارسول ٠»‏ قوله ( مامعك من القرآن ؟ قال: كدذا وكذا ) ووقع ف الباب الذى يلى هذا ه سورة كذا وسورة 
كنذا 3 وسيأق بيان ذلك عند شرححده إن شاء الله تعالى 
5 - بإسيب القراءة عن ظمر القلب 

- جرش اقتبية بن سميد حد نا بعقوب بن عبد ألرحمن عن أبى حازم عن سهل بن سعد « ان" 
امرأة جاءت رسول ألم يل فقالت : يا رسول الل جنت لأهبَ للك نفسى . فنظر للها رسولة ال يله فسّمد 
النظر إليها وصوبه » شم تأطأ رأس” . فلا رأت المرأة أنه لم يقض فيها شيثا جَلسَتْ . فقام رجل” من أسمابه ققال 
بارسول الله إن لم يكن للك مها حاجةٌ ف ونمو . فقاك له هل عندك من شى ؟ ذال : لا والل يارسول الله . قال 


ولو خاتما من حديد ٠‏ فذهب ثم رجع فقال : لا وان يا رسول الله ولا خاما من حكديد » واسكن هذا إزارى ٠‏ قال 
سهل ماله ردان ذلها نصةة » فقال رسول الل وي : ما تصتم بازارك ؟ إن لبسته لم يكن عليها منه ثى*» وان : 
لبسته لم يكن عليك ثى'» فجلس الرجل” حى طاك عله » ثم قام » فرأه” رسول الله يله مولي » ذأمر به 
قدعى” . ذلها جاء قال : ماذا ممعك من القرأن ؟ قال : معى سورة” كذا وسورة كذا وسورة كذا عدها . قال 
أنقرؤهن" 5 ا قليك ؟ ال نعم .قال : اذهب ؛ فقّد ملسكشسكها بما معك من القّر أن 

قوله (:باب القراءة عن ظبر القلب ) ذكر فيه حديث سبل فى الواهبة مطولا » وهو ظاهر فيا ترجم له لقوله 
فيه ه أتف رأهن عن ظهر قلبك ؟ قال : نعم » فدل على فضل القراءة عن ظبر القلب لآاثها أمكن فى التوصل الى التمايي 
وقال ابن كثير : ان كان البخارى أراد ,ذا الحديث الدلالة على أن تلاوة القرآن عن ظبر قلب أفضل من تلاوته 
نفارا من المصحف ففيه نظرء لها قضية عين فيحتمل أن يكون الرج لكان لامحسن الكيتا بة وعل النى يل ذلك فلا 
يدل ذلك على أن النلاوة عن ظهرقاب أفضل فى حق من بحسن ومن لا بحسن ؛ وأيضا فان مياق هذا الحديث إنما هو 
لاستئرات أنه يحفظ تلك السور عن ظبر قلب ليتمكن من تعليمه لزوجته ؛ وليس المراد أن هذا أفضل من التلاوة 
نظرا ولا عدمه . قلت : ولا برد على الإخارى شىء مما ذكر , لآن المراد بقوله « باب القراءة عن ظبر قلب» 
مشروعيتها أواستحياما » والحديث «طابق لما ترجم يه ء ولم يتعرض اسكوتها أفضل من القراءة نظرا . وقد صرح 
كدير من العلماء بأن القراءة من المصحدف نظرا أفضل من القراءة عن ظهر قلب . وأخرج أبو عبيد فى ه فضائل 
القرآن » من طريق غبِيد الله بن عيد الرحمن عن عض أصماب النى مله رفعه قال د فضل قراءة القرآن نظرا ءلى من 
بقرؤه ظبرا كفضل الفر يضة على الذافة » واسئاده ضعيف » ومن طريق ابن مسءود هوقو ه أديموا النظر فى 
المضحف » وإسناده صحييم » ومن ححيث الممى: أن القراءة فى المصحف أسلم من الغلط , لكن القراءة غن ظهر قلب 


الحدرث 1ن 4/ 
اكد و اك 
أبعد من الرباء وأمكن الخشوع . والذى إظبر أن ذلك مختلف باختتلاف الآ<وال والاشخاص . وأخرج ابن أبى 
داود باسئاد صميح عن أنى أمامة ه اق رأوا القرآن : ولا تغرنك هذه المصاحف المعلقة » فان الله لايعذب قلبا وعى 
القرآن » وذعم ابن بطال أن فى قوله ه أتق راهن عن ظبر قلب ء ؟ ردالما تأوله الشافعى فى [نكاح الرجل عل أن 

صداقها أجرة تعليمها » كذا قال : ولادلالة فيه ل ذكر » بل ظاهر سياقه أنه استثيته يا تقدم . والته أعلم 
؟؟ - ياسسيست استذكار القرآن وتعاهكره 
ممه د شنا 27 ا ان وسف أخبرنا مالك عن .نافع عن ان عمر رضى لل عمهما أن" رسولة 
الل يله قال « إنما مكل صاحب القرأن كثل صاحب الإبل المعفّلة » إن عاهد عامها أمسكهاء وإن أطلقها ذهيت » 
امه 5-5-5 وَشنا 41 بن عوعرة حدثيا شعبة عن منهصدور عن أبى وائل عن عود ان قال دقال النى 2 
بنْس” مالأحدم أن دو ل نسيث أآية 8 وكهت بل ف 2 واسعذ كرو ١‏ القر أن فانه” أشد أتفصيا من صِدو ر 
اركجال من انهم » 
['الحديث َك 0 طرفه ل ل 
وشا عمان” حدثيا جربر دن متصور مله . تابعة - عن ابن للبارك عن شعبة , ونا بعة بغ جرح عن 
عبدة عن شقيقٍ سمعت” عبد الله سمءت النى له 
- ىاء 5 35 2 0 . 8 0 
و كيان ل رشنا تمد بن العلاء حد اننا أبو أسامة عن بريك عن الى برادة عن ابي قوق عن البى 
ملك قال لا تعاهدوأ القرأن ل فوالذى نفسى بيده لهو َه تقصيا من الوبل ف اها .( 
قوله (باب أستذ كار القر آن) أى طلب ذكر ٠‏ بام الذال (وتعاهده) أى لديل العبد به يعلاز مة تلاوته. وذكر 
فى الياب ثلاثة أحاديث : الاول » قله ) اما مثل صاحب القر أن ( أى مع القرآن والمراد بالصاحب الذى ألفه» 
قال عياض : المؤا لفة المصاحبة , وهو كةوله أصاب الجنة ‏ وقوله ألفه أى أاف تلاوتة » وه وأعم من أن يألفبا 
نظارأ من المصحف أرعن ظبز قاب فان الذى داوم عل ذلك عذل له أسا نه وإسول عليه قراء » » فاذا وجره ثقلت 
عليه القراءة وشفت عليه 3 وقوله 0 اما « بدعى الحصر على الراجح ل لكنه حوس عنصوص أ لندية الى الحفظط 
والنسيان بالزلاوة وااترك . قوله (كثل صاحب الإبل المعقلة ( أى مع الإبل المعهّلة , والمعقلة إعنم المم وفتح الغين 
المودلة وتشديد الثاف أى المشدودة بالءقال وهو الحبل الذى يشد فى ركية البعير » شيه درم القرآن واستمرار 
تلاونه ريط اليعير الذى ينى مده الشراد « م زال التعاه_د موجودا فالحفظل موجود »2 1 أن اليعير م دام 
مشدودا بالعقال فقوو حفوظ 8 وخخرص الاول با لذ كر لآنها أشد الحيوان الإنبى نفودا « وق محص ملبا بعك 
استمكان تفورها دعوبة ٠‏ قوله ) ان عاد عابا أمسكرا ( أى ادئس إمما له م »رق رواية أبوب عن نافع وعد 
مسلم « فان عقابا حفظها » قوله ( وان أطلقها ذهيت ) أى انفلتت ٠‏ وق رواءة عبيد الله بن عمر عن نافع عند 
مس ان تعاهدها صاحيما فعةابا أمسكها » وإن أطاق عقلهبا ذهبت » وق رواية مومى بن عقبة عن نافع إذا قام 
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يح 021000 ا 
صاحب أأقرآن فترأه بالليل واانهار ذكره وإذالميقم به نسيه . الحديث الثانى ؛' قوله ( <دثنا حمد بن عرعرة ) 
بءين مهملة مفتوحة وراء سا كزة مكررتين » ومنصور هو ابن المءتسر » وأبو وائل هو ثةيق بن سابة ؛ وعيد الله 
هو ابن مسعود » وسيأق فى الرواية المعلقة التصريح بسماع شقيق له من أن مسعود . قوإه ( بس مالأحسدم أن 
يقول ) قال القّر طى : بنْس هى أخعت نعم ١‏ فالاولى للذم والآخر ى المدحء وهما فعلان غير متصرفين يرفعان الفاعل 
ظاهرا أو مضمرا إلا أنه إذا كان ظاهرا لم يكن فى الآمى العام إلا بالآلف واللام للجنس أو مضاف الى ماهما فيه 
حتى يشتمل على الموصوف بأدهما » ولا بد من ذكره تعينا كقوله نعم الرجل زيد وبئس الرجل عمروء فان 
كان الفاعل مضهرا فلا بد من ذكر اسم نكرة ياصب عل التفسير للضمير كقوله أعهم رجلا زيد , وقد يكون هذا 
التفسير دما » على ماأص علية سي.و نه كا فى هذا الحديث وكيا فى قرله تعالى وي فزما هى 14 وقال الطبى #قاداماء 
نكرة موصوةفة و « أن يقول » صوص بالذم » أى :نس شيدًا كان الرجل يةول . 8ه ( أسيت ) بفتح النون 
وتخفيف السين اتهاتا : له ( آنة كيت وكيت ) قال القرطى : كيت وكيت يمير بهما عن امل السكثيرة والحديث 
الطويل » ومثابما ذبت وذيت ٠‏ وقال علب : كيت الأافمال وذيت الأاسما. . وحكى اين ااتين عن الداودى أن 
هذ الكلمة مثل كنذا الا أنها خاصة بالمؤنث » وهذا من مغردات الداودى . قوله ( بل هو فى ) لضم الذون 
وتشد المبملة سكسو دةء قال القرطى : رواه عض رواة مسا مخفا . قلت : وكدا هو فى مسند أب يعلى » وكيذا 
حو اين أبى داود فى د تاب الشربعة» من طرق متحددة مضيو طة ,خط هوثوق هه على كل سين علامة التخفيف 
وقال عياض : كان الكنالى ‏ #ثى أب الوايد الوقثى _ لاير فى هذا غير التخفيف . قات : وااتاقيل هو الذى وفع 
فى جميع الروايات فى البخارى » ركذا فى أكثر الروايات فى غيره » ويؤيده «اوقع فى رواية أنى عبيد فى 
« الغريب» بعد قوله كيت وكيت : ايس هو أسى ولدكننه ذى . الاو ل بفتح الاون وتمنفرف السين والثانى يضم النون 
وتثقيل السين» قال اقرطى : التثقيل معناه أنه عوقب يوقوع النسيان عليه لتفريطه فى معاهدته واتذ كاره » قال : . 
ومعنى التخفيف أن الرجل ترك غير ملتفت اليه ؛ وهو كةوله تعالى لإ نسوا الله فف.هم ) أى تركهم ف العذاب 
أو تركهم من الرحة . واخاف فى ملق الذم من قوله « بمُس » على أوجه : الأول قبل هو عل نسبة الانسان 
إلى نفسه النسيان وهو لاصنع له فيه فاذا نسبه الى نفسه أوم أنه اتفرد بفله :كات ينيغ أن يقول أأسيت أو 
نسيت باللثقيل على البناء للجرول فيهما : أى ان الله هو الذى أنساف كا قال إ وما رميت إذ رميت واسكن الله 
رى» وقال ) انتم تززعونة أم نحن الزارعرن) ؟وهذا الوجه جزم أبن بطاله ففال : أراد أن بحرى على ألسسن 
العباد فسبة الآفعال إلى خا لقها لها فى ذلك من الاقرار له بالعرودءة والاستلام لقدرته » وذلك أولى رن فسبة 
الآفمال الى مكدسبها مع أن نسيتا إلى م لما جائز بدليل الكتاب والسئة . ثم ذكر الحديث الآتى فى «١‏ باب 
نسيان القرآن » قال : وفد أضاف مرسى عليه السلام النسيان مرة إلى نفسه ومرة الى الشرطان فقال ( [فى أسيت 
الحوت وما أنسا نيه الا الشيطان © و لكل إضافة منها مءنى صحيم ء فالاضافة الى الله يعمنى أنه خائق الافما ل كايا » 
والى النفس لان الانسان هو المكتاسب لها .والى الشيطان »منى الوسوسة اه . ووقع له ذهول فيا نسبه 
أوسى » وانما هو كلام فتاه . وقال القرطى : ثبت أن الى يَِلك نسب النسيان الى نفسه يمى كا سيأتى فى « باب 
فيان القرآن » وكذ| نسيه يوشع إلى نفسه حيث قال نسيت الحوت ب وموسى الى نفسه سيك قال 
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م لانؤاخذنى بما فسدت 4 وقد سدق قول الصحابة 2 ربنا لاتؤاخذنا إن سينا م مساق المدح ء قال تعالى لنبيه 
لل ١‏ سذقرئك فلا ننسى الا ماشاء الله م فالذى يظبر أن ذلك ليس متملق الذم » وجنح الى اختتيار الوجه الثانى 
وهو كالأول ؛ .حكن سبب الذم مافيه من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآن إذ لايقع النسيان إلا بترك التعاهد 
وكثرة الغذلة » فلو تعاهده بتلارته والقيام به فى الصلاة لدام حفظه ونذكره » فاذا قال الانسان نسيت الاية 
الفلانية فكأئه سهد عل نفسه بالتفريط فيسكون متعلق الذم ترك الاستذكار والتماهد لانه الذى يورث النسبان ٠‏ 
الوجه الثالث » قال الاسماعيل : تحمل أن يكون كره له أن يقول نسييت يممنى ركم لآ ين المين النارض + 
كا قال تعالى ( نسوا الله تنسيهم © وهذا اختيار أبى عبيد وطائفة . الوجه الرابع ؛ قال الاسماعيل أيضا : 
يحتمل أن يكرن فاعل نسيت اانى يِل ككأنة قال : لايقل أحد عنى افى سيت آبة كذا ء ذان الله هو الذى نسانى 
ذلك لمسكمة ندخه ورفع تلاونه ؛ وليس لى فى ذلك صنع بل اقه هو الذى ينيى لما تفسخ تلاوته ؛ وهواكتوله 
تعالى ([ سنقر نك فلا تذمى إلا ما شاء الله 4 فان المراد بالمنسى ماينسخ تلاوته فيكبى الله نيه ما بريد تخ 
تلاوته . الوه الخامس » قال المطابى : محتمل أن يكون ذلك خاصا. بز من النى يلي » وكان من ضروب 
النسخ نسيان الثىء الذى ينزل ثم ينسم مده بعد “زوله الثىء فيذهب زبعه وترفع تلاوتنه ويسقط حفظه عن حلته » 
فبقول القائل ننسيت آية كذا فنهوا عن ذلك لثلا يتوهم على محم القرآن الضياع » وأشار لهم الى أن الذى يقع من 
ذلك إبما هو باذن الله لما رآه من اله-كمة والمصلحة . الوجه السادس ء قال الاسماعيل : وفيه وجه آخر وهو أن 
النسمان الذى هو خلاف الذ كر إضَافته الى صاحبه مجاز لآنه عارض له لاعن قصد منه ء لآنه لو قصد نسيان أنثىء 
لكان ذا كرا له فى حال قصده » فبسو كأ فال ما مات فلان واسكن أميت . قلت : وهو قريب من" الوجسه الاول ٠‏ 
وأرجح الاوجه الوجه الثانى » ويؤيده عطف الآس باستذكار القرآن عليه . وقال عياض : أولكى ما يتأول عليه 
ذم الحال لاذم القول ؛ أى بدّس الحال حال من حفظه ثم غفل عنه حتى نشيه . وقال ااخووى : المكراهة فيه التنزيه 
وله واستذكروا القرآن ) أى واظبوا على تلاوته واطلروا من أنفسك المذاكرة به » قال الطبى : وهو عماف 
من حيث المعنى على قوله د بس ما لاحدم » أى لاتقصرواف مماهدته واستذكروه وزاد ابن أنى داود من طر بق 
عاصم عن أنفى وائل فى هذا الموضع « فان هذا القرآن وحثى » . وكذا أخرجم! من طريق المسهب بن رافع'عن ابن 
مسعود . قوله ( فانه أشد تفصيا ) بفتح الفاء وكسر الصاد المردلة الثقيلة بعدها حتانية خفيفة أى تفلا ونخلصا » 
تقول تفصيت كذا أى أحطت بتفاصيله . والاسم الفصة » ووقع فى حديث عقبة بن عاس بافظ ١‏ تفلنا » وكذا 
وتمت عند مسل فى حديث أتى مومى ثااث أحاديث الباب , و :صب على القبيز . وق هذا الحديث زيادة على حديث 
ابن عير , لآن فى حديث ابن عدر تشبيه أحد الآمرين بالآخر وىهذا أن هذا أبلغ فى النفور من الابل » ولذا أفصح 
به فى الجديث الثالث حيث قال وهو أشد تفصما من الإبل فى عقاماء لآن من شأن الابل تطلب التفلت ما أمكنما فى 
م يتعاهدها برباطبا تغفلتت» فك ذلك حافظ القرآن إن م بتماهده فك بل هو أشد فى ذلك . وقال ابن بطال : هذا 
الحديث يوافق الابتين قوله تعالى انا سئلق عليك قولا ثقيلا) وقوله تعالى ل ولقد يسرنا القرآن للذكر ) » فن 
أقبل عليه باحافظة والتماهد يسر له » ومن أعرض عنه تفلت منه ٠‏ قوله (حدثنا عثمان) هو ابن أنى شيية ؛ وجربر 
هو أن عبد الحميد » ومنصور هو المذكور فى الاستاد الذى قبله . وهذه الطريق ثينت عند الكشمينى وحده » 
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وثينت أيضا فى رواءة النسن » وقوله , مله , الضمير للحديث الذى قبله » وهو يشعر بأن سراق جرير مساو لياق 
شعية . وفد أخرجه ملم عن عثهان بن ألى شيبة «قرو:ا باسحق بن راهويه وزهير بن حرب ثلاثنهم عن جرير ولفظه 
مساو للفظ شعبة المذكور إلا أنه قال «اسةذكرواء بغير واو ء وقال «فلبو أشدى يدل قوله «فانه وزاد بعد قوله من 
النعم م بعقلها ؛ وقد أخرجه الاسماعلى عن الحسن بن سيان عن عمان بن أبى شيب باثبات الواو وقال فى آخره 
دهن غدله وهذه الزيادة ثاسة ءئده فى حديث شعبة أنضا من رواية غندر مله بلفظ وبشما لأحدم - أو لأحدم ‏ 
أن يقول : إأى نيت آبةكيت وكيت . قال رسول الله يله : بل دو ذمى » و يقول استذكروا القرآن الح » وكذا 
ثبتت عنده فى رواية الآععش عن دقيق بن سللة عن اءن مسمود . قوله ( تابعه بشر عن ابن المبارك عن شعبة ) 
بريد أن عبد الله بن المبارك قابع تخد بن عرعرة فى درواءة هذا الحديث غن شعية ٠‏ وإشر هو ابن حمد امروزى 
شيخ اليخارى » قن أن خرج عنه نى بده الوحى وغيره . وأسمة الأتابعة اليه بمازية ‏ وقد بوم أنه تفرد بذلك عن ابن 
المبارك و ليس كذلك . فان الاسماءيلى أخرج الحديث من طربق حبان بن موسى عن ابن ااجارك » ويوم أيضا أن 
ان عرعرة واين الموارك |نفردا ذلك عن شعبة و ليس كذلك 4 ذكر فيه من زواية غندر وقد أخرجبها أحمد أيضا 
عنه ؛ وأخرجه عن حجاج بن محمد وأنى دارد اطيالمى كلاهما عن شعبة , وكذا أغرجه الترمذى من رواة 
الطبالنى ٠‏ قوأه ( وتابءه ابن جريح عن عبدة عن شةيق سمعت عبد الله ) أما عبدة فبو بسكون للوحدة وهلان 
أى اجابة يضم اللام وموحدئين عخفها » وشة.ق هو أبو واثل ؛ وعيد أله هو ابن م.عود , وهذه المنا بعة وصلبا 
مسسم من مار بق عمد بن بكر عن ابن جر ع قن « حدثى عيدة بن ألى ايابة عن شقيق بن سلية "هت هيد الله بن 
مسءودء فذكر الحديث الى قوله » بل هو ذسى » ولم يذ كر ما ,هده . وكذا أخرجه أحد غن عبد الرزاق ٠‏ وكذا 
أخرجه أبو عوأنة من طريق هد بن جحادة عن عودة وكأن البخارى أراد بايراد هذه المأ بعة دفع تعليل من 
أعل الخير بروابة حماد بن زيد وأى الاحرص .له عن مئصور موةوفة على ابن مسعود » قال الاسماعيل : دروى 
حماد بن زيد عن منصور وعاصم الحديئين معا موقوفين » وكذا رواهما أبو الاحوص عن «مصور . وأما إن عييئة 
فأسند الاول ووقف الانى . قال ورفعهما جميعا ا براهيم بن طبمان وعبيدة بن حميد عن منصور » وهو ظاهر سباق 
سفيأن الثورى . قلت : ورواية عييدة أخرجبا ابن أى داود . ودواية سفيان تأفى عند المصاف قربيا مرفوعا 
لكن اقتصر على الحديثك الاول ؛ وأخرج ابن أبى داود من طريق أبى بكو بن عياش عن ءاصم عن أنى وائل عن 

عبد الله مرفوعا الحديئين معا » وفى رواية عيدة بن أبى لبابة تضرع ابن مسءود بقوله ‏ سمعت رسول اله له » 
وذلك يقوى رواية من رفعه عن منصور واله أعلم 0 قوله ( عن بريد ) بالموحدة هو أبن عبد الله 
ابن ألى بردة » وشيخه أبو بردة 5 جسده المذكور . وأبو مومى هو الاشعرى . قَولْهِ ( فى عقابا ) إضمدين 
وبجحوز سكون القاأف جمع عقال بك “مر أوله وهوالحيل , ووقع فى رواءة اسكشمينى 5 من عقلبا » وذكر 
اسكرمانى أنة وقع فى بعض النسخ « من عللما » بلامين ؛ ول أقف عل هذء الرواية » بل هى 'تصحيف . ووقع فى 
دداة التجاعيله بعقلها » قال القرطى : من رواه « من عقابا » فبو على الاصل الذى يةتضيه التفدى من لفظ 

التفلت تقلع ء وما منارؤاه بالياء أو بالغاء فيحتمل أن بك ون معنى « من » أو للمصاحبة أو الظرفية » والحاصل تشبيه 
من يتفلت منه القرآن بالناقة التي تفلتت من عقالها وبقيت متعلقة بة » كذا قال » والتحرير أن التشييه وقع بين 


الحديث ع)م.وس بس ظ م 


-_ 


ثلالة بثلاثة : ذامل القرآن شبه إصاحب النانة , والقرآن بالناقة » والحفظ بالربط . قال الطرى : ليس بين القرآن 
والناقة مناسبة لآنه قديم وهى حادثة ٠‏ سكن وقع التشبيه فى المعنى . وف هذه الاحاديث الحض على محافظة القرآن 
يدوام دراسةه وت_كرار تلاوته » وضرب الآمثال لايضاح المقاصد ؛ وفى الآاخير القسم عند الجر المقطوع بصدقه 
ميالغة ‏ تلميته فى صدور سن أمعية رحى أبن ألتين عن الداردى أن فى حديث أبن مسعود حجة أن قال 'فيمن ادعى 
عليه يمال فأ نكر وحاف ثم قامت عليه البيئة فقال : كنت نسيت » أو ادعى يينة أ إراء » أو الس ين المدعى 
أن ذلك يكون له ويعذر فى ذلك ٠‏ كذا قال 


5 - بإسسيسب القراءة على الدابةر 
:0 ل ورشن) > جاح بن مهال حداثنا شعبة قال أخبرنى أبو إباس قال “معت غيل الله بن عق 
قال « رأيت رسول الل كلب يوم فتح مكة وهو يقرأ على راجلته سورة النتح 
قوله ( باب القراءة على الداية ) أى تراكها ٠‏ وكأئه أشار إلى الرد على منكره ذلك ٠»‏ وقد ثقله ابنأ !داود 
عن بعض السلف » وتقدم البحث فى كاب الطبارة فى قراءة القرآن فى امام وغيرها ٠.‏ وقال ابن إطال : لما أراد 
بهذه الترجمة أن فى القراءة على الداية سئة موجودة » وأصل هذه السئة قوله تعالى (١‏ لتمتووا على ظروده ثم 
تذكروا نعمة ربكم اذا أستونّ م عليه ) الآية .ثم ذكر المصنف حديث عبذ الله بن مغفل مختصرا ٠‏ وقد تقدم بتهامه 
فى تفسير سورة الفتح » الا أواب 
يأسيب تلم الصبيان. القرآنة 
مم.ه - رت مومى' بن إسماميل حلدثنا أبو دوانة عن أبى بشر ا بن جبير قال « إن" الذى 
تتدعونه لأفصل اهو الك . قال وقال ابن عباس : "توفي رسول الله مَهِ وأنا ابر” عشر سنين وقد 
أت الحم ١‏ 
[ الحديث ه*#.ه ‏ طرفه فى : .ه ] 
0ه > رشن| يمقوب” بن إبراهيم حد نا هشيم أخيرنا أبو يشرعن اسعيد ن جبر عن ان عباس 
ا رسول ان كاي . فقات” 4 : وما السك ؟ قال : اللقصل » 
قوله ( باب عر آن ) كأنه أشار إلى الرد على من كره ذلك ٠‏ وقد جاءت كراهية ذلك عن سعيد 
ابن جبيد وابراهي النخمى وأسئده ابن أفى داود عثهما » و لفظ ابراهيم «كانوا يكرهون أن يعلموا الغلام الذرآن حتى 
يعةل » وكلام سعيد بن جوير يدل على أن كراهة ذلك من جية <صول الملال له » ولفظه عند ابن أنى داود أيضا 
دكانوا يحيون أن يكون يقرأ الصى بمد حين » وأخرج باسناد حيح عن الأشعث بن قيس أنه قدم غلاما صغيرا» 
فعابوا عليه فال : ما قدمته ٠‏ ولسكن قدمه الرآن . وحجة من أجاز ذلك أنه أدعى الى ثيوته ورسوخه عنده » 
كا يقال التءلم فى الصغر كالنقش فى الحجر ٠‏ وكلام سعيد ين جبير يدل على أنة يستحب أن يترك الصى أولا سر فبا ثم 
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سس سس م سك 
يوخ بالجد على التدريج والحق أن ذيك تاف بالاشخاض والله اعم 5 قوله ( عن سعيد بن جبير قأل : ان الذى 
تدعونه انفصل هو السك » قال وقال ابن عباس : توفى رسول الله يلت وانا ابن عششر سنين وقد قرأت الحم ) 
كنذا فيه تفسير المفصل با تحسم من كلام سعيد بن جبير » وهو دال على أن ااضمير فى قوله فى الرواية الاخرى 
دفقات له وما انحى» لسعيد بن جبير » وفاعل قات هوأبو يشر يخلاف ما يتبادر أن الضمير لاءن عباس وفاعل قلت 
صعيد بن جبير » وحمل أن يكون كل مهما سأل شيخه عن ذلك » والمراد بانحكم الذى ليس فيه منسوخ » و يطلق 
انم على ضد المتشابه؛ وهو اصطلاح أهل الاصول» وامراد بالمفصل السور الى كت فصولا وهى من الحجرات 
الى آخر القرآن على الصحيح » واعل المصنف أشار فى الترجمة الى قول ابن عياس « ساوق عن الآفسير فانى حفظت 
الثران وآنا صَغين أخرجه ابن سعيد وغيره باسئاد حرج عذه . وقد استشكل عياض قول ابن عباس «توفى رسول الله 
يلت وأنا أرن عشر سئين » ,ما تقدم فى الصلاة من وجه آخر عن ابن عياس أنه كان فى حجة الوداع ناهر الاحتلام » 
وسيأف فى الاسنئذان من وجه آخر « أن النى يِل مات و أنا ختين » وكاتوا لا “ةتون الرجل حتى يدرك » وعنه 
أيضا أنه كان عند موت النى يِب ابن خمس عشرة سنة ٠‏ وسيق الى استشكال ذلك الاسماعيل فقال : حديث الزهرى 
عن عميك الله عن ابن عياس - إمنى الذى «ضى فى الصلاة ‏ الف هذاء وبالغخ الذاودى ذةال : درك أبى بش 
- يعنى الذى فى هذا الباب - وثم » وأجاب عيض بأيه يحتدل أن يكون قوله د وانا ابن عشر سنين » واجع الى 
حفظ القرآن لا المودفة الثى يِل » ويكون تقدير الكلام : توف النى َل وقد جمعت لحك وانا ابن عشر سنين 
ففيه تقديم وتأخير , وقد قال عبرو بن على الفلاس : الصديح عند نا أن أن عباس كان له عند وفاة النى له ثلاث 
عشرة سئة قل استكمابا . ونحوه لابى عجول . وأساد البق عن مصعب الزبيرى أنة كن ابن أدبع عشرة-وبه جزم 
اأثغاففى فى « الآم » ثم حى أنه قيل ست عشرة وحى فول ثلاث عشرة وهو المثهوور» وأورد الوبق عن أإالعالية 
غن ابن عراس م قرأت انم على عبد رسول الله بيقع وأنا ابن ثننى عشرة » فبذه سدّة أقوال » ولو ورد إحدى 
عشرة كانت سبعة لآثها من عشر الى .ست عشرة . قلت : والاصل فيه قول الزبير بن بكار وغيره من أهل النسب 
ان ولادة ابن عبا سكانات قبل المجر. بثلاث نين و بزو هاشم ف التشعب » وذلك قبل وقاة أبى طالب ٠‏ ونحوه لابى 
عويك ٠‏ ويمسكن اجمع بين مخداف الروانات إلا ست عشرة وثننى عشرة فان كلا منهما م نزت سئكده ) والاخير بأن 
يكون ناهز الا-دلام لما قارب ثلاث عشرة ثم بلغ لما استكلها ودخل ف الى بعدهاء فاطلاق خمس عشرة بالاظر الى 
جير السكسرين واطلاق العشر والثلاث عثشرة بالنظر الى إلغاء الركسر » واطلاق أربع عشرة يمير أحدهماء وسيأتى 
ميد لهذا فى « باب الختان بعد الكير » من حصكتاب الاسنئذان إن شاء الله تعالى. واخدّاف فى أول المفصل مع 
الاتفاق على أنه آخر جزء من القرآن على عشرة أقوال ذكرتها فى« باب الجبر بالقراءة فى المغرب » وذكرت ولا 
شاذا أنه جميع القرآن 
1 - بإسبب نسيان القرآن وهل يقول نسيت آيْة كذا وكذا ؟ 
وقول الله تعالى : (ر ستقرئلك فلا اش إلا ماشاء الله © 
اه -- رشنا ريم بن يحبى حدمنا زائدةٌ حدثنا هشام” عن عُروَة غن عائشة رضى الله ءنها قال 


الحديث باه د وم.ه 04 


سم النى” يله رجلا يقرأ فى المسجد فقال : بر مه ا * لقد أذكرن ىكذا وكذاآية” من سورة كذاء» 

رشا عد بن مُبَود بن مهمون حد"ثنا عيسى' عن هشام وقال: أسقطهن" من سورة كذا ٠‏ تابمة على بن 
مسور وعبدة عن هشام 

0ه - مرش أحد” بن أبى رجاء حدثنا أبو أسامة عن هشام بن غروة عن أبوه عن عائشة قالت « سمم 
رسول الل يك رجلا يقرأ فى سورةر باليل ققال : ترح الله لقد أذ كرنى آية كذا وكذا كنت أنسينها من 


سورة كذا وكذا » 


وم زد يَشنْ) أبو“نعيم حد'نا سنيان عن منصور عن أبى واثل عن عبد الل قال « قال النئ مكب : 
نس مالأحَدم يقول نيت آية كيت وكيت » بل هو نس » 
قوله ( باب نسيان القرآن ؛ وهل يقول نسيت آبةكذا وكذا ) ؟كأنة بريد أن اانهى عن قرل نسيت آبةكذا 
. وكذا اهس لازجر عن هذا اللفظ » بل لازجر عن تعاطى أسباب النسيان المقتضية لقول هذا اللفظ » و>تمل أن 
يقرل المنع والإباحة على حالتين : فن نشأ نسيائه غن اشتغاله بأمى دي كالجباد ل تئع عايه قول ذلك لان النسيان 
م/ ينشاأً عن إشمال دينى'» وعلى ذلك ىمل ما ورد من ذلك عن اله لاه من لسبة النسيان الى نفسه . ومن ذأ 
فسيائه عن اشتغاله بأ دنيوى - ولا سا إن كان محظورا دا عليه لتعاءايه أسات النسيان ٠قوإه‏ (وقول الله 
تعالى << سنقرئك فلا تنسى إلا ما شاء القه م هو مصير منه الى اخة ,اد ما عليه الك ثر أن «لاء فى قوله إ فلا 
تنسى ب نافية وأن الله أخيره أنه لا ينسى ما أقر أ ه إياه » وقد قيل إن ١‏ لا » ناهية *و[#! دقع الإشباع فى السين 
لتناسب وءوس الأى » والآول أكثر . واختلف ف الاستثناء فقال الفراء : هو للتبرك و ليس هناك ثىء استانى» 
وءن المسن وقتادة إلا ما شاء الله 14 أى قذضى أن رفع تلاوثة . وعن ابن عياس : إلاما أراد الله أن يأسيك 
لسن » وقيل لما جبلت عليه من الطباع البشرية لمكن سنذكره بغد » وقيل المعنى فلا تنمى ) أى لا نترك العمل 
ب إلا ما أراد الله أن ينسخه فتترك العمل به . قله ( سمع التي َي رجلا ) أى صوت رجل : وقد تقدم بيان 
ا فىكتاب الشمادات . قَولْهِ ( لقد أذكرر ىكذا وكذا آبة هن سورةكذا ) لم أقف على تعيين الأبات المذكورة ؛ 
وأغرب من زعم أن اراد يذلك [إحدى وعشرون آبة؛ لآن أبن عيد الحم قال فيمن أنر أن عليه كرذا و ذادرهما 
أئة يلزمه أحد وعشرون درهها . رقال الداودى : يكون مقر | يدرهمين لاله أقل م بشع عليه ذلك . قال : ذان قال 
له على" كذا درهما كان مقرا يدرهم واد ٠‏ قَوِله فى الطريق 'لثانية ( حدثنا عيسى ) هو ابن يونس بن أى إعاق . 
وله ( عن هشام وتال اسقطمن ) يعنى عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة بالمتن المذكو ر وزاد فيه هذه اللفظة 
وهى « أدقطون » وقد تقدم فى الشرادات من هذا الوجه بافظ ١‏ فقال : رحه الله ء لقد أذ رق كذا وكذا أنة 
أستطتهن من سور ةكذا! وكذا» . قوله ( تابعه على بن مسبر وعيدة عن هشام ) كمذا الأكثرء, ولآبى ذرعن 
السكشمييى « تابعه على بن مسور عن عبدة » وهو غاط ؛ فأن عبدة رفيق على بن مسبر لاا شبخه . وقد أخرج 
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المصف طربق على بن مسر فى آخر الباب الذى إلى هذا بلفظ « اسقطها » وأخرج طريق عبدة وهو ابن سلمان فى 
الدغوات وافظه مثل لفظ على بن مون سواء ٠‏ قله فى الزواية الثالثة (كنت أنسيتها ) هى مفسرة لقوله «أسةطتهاء 
فكأنة قال أسةطتها فسيانا لا عمدا ؛ وفى رواية معمر عن هئام عند الاماعيل د كنت نسيتها » بفتتح النون ليس 
قبلها همزة قال الاسماعيل : النسيان من النى شك لثىء من القرآن بكو نعلى فسمين : أحدها نسماثة الذى يتذكره 
غن قرب » وذلك قائم بالطباع البشرية » وعليه يدل قوله يع فى حديث ان مسمود فى السرو داتما أنا بشر مثاسكم 
أنى ما ننسون » والثاتى أن عرلعه الله عن قإيه على إدادة أسخ تلارته» وهو أإثار آليه بالاسلثناء فى قوله تسالى 
١‏ سنقرئك فلا تنمى إلا ما شاء الله ) قال : فاما القسم الأول فءارض سسربع الزوال اظاهر قوله تعالى ١‏ إذا تحن . 
ثزلنا الذكر و[نا له لحافظون ) وأما الثاتى فداخل فى قرله تعالى ( ما نفسخ من آية أو ننسما ) غلى قراءة من قرأ 
- أوله من غير همزة . قلت : وقد تقدم توجيه هذه القراءة وبيان من قرأ بها فى تفسير البقرة ٠‏ وفى الحسديثك 
حجة لمن أجاز الأسيان على النى لج فيها لبس طريقه البلاغ مطلقا » وكاذ! فيا طريقه البلاغ لسكن إشرطين :أحدهما 
أله إعل م شع مله تبليءه » والأخر أنه لا إستمر عسل أسياثة بل صل له تذكره اما بنفسه واما بنيره ٠‏ وهل 
إشترط فى هذا الفود ؟ قولان » فاما قبل تبليذه فلا يحوز عليه فيه الذران أصلا . وذعم إءض الاصوليين وبعض 
الصوفية أنة لا بقع منه نسيان أمملا واما بقع منه صورته لسن » قال عياض :لم يقل 'نه من الأصوليين أحد إلا 
أيا المظفر الاسفرابنى : وهو قول ضعيف . وق الحديث أيضا جراذ رفع الصرت باإقراءة فى الليل وف المسجد 
والدعاء من خصل له من جبةّه خير وان لم يقصد الحصول منه ذلك . واختاف السلف فى نسوان القرآن فنهم من جمل 
ذلك من الكبائر » وأخرج أبو عبيذ من طريق الضحاك بن ماحم موقوفا قال : ها هن أحد تعل القرآن ثم نسيه 
إلا يذنب أحدثه , لآن الله يقول ( رما أصا بكم من مصبية فيماكسبت ! يدبكم ) ونسيان القرآن من أعظم المصائب 
واحتجوا أيضا ما أخرجه أبو داود والترمذى من حديث أفس مرفوعا وعرضت عل ذنوب أمى فل أر ذنيا أعظم 
من سورة من القَرآن أو آيا رجل ثم نسيه! » فى اسئاده ضءف. وقد أخرج ابن أن داود من وج آخر مرسل نوه 
ولفظه « أعظم من حاءل الفرآن وتاركه » ومن طاريق أبى لعالية موقوفا « كنا نعد من أعظم الذئوب أن يتمم 
الرج-ل القرآن ثم ينام عنه حتى ينسأه » وإسناده جيد . ومن طريق ابن سيرين باسناد جح فى الذى ينسى اقرآن .. 
كانوا بكردو نه ويقولون فيه ولا شديدا . ولانى داود عن سعد بن عبادة ميفوعا « من قرأ الَرآن ثم نسيه اق الله 
وهو أجذم , وفى إسناده أرضا مقال , وقد قال به من الششافعية أبو الم.كارم والروباتى واحتج بأن الإعراض ' 
عن التلاوة يسبب عنه نسيان الُرآن ٠‏ ونسيانة يدل على عدم الاءتناء به والتهاون بأمسه ٠‏ وقال القرطى ؛ من 
حفظ القرآن أو بءضه فد ءلت رتبته بالنسية الى من ل حفظه ناذا 1 *ل ذه الرئية الدينية حتى "نز 55 علها : 
ثاسب أن يعاقب على ذلك , فان ترك مماهدة القرآن إفضى الى الرجوع الى الجبل » والرجوع الى الجول بعد العسلم 
شديد . وقال إحاق بن راهوية : يكره الرجل أن عر عامه أدبعون يوما لايقر! فيا القرآن . ثم ذكر ححديث عيدأقه 
وهو ابن مسعود ١‏ بِنّس ما لأحدم أن يقول نسيت آية كوت وكيت » وقد تقدم شرحه قريبا . وسففيان فى السئذ 
هو الثورى . واختاف فى معنى « أجذم » فقيل مقطوع اليد ؛ وقيل مقطوع الحجة , وقيل مقطوع السبب من الخير 
وقيل غالى اليد من الخير ٠‏ وح متقاربة . وقول حشر مجذوما حقيقة ٠‏ ويؤيده أن فى رواءة زائدة بن قدامة عند 
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هبد بن حمبد و أ الله يوم القيامة وهو بمذوم »و فيه جواز قول المرء أسقطت آية كذا من سورة كذا إذا وقع ذلك . 
. مله . وقد أخرج ابن أبى دارد من طريق أنى عبد الرحمن السلى قال : لاتقل أسةطت كذا ؛ بل قل أغفلت . وهر 
أدب حسن و لين واجيا 

|1" - باإسبب من م" بأسا أن يقول” سورة الثّرة وسورةكذا وكذا 

0 - رشنا مر بن حفص حدثنا أبى حدثيا الأعمش” قآل حدثنى إبراهم عن علقمةة وعهد الرءن. 
ابن بيد عن ألى همود الأنصارى” قال ١‏ قال الئئ يلع : الأبتان من آخر سورق, البقرة من قرأ بهما فى 
ليلد كنتاه » 

01 - مش أبو البان أخبرنا شميب عن ال هرى' قال أخبرنى عروة بن الز بير عن حديث المْوَو 
ابن كرتم وعبد الرحمن بن عبد القارى أمهءا د ماع بن امطاب يقول ؛ سمت شام بن حكيم بن زام 
يقرأ سورة الذرفان فى حباة رسول ال يليه ؛ فاستممت لقراءته فاذا هو يقروّها على حروف كثيرة م يقدثنيها 
رسول الله يلت » نكدت" أساوره فى الصلاة» فانقظرنة حتّى سل فلببته فقاته : من أقرأك 00 
متك" تقر . قال أقرأنيها رسول ال يله ٠‏ فقلت له :كذبت . فوالله إن" رسول الله يك لحر أقرأنى هذه 
السورة الى سممدك . فانطاقت” به إلى رسول الله يل أقردم فقات : يارسول الله ؛ إلى بعت هذا يقرا سورة” 1 
الثرنان على -روف ل ” تقرئنيها » وإنك أقأتنى -ورة الفرقان. فقال : ياهشام” اقأهاء فقرأها القراءة الى 
حممته » فقال رسول الل وكيك : هسكذا أنزلت . ثم قال : افرأ ياعمر” » فق رأنها الى أق رَأنها » فقال رسوك الله 
َل : هكذا أنز لت ْم فال رسول لله وت : إن" الفرآن أنز ل" عل سبعةر حرف » فاق ر هوا ماتيسر منه » 

045 - وِررشث)_بشر بن آدم أخبرنا عل بن مسهر أخيرنا هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها 
قالت «سمم النى؛ يتم قارياً يق رأ من الاويل فى الج قل ع الله » لقد أذكرنى كذا وكذا آية أسقطحها 
من سورة كذا وكذا » 

قوله ( باب من لم بر بأسا أن يقول سورة البقرة وسور ةكذ! وكدذا ) أشار بذلك الى الرد على من كره ذلك 
وقال : لا يقال إلا السورة التى يذكر فيها كذا ؛ وقد تقدم فى المج من طر يق الاعيش أنه سمع الحجاج بن بوسف 
على المثير يول : السورة النى يذكر فيها كذ! , وأنه رد عليه يحديث أنى مسدود » قال عياض : حديث ألى مسعود 
حجة فى جواز فول سورة البقرة ونحوها ؛ وقد اختاف فى هذا فأجازه بعضهم وكرهه بمضبم وتال : تقول السورة 
التى تذكر فيا البقرة . قلت : وقد تقدم فى أبواب الرى من كتاب الحج أن ابراهيم النخمى أنكر قول الحجاج لا 
تقولوا سورة البقرة » وفى رواية صلم أ سئة » وأورد حديث أَبى مسعوذ ؛ وأقوى من هذا فى الحجة ما أورده 
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الأصنف من لفظط الى 2 ؛ وجادت فيه أحاديث كثيرة حبرية من لفظط النى 2 ٠‏ قآل النووى ق١‏ الأذكار :٠©‏ 
يحوذ أن يقول سورة البقرة - الى أن تال - وسورة العتكبوت وكذلك الباق ولاكراهة فى ذلك . وال بض 
الساف : بكر ذلك » والصواب الارل ؛ وهو قول اجماهير . والاحاديث فيه عن رسول الله يقل أكثر من أن 
تخصر ء وكذلك غن الصدابة فن بعدمم . قات : وقد جاء فيا بوافق ما ذهب أليه البعض المشار اليه حديث م فوع 
عن أنس رفعه , لاتقولوا سورة الدّرة ولاسورة آل عمران ولا سورة النساء وكذلك الةقرآن كله » أخرجه « أبو 
الحسين بن قانع فى فوائده , وااطيرانى فى « الاوسط . ٠‏ وفى سنده عبدس بن ميمون العطار وهو ضميف . وأورده 
ابن الجموزى فق « المروضوعات » ونقل عن أحد أنه قال : هو حديث مذكر . قات : وقد تدم فى « باب تألرف 
القرآن » حديث إزيد الفارسى عن ابن عياش أن النى بَبّْهْ كان يقول ضعوها فى السورة ااتى يذكر فماكذا » قال 
ابن كثير فى نفسيره : ولا شك أن ذلك أحوط » واسكن استّقر الاجماع على الجواز ق المصاحف والتفاسير قلت: 
وقد سك بالاحتياط المذكور جماعة من المفسر بن مهم أو محمد بن أبى حا َم ومن المتقدمين الكلى وعمد الرزاق » 
وثتله القرطى فى تفسيره عن الحسكيم التزمذى أن من حرمة القرآن أن لا يقال سورة "ذا كقولك سورة البترة 
وسورة الاحل و.دورة النساء » وأ'ما يكال السورة الى بذكر فجا كاذنا ٠.‏ وتمقبه القرطى بأن حدرث أبى مشعود 
يمارضه . ويمكن أن يقال لامعارضة مع إمكان » فيكون حديث أنى مسعود ومن وان دالا على الجواز » ورحديث 
٠‏ أس إن ثنت مول على أنه خلاف الاولى والله أعلم . ثم ذكر اللصئف ف الباب ثلاثة أعاديك تشهد لما ترجم له : 
أحدها حديثك أبى مسعود فى الابدين من آخر سورة البدّرة وقد تقدم شرحه قريبا . الثانى حديث عير و معت 
هشام نْ حي ين <ن ام 0 | سورة الغرقان , وقد أقدم شر<ه فى , باب أنزل القرآن على سيعة أحرف ٠»‏ الثااثك 
حدرثت عائشة المذكور ف الياب قيله » وقد لقم النذبيه عليه 
4 - باسسيب الترتيل فى, القراءة » وقوله تعالى (ورئل الفركث تتلا ) 
وقوله تعالى ( وقراث فرّفناه لمت رأه على الئاس على مُسكثك 6 
وما يكرا أن يهن" كبذ الشّمر . فيها يفرق : 'يفصل . قال اب عباس فرآنا” : فصلتاه 

0145 - مرش أبو النمان حدثنا مبدئ بن .ون حدثنا واصل غن ألى وائّل عن عبد الله قال «غدونا 
على عبد الله » فقال رجل : قرأتٌ اللفصل البارحة » ذقال : هذا كبذ” الشمر ٠‏ إنا قد سمعنا القراءة » وإلى لأحفظا” 
القرناء التى كان يرأ حون اللى 5 قن قكرة عوؤه بن الفدل وورين من آل حم » 

5 سما دشنا 0 بن كيد حدثنا جر برعن مو م ن أق عائشة” عن سعيد عن 56 عن ابن عباس 
رضى الله عنما فى قوله (( لا مرك به لساك لتمجل به 24 قال : كان رسول" الله يتم [ذا نزل عليه جبريل” . 
بالوحى » وكان ما محركا به لسانه وشتتيه » فيشقل عليه؛ وكات يعرف منه » فأنزل الله الأيةة التى فى 


( لا أقي/ بوم القامة) : بزلا تمرك به السانكة لتمجل به » إنه علبنا بجع وقرآته ) فان» علينا أن ممه” فى 
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صدئرك وقرآنه لا فاذا قرأناء فاتيع قرآه ع فاذا أنزلياء فاستمع ( ثم" إن" علينا تهانه ع قال إن عاينا أن نبينه 
بلسانك ٠‏ قال : وكان إذا تاه جبربل” أطرّق ء فاذا ذهب قرأ كا وعدم الله » 

قوله (باب الترئيل فى القراءة) أى تبيين حرونم! والتأنى فى أدائها ليكون أدعى الى فهم مغازما . قوله (وقوله 
تعالى ورئل القرآن ترئيلا ) كأنه يشير الى ما ورد عن السلف فى تفسيرها , فءند الطرى !سيد صمح عن مجاهد فى 
قوله تعالى ل ودتل القرآن ( قال : بءضه إثر بعض على تؤدة . وعن قتادة قال : بينه برانا . والآمى بذلك إن لم 
يكن للوجوب يكون مستحبا ٠‏ قوأه ( وقوله تعالى وقرآنا فرقناه لتقراه على الناض على مكث) سيأنى توجمه ٠‏ قوله 
( وما يكره أن مبذكبذ ااشعر ) كأنه يشير الى أن استحباب التزئيل لايستلزم كراهة الاسراع ؛ واتما الذى يكره 
الهذ وهو الاسراع المفرط نحيث يخ كثير من الحروف أو لا خرج من مخارجبا . وقد ذكر فى الباب إنكار ابن 
مسعود على من بهذ القراءةكبذا الشعر » ودليل جواز الاسراع ما تقدم فى أحاديث الأنبياء من حديع أن هريرة 
رفعه « خذف على داود القرآن » فكان يأمى بدوابه فتسرج » فيفرغ من القرآن قبل أن تسرج ء . قوله فا ( يغرق 
يفصل ) هر تفسير أبى عجيدة ٠‏ قوله ( قال ابن عباس فرقناه فصلناه ) وصله ابن جرح من طريق على بن أبى طلحة 
هذه ؛ وعند ألى عبيد من طريق مجاهد أن رجلا سأله عن رجل قرأ البقرة وآل عمران ورجل قرأ الرقرة فقط قرامبما 
واحد ركوعيما واحد وسجودهما واحد ء فال : الذى قرأ البقرة فقط أفضل . ثم تلا ١‏ وقرآنا فرقناه اتقرأه على 
الناض على مكث) ومن طريق أبى مزة « قلت لابن عباس [نى سريع القراءة » ولق لأآفرأ القرآن فى ثلاث فقال : 
لآن أقرأ البقرة أرتابا فأتدبرها غير من أن أذ رأ يأ تقول » وعند ابن أنى داود من طريق أخرى عن أبى حرة 
قلت لابن دياس : افى رجل سرع القراءة » إق انرأ القرآنق لملة . فقال ابن عياسن : لآن أفرأ سورة أحب 
إلى ٠‏ إن كنت لايد فاعلا فاقرأ قراءة 5سمعها أذنيك ويوعبا قابك, والتحقيق أن لكل من الإسراع والترئيل جبة 
فضل » بشرط أن يكون المسرع لايخل بثىء من الهروف والمركات والسكون الواجيات ٠‏ فلا يمتنع أن يفضل 
أحدهما الآخر وأن يستوياء فان من رئل وتأملكن تصدق مجوهرة واحدة مثمنة » ومن أسرِع كن تصدق بعدة 
جواهر لكن قيمتها قيمة الواحدة » وقد نكون قيمة الواحدة أ كشن من قيمة الاخر يات » وقد يكون بالمكس . ثم 
ذكر المصنف فى لباب حديثين : احد هما حديث أبن مسعود ‏ قَولِهِ ( حدثنا واصل ) هو ابن حيان بعبملة ونحتانية 
ثقيلة الأحدب الكوق » ووقع صرحا عند الاسماعيلى » وزغم خلف فى « الأطاراف» أنه واصل هولى أبى عييئة 
ابن المبلب ٠‏ وغلطوه فى ذلك فان مولى ألى عيينة بصرى وروايته عن البضربين ٠‏ و ليست له رواية عن الكوفيين 
وأبو وائل ششبخ واصل هذا كوف ٠‏ قله ( عن أنى وائل عن عبد الله قال : غدونا على عبد الله ) أى ابن مسعود 
( فقال رجل : قرأت المفصل ) كذا أورده مسرا » وقد أخرجه مسل من الوجه الذى أخربه منه البخارى فزاد 
فى أوله « غدونا على عبد اقه بن مسعود نوما بعد ما صدرنا الذداة » فسلينا بالباب فأذن انا » فكلةنا بااباب هنيبة » 
رجت الجارية فقالت : ألا تدغلون ؟ فدخلنا » فاذا هو جالس يسيح فقال : ما منمكم أن تدغلوا وقد أذن ام ؟ 
قلنا : ظننا أن بءعض أهل البت ذائم » قال : ظناتم يآل أم عبن غفلة . فقال رجل من القوم : قرأت المفصل البارحة 
كله , فقال عبد الله : هذ" | كيذ الثشمر , و لاد من طاريق الاسود بن بزيد د عن عبد الله بن مود أن رجلا أتاه 


مكاج 4 © فم ابارى 
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يح يي اا ات 2 1 ا لاي 
فقال : قرأت المفصل فى ركمة ؛ فقال : بل هذذت كبن الثدعر وكيئثر الدقل » وهذا الرجل هو تبيك بن سان 6 . 
أخر جه مسم من طريق منصور عن أبى وائل فى هذا الحديث . وقوله ه هذ”ا» بفتّح الماء وبالذال الممجمة المنونة 
تال الخطانى معدا سرعة القراءة بغير تأمل كم يتشد الغ ٠و‏ أصل الوذ سرءة الدع . وعد مرعول إن مصور من 
طريق يسار عن أنى وائل عن عد الله أنه قال فى هذه القصة « الما فصل لتفصاوه . . قوله ( مانى عشرة ) تقدم فى 
دياب تأليف القرآن » من طريق الأعمش عن شقيق فقال فيه « عشرن سورة من أول المفصل » واجمع بيئهما أن 
المان عثرة غير سورة الدغان رالى مء,ا » وإطلاق المفصل على ١‏ جبيع تغلييا ؛ دإلا فالدعان لدست من المفصل 
على المرجح ٠‏ لكن يحتمل أن يكون تأليف ابن مسعود على خلاف تأليف غيره » فان فى آغخر رواية 
الأعش عل #النت إن سود أخرن حم الدعان وعم » فعلى هذا لا تخليب . قله ( من آل حامم ) أى 
العوزة اأتى أوذا حمء وقيل : بريد حم تفسبأ كا حنيك أبى *ومى «, انه أوق مزمارا من مز امير آل داود, 
إعنى داود نفسه؛ قال الخطانى : قوله و آل داود » بريد به دارد نفسه » وهو كةوله لك 2 أدغلوا آل فرعون 
أشد المذاب ) وأعقبه اءن التين بأن دليله بخالف تأو إله » قال : و[ءا يتم ماده لو كان الذى يدخل أشد العذاب 
فرعون وحده . وتال الكرماتى : لولا أن هذا الحرف ورد فى الكتاءة متفصلا يمنى «آل, وحدها و وحم ء» 
وحدها لجاذ أن تسكون الآلف واللام انى لتعريف الجنس : والتقدير: وسودتين من الموامي . قلت : كن 
الرواءة أيضا ليست فبا واو ء أعم فى روابة الاعمش امذكورة د آخرهن من الحوامم» وهو بوه الاحتيال المذكور 
والله عل 1 وأغرب الداودى نال : قوله . من آل حابي » هن كلام أى وائل » وإلا فان أول المفصل عند ابن 
مو من أول الجائ.ة ١ه‏ رهذ! إما 52 وكان "رتيب عصبوف ابن مواد ارقت الصدف العماق » والاص 
خلاف ذلك فان ترتيب السور فى مصدف ابن مسهود يغاير الترئيب فى لصحف الءثيانى » فلعل هذا منها ويكون 
أل المفصل مانن أل الجائ.ة والدعان متأخرة فى “رتيبه عن الجائية لا مانع من ذلك . وقد أجاب النووى هلى 
لوبق التنول بآن اللراد بقوله عشرين من أول المفصل أى .مظم العشرين . الحديث الثانى حديك ابن عباس فى 
'ذول قؤله تعالى ( لا تحرك به اا نك لتعجل به) رقد تقدم شرحه مستوق فى تفسير الق.امة » وجرير المذكرر فى 
إستاده هو ابن عيد اميد يخلاف الذى فى الياب بعده ؛ وةوله به « وكان ما حرك به لممانه وشفتيه »كذا للاكثر 
وتقدم تواجببه فى بذء الوحى ؛ دوقع عند المستمل هذا دوكان من بحر ك 8 ريتءين أن يكون د من » فيه للتبعيض 
و دهمن» موصولة والله أعل ٠‏ وشاهد الترجمة منه اانوى عن تعجيله بالتلاوة , فانه يقتضى استحباب التأنى فيه وهو 
المثاسب للترتيل ٠‏ وى الباب حدبث حفصة أم المؤمذين أخرجه - فق أثزاء حديث وفيه ركان النى 2 يدثئل 
السورة عن تنكوة أطول.بن اول منها » وقد تقدم فى أواخر المغازى حديث عَلّمة أنة قرأ على ابن مسغود 
فقال د رتل فداك أنى وأى فانه زينة القرآن » رأن هذه الزيادة وقءت عند أبى ليم ىه المستخرج : وأخرجبا 
ابن أبى داود أيضا . والله أعل 
- بأصسيست م القرأءة 
1 عزنا 2 نْ إإراهم حدثيا جرير بن حازم الأزدىئ حدئيا قتادة قال و أك” أنس نْ 


اذه و04 ديو ١١‏ 


مالك عن قراءة الب وَل ذقال :كان كد مَدا» 

( الحديث وءءه ‏ طرفه فى : 6045 ] 

5 - وَشث) عرو بن عام حدثنا مام عن قتادة قال « سَئل أنس” : كيفكانت قراءة النى وَُِوْ ؟ 

ذقال : كانت مد . م قرأ بسم الل ارعنٍ ارحم ص سم الله» وعد بال رمن ( وعد العم 1 

قوله ( باب مد القراءة ) المد عند القراءة على ضربين : أصلى وهو [شباع الحرف الذى وطن لقت ار راق أو 
ناءء وغير أصل وهو ما إذا أءةب الحرف الذى هذه صفهته همرة . وهو متصل وهتفصل ؛ فالمتصل ما كان من 
نفس ال-كامة والمتفصل ناكان بدكاءة أخرى , فالارل وى فيه بالآاف والوار والياء ممكئات هن غير زبادة » 
والثانى بزاد فى كين الآاف والواو والياء زيادة على المد الذى لا يمكن اانطق بها الا به من غير [سراف . والمذهب 
الأعدل أنه د كل حرف مما ضءق ما كان »دده أرلا وقد زاه على ذلك فايلا . وما افرط فرو غير #ود » 
واأراد من | اترجة الضرب الاول . قوله فى الرواية الثائية ( <دثنا عمرو بن عاصم ) وقع فى بعض النسخ عمرو بن 
حفص وهو غاط ظاهر . وله (سدّل أنس) ظ,. من الرواية الاول أن قتادة الرأوى هو السائل » وأوله فى الرواية 
الآولىكان يمد مدا بين فى الرواية الثانية المراد بّرله « يمد ء بم الله الم يمد اللام التى قبل الحاء من الجلالة » والميم 
الى قبل الذون من الرحمن , والحاء من ألرحيم . رقرله فى الرواية الارلى0», كانت عداء أى كانت ذات مد » ووقع 
عند أنى لعي من طرين أبى الثءمان عن جربر بن حازم فى هنم الرواية و كن بمد صوته مدا » وكذا أخرجه 
الاسماعيل من : ثة ارق أخرى عن جرير إن حازم 2 وكذا جد ابن أفى دارد من وجه آخر عن جرير: وق 
رواية له ء كان يمد قراءته » وأفاد أنة لم يرو هذا الحديث عن قتادة إلا جرير بن حازم وهمام بن حمى » وقوله ف 
الثائية « يعد يسم الله » كذا وقع بموحدة قبل الموحدة التى فى بم الله , كأئه رك افظ بم الله كما حى افظ الرحمن 
فى قوله « ويد بالرحعن »أو عله كا!_كلمة الواحدة عليا لذاك . ددقع عند أنى أعيم دن طريق الحسن الحاواتى عن 
مرو بن عاصم له البخارى فيه و بل يسم الله وعد الرحمن وعد الرحيم » ٠ن‏ غير موحدة فى ااثلاثة . وأخرجه إن 
أبى داود'ءن إمقرب إن اماق عن عرو بن عام عن همام وجربز جميعا عن قتادة بلفظ د كسد يسم الله الرحن 
- بائبات الموحدة فى أوله أيضا ٠‏ وذاد فى الاسثاد جريرا مع همام فى رراية عمرو بن عاصم . وأخرج ابن 
أبى داود من طرين قطبة إن مالك ١‏ سعمت رسول الله يلت قرأفى الفجر ق فر ببذا المرف 9لا طلع أضيد ) قد 
تدك 4 وهر شاهد ج,د لمدرث أل ٠‏ وأصله عزد ملم واائرمذى والنسالى من حديث فظمة نفسه . (تلييه ) 
اتدل عضوم بمذا الحذيث على أن النى ولع كان يقرأ بسم الله الرحمن الرحيم فى الصلاةءورام .ذلك معارضة حديث 
أنس أرما التخرج فى ريح مل أنه يللع كان لايقرءها فى الصلاة , وفى الاستدلال اذلك يحديث الاب نظر » وقد 
أرخنه فيا كنبته من النكت على علوم الحديث لابن الصلاح ؛ وحاصله أنه لا يلزم من وصفه بأنه كان اذا قرأ 
البسملة مد فها أن يكون قرأ الإسملة فى أول الفاتحة فى كل ركمة , ولأانه نما ورد إصورة المثال فلا تتعين 
البسملة » والعلم عند الله تعالى 


١ (‏ ) الصواب « فى ألزواية الثانية » 


6 55 - قتاب فضائل القرآن 
0 ال الترجهع 
1 - ترشن آدم بن أنى إياس حد ثنا شمبة” حدثنا أبو إياس قال ممست عبسل الله بن مُخقل قال 
2 ؟' 107 55 5 2 ا 
«رأيت البى" َل يخرا وهو على نافته ‏ أو جملر ‏ وهى تسير” به وهو يقرأ سورةٌ الفتح - أو من سورة الفتح ‏ 
#0 ل 00 2 
فراءة ليئة يقرأ وهو برجم » 
قوله ( باب الترجيع ) هو تقارب ضروب الحركات فى القراءة» وأصله الترديد » وترجيع الدوت ترديده فى 
الحاق 4 وقد فسره كا ساق قْ حددثك عيد ألله بت مغفل المذكور قُْ هنا الاب ىكتاب التوحيه بآوأه 0 ا ممزة 
مفتوحة بعدها ألف سا كينة ثم همرة أخرى, ثم قالوا : يحتمل أمى بن : أحدهما أن ذلك حدث من هز الناقة , والآخر 
أنه أشبع المد قَْ دوضّءه 05 ذلك 3 وهذآأ الثانى م باأسءاق ذفان ف إلعض طرقه ,2 ولا أن تمع الناس لقرأت 
م ذلك اللحمن 0 أى النهم 8 وقد “فت الجيع قْ غير هذا ا موضع 6 فأخرج الترمذى ف 0 الثمائل ٠‏ والنساق 
وابن ماجه وان أنى داود واللفظط له هن حودنثك أم ها لى* 0 كيت أسمع صوت الى يلير وهو برأ وأنا ائمة على 
فراشى يرجغ الذرآن» والذى يظبر أن فى النرجيع قدرا زائدا على الترئيل » فعند ابن أبى داود من طرق أنى إسماق 
عن علقدة قال د بت مع عيدك الله بن مسعو: فى داره 0 قنام شم قام 1 فكان يقرا قراءة الرجل فى مسجد حيه لو فع صو ته 
ويسمع من حوله 4 يتل ولا يرجع « وقال اللشيخ أبو مد بن أبى جمرة : معنى الترجيع سين التلاو لاترجيع 
الغزاء “.لآن القراءة إل ايع الذناء تنا الخشوع الذى هو مةاصود التلاوة . قال :وف الحديثك ملازمته 2 للعيادة 
لأنة حال ركو به أأنافة وهو بسير لم ترك العبادة بألتلارة , وف جبره بذلك إرشاد الى أن الجبر بالعبادة قد يكون 
فى إبعض المواضع أفضل من الإسرار » وهو عند التعليم وايقاظ الغافل ونحو ذلك 
5 باب د الموتٍ بالقراءق للقرآنٌ 
04 - رشا مما بن شاف أبوبكر حداثنا أبو يبى الجانى حدثا بريد بن عبد الله بن أبي “ردق 
عن جدو أبى 'بردة عن أى وو ركى ال عن 23 أن النى يليه قال له : ا أيا «ومى ( لقد أوئيت” مزمازا 
من «زامير آل داود» 
وله ) باب حدس الدوت بالقراءة للةرآن ) كذا 50 ذدر ل وسقط قوله 0 للقرآن 0 لغيره . وقد تقدم ق دباب 
من ' يتغن بالق رآن , نقل الإجماع على استحياب سماع القرآن من ذى الصوت الحسن . وأخرج ابن أبى داود من 
طريق أبن أبى مسجعة قال « كان عبر يقدم الشاب الحسن الصوت لحن صوتة بين مدى القوم » ٠‏ قوإه ( حدئنا عمد 
ابن خاف أبو بكر ) هو الحدادى بالمهملات ونتح أو له والتثقيل » بغدادى مقرى” من صغار شيوخ البخارى » 
وعاش لعد اليخارى خمس سنين . وأبو حى امانى كدر المبملة وتشديد اليم اسمه عبد الميد بن عبد الرحمن الكو 
وهو والد حى بن عوك اليد الكوق الحافظ صاحب المسند.و ليس مد بن خلف ولا أشيخه أبى ءى ق اليبخارى 
إلا هذا الموضع »وتد أدرك اليخارىي أ حى بالسن ؛ لكيه ل يلقه , قوله ) حدانى ريد ( فى رواية الكشمينى 
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و “معت بريد بن عيد ألله» . قوله (يا أبا مرسى؛ لقد أوتيت مزمارا من مزامير آل دارد) كذا وقع عنده مختصرا 
من طربق بريد » وأخرجه مسل من طريق طلحة بن حي فس ألى بردة بلفظ « لو رأ يتنى وأنا استمع قراءنك 
البارحة » الحديث . وأخرجه أبو يءلى من طريق سعيد بن أبى بردة عن أبيه بزيادة فيه د أن النبى يله وعائشة مسا 
بأبى مومى وهو إقرأً فى بيته » فقاما يستممان لقراءته » ثم إنجما مضيا . فلما أصبح لق أبو موسى دسول انه يلج 
فقال : يا أبا موسى » ميرت بك فذكر الحديث فقال « أما إنى لو علدت »كانك ليرته لك تحبيرا » ولابن سعد 
من حديث أنس باسناد على شرظ مسل و أن با مومى قام ليلة يصلى » فسمع أذو اج النى يقي صوته نوكن خلو 
الضوت ‏ فقمن يسمعن » فليا أصبح قيل له » فقال : لو ولمت هبرت لمن تحبيدا » وللرويانى من طريق مالك بن 
مغول عن عيد اقه بن بريدة عن أبيه نحو سراق سعيد بن ألى بردة وقال فيه « لو علمت أن رسول الله عَلِبْعْ يستمع 
قراءتى برها تحييرا » وأصابا عند أحمد , وعند الدارى من طريق الزهرى عن أبى سلءة بن عبد الرحمن وآأن 
رسول اهه بلي كان يقول لأبى موسى ‏ وكان حسن الصوت بالقرآن ‏ اقد اوتى هذا من مزامير آل داوده فكأن 
المصذف أشار الى هذه الطريق ف الترجمة » وأصل هذا الحديث عند النساتى من طريق عمرو بن الحارث عن الزهرى 
موصولا يذكر أبى هريرة فيه و لفظه م ان النى يلش سمع قراءة أنى موضى ققال : لقد أوفى من مزامير آل داودء وقد 
اختلف فيه على الزهرى » فال معمر وسفيان ه عن الزهرى عن عروة عن عائثة » أخرجه النسائى ٠‏ وقال الليك 
د عن الزهرى عن عبد الرحمن بن كمب , مسلا ؛ ولآبى يعلى من طريق عبد الرحمن بن عويجة عن اليراء ومع النبى 
ك2 صوت أنى هرمى فال : كأن صوت هذا من مزامير آل داود » وأخرج ابن أبى داود من طريق أبى عثهان 
الندئ قال م دخلت دار أنى مومى الاشعرى فا “/ءت صوت صاج ولا بربطاولا نأ ادن هن صوائة و القلاة 
يح وهوفى , الحلية لالى ميم » والصنج بفتح المهءلةو سكون النون إعدها جيم هو آلة تتخذ من تحاس كالطيقين 
يضرب أحدهما بالآخرء والبربط بالموحدتين يدنهما راء سا كينة ثم طاء مهملة بوزن جعفر هو آلة تشب المود فارنى 
معرب ء والناى بنون بير همر هو المزمار . قال الخطابى : قوله د آل داود » بريد داود نفسة , لآنه لم ينقل أن 
أحدا من أولاد داود ولا من أفار.ه كان أعطى من حسن الصوت ما أعطى . قلت : ويؤيد, ما أورده من الطريق 
الآخرى » وقد تقدم فى 8 باب من لم يدّئن با لفرآن » ما نقل عن الساف فى صفة مويق واد » والمراد بالمزمار 
الصسوت الحسن » واصله الالة أطلق امه على الصوت المشامه . وفى الحديث دلالة بيئة على أن القراءة غير المقروء 
وسيأقى مزيد حث فى ذلك فى كتاب التوحيد ان شاء الله تعالى 
ا س بإسسيب من أحب أن بيستمع القرآن من غيره 

لوج -- وشا عرد بن حفصٍٍ بن غياث حد”ثنا أبى عن الأعش قال ح دنفي إراهيم عن عبيدة عن 
عبد اله رضى الله عنه تال « قال لى الدئ يله « اقدأ على" الفرآك . قات : آقرأ عليك” وعليك أنز ل ؟ قال : إنى 
أي أن أحننة ين قر 2 


قوله ) باب من أحب أن إسشمع القرآن من غيره ) فى رواية الكدمعءنى د القراءة» ذكر فيه حديث أبن مسعود 
د قال لى النى يل : اقرأ على القرآن ٠‏ أورده متتصرا ء "م أورده مطولا فى الباب النى بعدة « باب قول المقرى* 


1 51 - كتاب فضائل القرآن 
للفارى” حبك , والمراد بالقرآن إءض الةرآن ؛ والذى فى معظم الروايات ١‏ اقرأ على”» ايس فيه لفظ «القرأن» 
بل أطلق فوصدق بالبعض ٠‏ قال ابن بطال : يحتمل أن يكون أحب أن يسمعه من غيره لمكون عرض القرآن سثة» 
وحمل أن يكو ن أكى يتدبره ويهوءه » وذلك أن الستمع أقوى على الندير ونفسه أخلى وأنشط لذلك منلقارى* 
لاشتغاله بااقراءة وأحكاءبا ٠‏ وهذا يخلاف قراء» هو وَبِنعْ على أبى ب نكعب كا تقدم فى المثاقب وغيرها فانه» أراد 
أن يعلمه كيفية أداء القراءة ومخارج الحروف ونحو ذلك , ويأتى شرح الحديث بعد أبواب فى « باب البسكاء عند 
قراءة القرآن . 

75 ب باسبب قول لأقرى" لقارى' : حَسْبك 

5 ه - ورئه) مدا ن يوسف حدثنا سفيان” عن الأعش 06 مي عن عبيدة عن عبد ال بن 
وال «قال لى اانئ يلقع اترأ على" ؛ قلت“ يا رسول ان آقرأ عليك” وعليك أنزل ؟ قال ؛ نعم » فقرأت” 
بور جوع نك عل هذه الأبو ( فسكيف إذا رجثنا من كل أمة يبود » وجثنا بك على هؤلاء شبيدا . 
قال : حبك الأن » الْتَفسَة إليه » فاذا عيناه تذرفان » ا 

4"- باسيب فى ]*يقرأً القرآن” ؟ وقول" الله تعاللى : ل(ر فاقرهوا ماتيسكر منه ) 

١‏ -- رشنا على حد نا فيان" قال لى ابن شترامة : نظرت” م يكفى الرجل من" القرآن ؛ فل أجدا 
سورة أقل" من ثلاث آيات » ففاث لايخبنى لأحكر أن يقرأ أفل" من ثلاث آيات ٠‏ قال عل حدثنا فيان أخبرنا 
0 عن إبراهيم عن عبد اارعنٍ نْ زيد أخبره” عاقءة عن ألى مسعود ولفيته وهو يطوف بالييت» ذذسكر 
فول الدئ مَِييةْ « إنه" من قرأ باليتين من آبخر سورة البقرة فى يلة كفتاه : 

0 - جرش مومى حدثنا أبو دَوانةً عن مغيرة عن يجاهد عن عبد الله بن عمرو قال « أنكحنى 
أنى اسرأة ذات” حب » قكان يتماهد كنت فيأها عن بملها » فتقول : نعم لجل" من رجل » لم يلأ نا رفراشا 
وم يفش" لنااكتفا مدذ أتيناء ٠‏ فدا طال ذاك عايه ذكر ان كي فقال : التنى به فلقيته مل » ققال :كيف 
تصوم ؟ : قلت أصوم كل بوم . قال وكيف ذم ؟ قلت :كل لية ٠‏ قال : صم فى كل شهر ثلائة واقرأ الفرآن 
فى كل شبر . قال قلت” : أطيق” أ كر من ذلك » قال : مص ثلاثة أيام فى البمة ٠‏ قال قلت : أعليق”! كثر” من 
ذلك“ قال : أفطر ومين . وص يوما ٠‏ قال قات : أطليق” أ كثر من ذلك » قال سم أَفضّل الصتم صوام داود» 
صيام يوم وإفطاريوم» وأغرأى كل" سبع أيال مي 5 ٠‏ َليئّى قبلته رَحْصةً رسول اذْعَي ؛وذاك أ”ى كبرت 
وضمفت فكان يقرأ على بمض أهله اسيم من اقرآن بالنهار والذى يقرو يسرضه من النهار ايكون احَّف عليه 


المديف دن اه هه 


بلليل وإذا أراد أن يتقوكى أفطر أياما وأحمى' وصام_مثكين » كراهيةً أن ترك شيا فارقّ النى» ماف عليه» . 
قال أبو عبد الل وقال بمدسم : فى ثلاث أر فى سبع و اكثرم على سبع 

6,61 سب ورظنا 0 نْ حفص حد نا شيبان” عن ع عن مد بن عبد ار من عن ألى ساد عن عبد 
لل بن مرو قال « قال لى البى يكل : فى » تقرأ النرآن » ؟ | 

4همه - َع إسحاق؛ أخيرنا بيد الله بن «ومى عن شيبان عن حبى عن محمد بن عبد الر<دن مولا 
مر عن أبى سللة- قال وَأُحسبنى قال سمءت" أنا رهن ألى سلة عن عبد ان بن عرو قال «قال لى رسول” 
الله كي : أقر| القرآك فى شهر » قلت" إلى أجد قوة» حتى قال : فاقرأء فى تيم ولا نز د على ذلك » - 

قوله ( باب ىك يقرأ القرآن ؟ وقول اله تعالى فاقرءو! ما تيسر م..) كأنه أشار الى الرد على من قال أفل* 

مأيجحزى'من القراءة ىكل بوم و ليلة جزء من أر بعين جزء! هن القرآن » وهومنقول عن اسحاق بن راهوية والحذا بلة 
لأن عموم قوله (فائرءوا ماثسر منهم يشمل أقل هن ذلك , فن أدعى التتحديد فعايه البيان . وقد أخرج أبو داود 
من وجه آخر عن عبد لله بن عرو «ق كم يقرأ الف رآن ؟ قال : فى أر بعين يوما .ثم قال «فى شهر» الحديث ولا دلالة فيه 
على المدعى . قوله ر حدثنا على ) هو أن المديبى ٠‏ وسفيان دو ابن عبدئة » وابن شيرمة هو عبد الله قاضى الكوفة 
وم يخرج له البخادى إلافى موضع واحد يأتىفى الادب شاهدا » وأخرج من كلامه غير ذلك ٠‏ قوله (؟ يكن الرجل . 
.من ااقرآن ) ؟ أى فى الصلاة ٠‏ قله ( قال على ) هو ابن المدينى » وهو موصول من نمة ابر المذكور » وه:صور 
هو ابن المعممر اراي هو الاخعى . وقد تقدم :قل الاختلاف فى روايته لهذا الحديث عن عبد الرخمن بن يزه 
وعن عاقمة فى «١‏ باب فضل سورة اليغقرة » وتقدم يران المراد بقوله « ك.فتاه » وما استدل به ابن عييئة [تما يجىء 
على أحد ماقيل فى تأويل كفتاه أى ف القيام فى الصلاة بالليل » وقد خفيت مناسبة حديث أبى مسعود بالأرجمة . 
على ان كثيرء والذى يظبر أنبا من جبة أن الاية المرجم بها تنأسب ما استدل يه ابن عييئة من حدرثك أنى مسعود 
والجامع بيثهما أن كلامن الآبة والحديث يدل على الاكتّفاء » مخلاف ماقال اين شيرمة . وَولْهِ ( حدثنا مومى) هو 
ابن اسماعيل التّبوذكى » ومغيرة هو ابن مقسم . قوله ( أنسكحنى أنى ) أى زوجن ٠‏ وهو تخول على | نه كان المشير 
عليه بذلك , وإلا فيد هه بن عرو حينئذ كان رجلا كاملا » وحمل أن يكون قام عنه بالصداق وو ذلك . 
قوله ١‏ امرأة ذات حسب )ىق رواءة أحد عن «شيم عن هغيرة وحصين عن مجاهد فى هذا الحديث د امأة من 
قريش» أخرجه النسانى من هذا الوجهء وهى أم مد بنت حمية ب فدح المبم وسكون ألمهملة وكسر الميم بعدها تمشانية 
مفتوحة خفيفة ‏ أبن جزء الزييدى حليف قريش ذكرها الزبير وغيره . قوإه (كنته) بفتح الكاف وتشديد النون هى 
ذوج الولد. وله ( نمم الرجل من دجل لم 035 نا فراشا ) فال ابن مالك : ستفاد مله وفرع الؤميز بعد فاعل 
دنهم أأظاهر , وقد منعه سييويه وأجازه الممرد . وقال الكرماق تمل أن يكون التقدى نعم الرجل من الرجال » 
قال : وقد تيد الذدكر 5 فى الائبات التعميم يا فى قرله تعالى ( علمت نفس ما أحضرت ) قال : ويحتمل أن يكون 
من التجريد , كأنه جرد من رجل «وصوف بكذا وكذا رجلا فقال نعم الرجل الجرد من ككذا رجل صفته كذا 


6 9 كتاب فضائل قرأ 


قوله ( ل يطأ لنا قراشا ) أى لم يضاجمنا حتى يطأ فراثنا . قله ( ولم يفتش لذاكنفا ) كذا للا كثر بفاء ومثناة 

ثقيلة وشين معجمة » وفى رواية أحمد والنسانى والكشمعى ١‏ ولم يش » بين معجمة سا كنة بعدها شين معجمة 
وكننا بفتح الكاف والنون بعدها فأء هو الستر والجانب ؛ وأرادت ذلك العكنا بةَ عن عدم جماعه لهاء لآن عادة 

الرجل أن يدخل بده مع زوجته فى دواخل أمرد! . وقان الكرماتى : يحتمل أن يكون المراد بالكنف الكنيف 

وأدادت أنهلم يطعم عندها حى يحتاج الى أن يفتش عن موضع قضاء الحاجة .ذا قال والآول أولىء وزادق 
رواية هنم « فأقبل على يلومنى فقال : أنكحتك امىأة من قريش ذات حسب فعءضاتها وفعلت » ثم |نطلق الى الننى 
لبه نشكانى, . قله رفلدا طال ذلك) أى على عمرو (ذكر ذلك للنى يَتيْ) وكدأ نه تانى فى شكواه رجا أن يتدارك,” 
فليا تمادى على حاله خشى أن تاحقه ْم بتضييع حق الزوجة فشكاه ٠‏ قوله ( نقال القّى) أى قال أعيف الله بن عرو 

وفى دواءة هثيم « فارسل الى الثى يقل » ويجمع بيثبما بأنه أرسل اليه اولا ثم لقيه اتفافا فقال له اجتمع فى . 

قله ( نمال كيف تصوم ؟ قات أصوم كل يوم ) تقدم مايتعاق بالصوم فى كاب الصوم مشروحا . وقوله فى هذه 
الرواية د ضم ثلاثة أيام فى أجمعة : قات أطيق أكثر من ذلك . قال: صم بوما وأفطن ومين , قلت : أطيق أ كثر 
من ذلك » قال الداودى : هذا وهم من الراوى لآن' ثلاثة أيام من ابمعة أ كبر من فطر بومين وصيام بوم ؛ وهو 
نما يدرجه هن الصيام القليل الى الصيام الحكئير . فلت : وهو اعتراض متجه » فلعله وقع من الراوى فيه تقديم 
وتأخير » وقد سامت رواية هشيم من ذلك فان لفظه ه صم فى كل شور ثلاثة أيام ٠‏ قلت إنى أقرى أكثر من ذلك . 

فلم بزل يرفمنى حتى قال صم يرما وافطر يوما». قله (دائراً ف كل سببع ليال مرة ) أى اختم فى كل سبع (فايتى 

قبلت ) كذا وقع فى هذه الرواية اختصارا ء وفى غيرها مراجعات كثيرة فى ذلك م سأبينه . قوله ( كان يقرأ ) 

هو كلام جاهد صف صنيع عبد الله بن عمرو لما كبر » وقد وقع مصرحا به فى روابة هشيم . قوإه رعلى بعض أهله) 

أى على هن :سر ملهم واما كان يصنع ذلك باالمار اومذ كر مايقرأ به فى قيام اللول خشية أن يكون خف عايه 
ثىء هنه بالنسيان ..قوله ( وإذا أراد ان يتقوى أفطر اياما الح ) يوخذ منه أن الافضل ان أراد أن يصوم صوم 
داود أن يعرم بوما ويفطر يوما داتماء ويؤخد ع ضنيع عيد الله بن مرو أن من أفطر من ذلك وصام قدر 
ما أفطر انه يحرى” عنه صيام يوم وإفطار يوم ٠‏ قوله ( وقال إءضهم فى ثلاث أو فى سبع ) كذا لأبى ذر ‏ و اغيده 
وفى ثلاث وفى خمس» وسقط ذلك للنسنىء وكأن المصنف أشار ذلك إلى رواية شعبة عن مغيرة بهذا الاسناد فقال 
ه اقرأ القرآن فى كل شور , قال : إنى أطيق أ كثر من ذلك , فا زال حتى قال فى ثلاث, فان انس توخذ منه بطريق 
التضمن ؛ وقد تقدم للنص:ف فى كاب الصيام . َم وجدت فى مسذد الدارى من طاريق أبى أروة عن عبد الله بن 
عبرو قال « قات :.بارسول الله ىكم خم القرأن ؟ فال : اخمه فى شرز . قات : إنى أطيق ؛ قال : اخممه فى خمسة 
وعشرين » قلت : إنى أطيق . قال : اختّمه فى عثشرين . قات : فى أطيق . قال : اختمه فى خمس عشرة . قات : إق 
أطيق . قال : اختمه فى خمس . قات : إنى أطيق . قال : لاء وأبو فروة هذا هو الجبنى واسيهعروة بن الحارث » 
وهو كرف ثقة. ووقع فى رواية هشيم المذكورة ١‏ قال فافرأه فى كل شرن » قلت : إفى أجدق أقوى من ذلك ٠‏ قال 
فاق رأء فىكل عشرة أيام . قلت : إتى أجدنى أقوى من ذلك , قال أحدهما [ما حصين وإما مغيرة « قال فافرأه فيكل 
ثلاث » وعند أنى داود والترمذى مصححا من طريق بزيد بن عبد الله بن الفخير عن عبد الله بن عمزو مرفوظا .لا 
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يفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث » وشأهدة عند سفيد بن منصو ر باسئاد صحيح من وجه آخز غن أبن مسعوة 
ه أقرءوا القرآن فى سبع ولا تقرءوه فى أفل من ثلاث » ولابى عبيد من طريق ااطيب بن سلمان عن عمرة هن 
عائشة دان النى َع كان لا يتم القزآن فى أفل من ثلاث » وهذا اختّيار أحمد وأبى عبيد و[سحقبن راهوءه وغيرمم 
وت عن كثير من السلف أنمم قروا القرآن فى درن ذلك » قال النووى : والاختيار أن ذلك مختاف بالأشداص ؛ 
فنكآن هن أهل الفيم وتدقيق الفكر استحب له أن يقتتصر على القدر الذى لاضمتل به المقصود من التدبر واستخراج 
المعانى » وكذا ءنكان له شغل بالعل أو غيره هن مهمات الدين ومصال المنلمين العامة يستحبله أن :قتصر منه على 
القدر الذى لا مخل بما هو فيه » ومن لم يكن كنذلك فالآولى له الاسسكثار ما أمكذه من غير خروج الى الملل ولا 
يقرؤه هذرمة . والله أعم قوله (دأكرزم ) أى | كثر الرواة عن عبد الله بن عرو ٠‏ قله ( على سبع ) كأنة 
يشير الى رواية أبى سلية بن عبد الرمن عن عبد الله بن عمرو اموصولة عقب هذا ٠‏ فآن فى آخره «ه ولا يزد على 
ذلك ء أى لا يغير الال المذكورة الى حالة أخرى ٠‏ فأطلق الزيادة والمراد النقص » والزيادة هنا بطر يق التدلى أى 
لا يقرزه فى أقل من سبع . ولأبى داود والترمذى والنسائى من طريق وهب بن منيه « عن عبد الله بن عمرو آنة 
سأل رسول الله يلي : فى يقرأ القرآن ؟ قال : فى أربعين بوما . ثم قال : فى شهر . ثم قال : فى عشرين . ثم قال : فى 
#س عشرة ٠‏ ثم قال : فى عثر . ثم قال فى سبع .ثم لم يئذل عن سبع » وهذا إن كان محفوظا احثمل فى اجمع باه 
وبين دواية أبى فروة تعدد اأقمة ؛ فلا مانع أن يتعدد قول النى يلق لعيد الله بن عمرو ذلك تأكيدا ٠‏ ويؤيده 
الاختلاف الواقع فى السياق » وكأن الو عن الزيادة ليس على التحرجم » كا أن الام فى جميع ذلك ليس للوجوب » 
وعرف ذلك من قراثن الال التى أرشد الها السياق » وهو الاظر الى يزه عن سوى ذلك فى الحال أو ف المآل » 
وأغرب بءض الظاهرية فقال : يحرم أن يقرأ القرآن فى أفل من ثلاث » وقال الذووى : أكثر العلياء على أله لا 
تقدير فى ذلك ء ولا هر بحسب النشاط والقوة ؛ فعلى هذا يختاف باختلاف الإحوال والاثخاص . والله أعم قوله 
( عن بحى) هو بن أنى كثير » وعد بن عبد الرحمن وفع ف الاسناد الثاتى أنه مولى زهرة ؛ وهو ت#د بن عيد الزحمن 
ابن 'ثوبان , فد ذكر ابن حيان ف « الثقات » أنه مولى الأخنس بن شريق الثقى » وكان الاخنس ينسب زهريا لآنه 
كان من حلفائهم , جزم جماعة بأن أبن ثو بان عاسرى ٠‏ فلعلدكان ينسب عامس يا بالأاصالة وزهريا بالجاف و عو ذلك . 
والله أعل ٠‏ (نلبيه) : هذا التعليق وهو قوله «وقال بعضيم الح ذهات عن نخريحه فى «تعايق التعاوق » وقد يسر الله 
تعالى بتحريره هنا ره الخد . قله ( فك تأ القرآن ) ؟ كذا اقتصر البخارى فى الاسناد العالى على إعض المت ثم 
حوله الى الاسئاد الآخر »و [حماق شيخه فيه هو أبن مزصور ؛ وهبيد الله هو ابن «ومى وهو من شيوخ اليخارى » 
إلا أنه ريما حدث عنه بواسطة كا هنا . قله (عن أبى سلمة ‏ قال وأ<سينى قال ممت أنا من أبى سللة) قائل ذلك هو 
حى نن أبى كثير , قال الاسماعيلى : خالف أيان بن بذيد العطار شبيان بن عبد الرن ف هذا الاسناد دن حى بن أنى 
كي ثم ساقه من وجهين عن أبان عن بحي عن عمد إن ابراهيم انتيمى عن ألى سلدة وزاد فى سياقه بعد قوله أفراه 
فى شهر « قال إنى أجد قرة ٠‏ قال فى عشرين ٠‏ قال : إن أجد قوة . قال: فى عشر قال : انى أجد قوة . قال : فى سبع 
دلا تزد على ذلك؛ قال الاسماعيل : ورواه عكرمة بن عمار عن حى قال د حدثنا أبو سلة » بذير واسطة ؛ وساقه هن 

طريقه . قلت : كبأن يى بن أبى كثي ركان يتوقف فى تحديث أبى سلية له ثم تذكر أنه حدثه به أو بالمكس كارت 
| م- لاج 4 ه نس الارى 


مة وب - كتاب فضائل اققرآن 


هصرح بتحديثه ثم توقف وتقق أنه سمه بواسطه جمد بن عيد الرحمن ‏ ولا يقدح فى ذلك عفالفة أبان لآن شيبان 
أحفظ من أبان ؛ أو كان عند حى عثهما ويؤيده اغتلاف سياتهما , وقد تقدم فى الصيام هن طريق الأوذاعي عن 
بحى عن أنى سلية مصرحا بالسماع غير توقف لكن لبعض الحديى فى قصة الصيام حسب ٠‏ قال الاسماعيلى : قصة الصيام 
لم تختاف عل بحى فى روايته إياها عن أب سلية عن عبد الله بن عمرو بذير واسطة ٠‏ (تفبيه ) : المراد بالقرآن فى 
حديث الباب جمبعة . ولا برد على هذا أن التمة وفعت قل موت النى َل بمدة وذلك قبل أن ينل بعض القرآن 
الذى :تأخر نزوله , لآنا نقول سلمنا ذلك لكن المرة بما دل عليه الإطلاق وهو الذى نهم الصحانى فكان يول : 
ليآنى لو قيلت الرخصة . ولا شيك أنه بعد النى عَلَهْ كان فد أضاف الذى نزل آخرا الى ما تزل أولا فالمراق 
بالق رآن جميع ماكان نزل إذ ذاك وهو معظمه . ووقمت الاشارة الى أن ما تزل بعد ذلك بوزع بقسطه » والله أعم 
6 - بيت ٠.‏ البكاد عند اقراءتر الترآن 

0 - رش 0 أخذا حى عن سفران عن سيان عن ابرانيم عن تبياة عن عبد الل . كال 
محى عض الحديث عن تمرو بن م2 قال لى النىّ يكل 6 . حل نيا مسد عن >بى' عن سفياق عن الأعش 
عن إراهبم عن تبيدة عز عبد الله . قال الأفقن ون الحديث حد'ثتى عمرو ا عن اراههم وعن أبيه 
من أبى السك وعد ا قال« قال رسول ان مك : اقرأً على" »قال قات" آفرأ عليك وعليك” أنزل ؟ قال 
إفى أشهى أن أعمه من غيرى » قال فَرَأْت” النساء حتى إذا بلغت" ل( فسكيف إذا جثنا من كلء أمة بشهيد » 
وحثنا بلك ”على هؤلاء شهيدا ) قل لى : أ أمك' . فرأأيت عَينيّْهِ نذارةان 2« 

00 - وِرْشْ) قبس" بن حفص حد ثنا عبد الواحد حد ثنا الأعمش” عن إبراهيم تحن أعبيدة السلانى 
عن عبد الله بن مسمود رضى الله عنه قال « ةل لى النن مك : اقرأ عل" قات أقرأ عليك رابك أَنرل ؟ قال : 
[نى أحب أن أسمه من غيرى > 

قوله ) باب أليكاء عاد قراءة ال رآن ) قال النووى 0 اليكاء عند قراءة القرآن صفة العار فين وشعار الصالهين 0 
قال اف تعالى ( ويخرون للاذقان يبكون ) لا روا مدا وبكيا ) والأحاديك فيه كثيرة . قال الغوالى : يستحب 
البكاء مع القراءة وعندها ؛ وطر بق محص -له أن تحصير قنبه الحزن والخوف يتأمل ما فيه من النبديد والوعيد اأشديد 
والوثائق والعرود ثم يذظر تقميره فى دلك ؛ فان لم يحضره حزن فلك عل فقد ذلك وأنه هن أعظم المصائب . ثم 
ذو المصنف فى الباب حدرثك أبن مس هود المذكور فى تفسير -ورة النسا.ء وساق المان هناك عل افدظل شدخه صدقة 
ان الفضل المروزى ؛ وساتقه هنا على لفظ شيخه مسدد كلاهما عن نحى الفطان. وعرف من هنا المراد بثوله « بعض 
الحديث عن عبرو بن مرة » وحادله أن الآعمش ممع الحديث المذكور من [راهم النخمى , ومع لعضه من برو 
أبن مرة عن [براهيم » وقد أوضحت ذلك فى :سير سورة النساء أيضا , ويظبر لى أن القدر الذى عند الامش عن 


الحفيه ).و - بزه.ه بقة 


مرو بن مية من هذا الحديث من قوله « فقرأت النساء » الى آخر الحديث » وأما ما قبله الى قوله و أن أسمعه من 
غيرى , فرو عند الأعمش عن ابراهي كا هو فى الطريق الثانية فى هذا الباب » وكذا أخرجه المصنف من وجه آآخر 
عن الاعمش قبل ببابين » و تقدم قبل بياب واحد عن عمدبن بوسف الفريانى هن سفيان الثورى مةتصرا على طرريق 
الآعش عن إراهم من غير تبيين التفصيل الذى فى رواية يحي القطان عن الثورى ٠‏ وهو يقتضى أن فى رواية 
الفريانى إدراجا . وقوله ى هذه الروابة دعن أبيه» هو معطوف على فوله ه عن سلبان » وهو الاععش ؛ وحاصله أن | 
سفيان الثورى روى هذا الحديث عن الأ>مش » ورواه أيضا عن أببه وهو سعيد بن مسروق الثورى من أبى 
الضحى ؛ وروابة إبراهيم عن عبيدة بن عمرة عن ابن مسعود موصولة » ورواية أبى الضحى ءن عبد أله بن مسعود 
منقطعة ؛ ووقع فى رواية أبى الأحوص عن سميد بن مسروق عن أنى الضحى « ان رسول الله يَِلوٍ قال لمبد الله ين 
مسعود » فل هءوهذا أشد انقطاعا أخرجه سعيد بن منصور ؛ وقوله 0 افرأ على « وقع فى رواية على بن مسهر 
عن الآععش بلفظ ١‏ قال لى رسول الله يله وهو على الم افرأ على » ووقع فى رواية جمد بن فضالة الظفرى أن 
ذلك كان وهو بَيْْ فى بنى ظفر أخرجه ابن أبى حاتم والطرانى وغيرهما من طريق يوفس بن عمد بن فضالة عن أبيه 
اذا جئنا من كل أمة بشبيد وجئنا بك على هؤلاء شهيدا ) فى حنّ ضرب لحياه ووجنتاء فقال : يارب ؛ هذا على 
من أنا بين ظور به ة يف ,من لم أره . و أخرج ابن المبارك فى الزهد من طريق سعيد إن اليب قال وليس من يوم 
إلا يعرض عل النى يلك أمته غدوة وعشية فيعرفوم بام واعبالهم . فلذك يشبد عايهم » ففى هذا المرسل مايرْفم 
الاشكال الذى تضمنه حديث أبن فضالة والله أعل ٠.‏ قال ابن بطال : [تما بكى َه عند تلاوته هذه الآبة لآنه مثل 
لنفسه أهوال بوم القيامة وشدة الحال الداعية له الى شمادته لآمته بالتصديق و-ؤاله الشفاعة لآهل الموقف . وهو 
أمى يحق له طول اليكاء اتنهى ٠‏ والذى يظبر أئه ب رحة لآمته » لآنه عل أله لابد أن يشود عايهم بعمليم وعمليم 
قد لا يكون مستةبا فقد يفضى الى تمذ يهم » واقه أعلم 
6 يا سيب إنم من رادى' بقراءة. القرآن » أوْ تأكل به» أو فجَر به 

بد ه - رثا مد بن كثير أخبرنا سفهان” حدئنا الأعمشر” عن خهثمة عن سويد بن خفلة قال فال على 
رضى الله عنه « سمعت النى يلتم يذول : يأنى فى آآخر از "مان قوم حُد ثاه الأسنان » سما الأحلام » يقولون 
من حير قول البراية » كر”“قون من الإسلامركا كرا السبم” من الروية : لامجاوز” إعاثنهم ناجرم فأينا 
القيتموهم فاقتاوتم » فإن قتلهم أجر لمن قتلوم وم القيامة » 

0ه - مَرَشْ) عبد" الله بن بوسف أخبرنا مالك عن يحبى بن سعيد عن عمد بن إبراهيم بن الحارث 
التوبى عن أنى مامه بن عبد الرحمن عن أبى سميد_الخدرى رضى لله عنه أنه قال ه سمعت” رول" الل ْله يترل 


يرج في قوم ترون صلا سكم مع صلامهم ؛ وصياتجم مع صيامهم ؛ وعما.م مع سملوم ؛ ويقرفوتت 


اقرآن لاسيجاوز حناجر مح » جر“قون من الدكين »كا بكرثق” السيئم من اميق » ينظار فى النصّل فلا يرى شيا» 
وبنظر فى الفح فلا برى شيعا » وير فى اركاش فلا برى شيا » ويبنارى فى الوق » 
6064 سب شنا مسد د حداثنا ىعن شهبة عن أتادة عن أنس ن مالك عن أبى 58 عن البى مَل 
قال د لمن الذى يقرأ القرآث يعمل به كالا ناجم طعمها طب ورتبحها ليب . والمؤمن الذى لايقرأ الفرآن: 
ويل به كالئرة طممها طب ولا ريه لها ٠‏ وتمثل المنافق الذى يقرأ ال رأ نكر“ غانة. ررتحها طب وطعمها م 
وتمثل للنائق الذى لايقرأ القرآن كالحدطلة طئمها م أو خبيث وريحها مر » 
قوله ( باب إثم من راءى بقراءة القآرآن» أو تأكل به ) كذا للاكثر » وفى رواية و رايا » بتحدانية يدل 
الحمزة » وتأ كل أى طلب الأكل » وقوله د أو جر به» للاكثر بالجم ؛ وحسك ابن الّين أن فى رواية بالخاء 
المعجمة ٠.‏ ثم ذكر فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث على فى ذكر الخوارج » وقد تقدم فى علامات البوة ٠‏ 
وأغرب الداودى فرعم أنه وقع هنا ه عن سويد بن غفلة قال : سمعت النى يَكَعْ » قال واختّلف فى حبة سويد . 
والصحيح يا هنا أله سمع من الى عله ٠»‏ كذا قال معتمدا على الغلط الذى أشآ له عن السفط » والذى فى جميع فسخ 
| ويح البخارى دعن سويد بن غفلة عن على رغى الله دنه قال : سمعت » وكذا فى جميع ااسانيد » وهو «حددنثك 
مشهور سويد بن غفلة عن على » وم إسمع سويد من الذي عله على الصحيح » وقد قيل إنه صلى مع النى وي ولا 
لصح » والذى يصح 3 قدم المدرئة حين خضت الآبدى من دفن رسول الله يي وصح سماعه من الخافا. الراشدين 
وكباد الصدابة » وص أنه أدى صدقة ماله فى حياة النى َل . قال ابو ميم : مات سنة “انين » وقال أبو عبيد سئة 
احدى ؛ وقال عمرى بن غلى ذه اثنتين » و بلغ مائة وثلائين سئة . وهو جمن إكنى أبا أمية » نزل الكوفة ومات 
ها . وسيأتى البحث فى قال الخوارج فى كيتاب امار بين » وفرله د الأحلام » أى العقول » وقوله « يقولون من 
خير قول البرية » هو من المقلوب والمراد من ه قول ير البرءة » أى من قرل اله »وهو ااناسب للنرجمة » وقوله ملا 
بماوز حناجرثم » قال الداودى : يريد أنهم تعلةوا بثىء منه . قات : أن كأن ماده بالتعاق الحفظ فةط دون العم 
عدلوله فعسى أن 9 له مراده » و إلا فالذى فهمه الألمة من السياق أن | اراد أن الايمان لم يرسخ فى فلوهم لآن ماوقف 
عند الحاقوم فلم يتجاوزه لا يدل الى القلب . وقد وقع فى حديث <ذيفة نو حديث ألى سعيد من الزيادة « لا 
يجاوز ترافيهم ولا تعيه فلوهم . . الحديث الثاتى حديث ألى سلة عن أبى سعيد فى ذكر الخوارج أيضا » وسياتى 
شرحه أيضا ف أستتابة المرتدين ٠‏ و تقدم هن وجه آخر فى علامات النيزة . ومناسية هذين الحديثين لارججة اي 
القراءة اذاكانت لغير الله فبى للرياء أو للتأكل به وتحو ذلك » فالأحاديث الثلاثة دالة لآركان الترجمة لآن منهم من 
رايابه واليه الاشارة فى حديث أبى «وسى » ومنهم من تأكل به وهو مخرج من حديثه أيضاءومئهم من لخر به وهو 
رج من حديث على وأنى سعرك . وقد أخرج أو عبد لى د فضائل القرآن» من وجه آخر عن أبى سعيد وحتيحه 
الحا كود فعة ولعلءو ١‏ الآرآن واسألوا الله به قبل أن يميه قوم يسألون به الأنا ؛ فان القرأن يتعله ثلاثة فر : رجل 


ببامى به » ورجل تأكل 4 ورجل يقر.. لله, وعاد اين أبى شاجة هل حوديث ابن عياس موقوفا د لا تضربوا 


الحدث قو.وه 9.وة ١١‏ 
كتاب الله بعضه ببعض ء فان ذلك يوقع الك فى قلو بكم , وأخرج أحمد وأبو يعلى من حديث عبد الرحمن بن شبل 
رفعه « اقرءوا القرآن ولا تغلوآ فيه ولا نموا عه ولا تأكطوا .2 الجديث وسنده قوى » وأخرج أبو عجبك عن 
عبد الله بن مسعود ه سيجىء زمان يسأل فيه بالقرآن » فاذا سألوم فلا تعطوه» . الحديث الثااك حديث أبى موسى 
الذى تقدم مشروحا ف 2 ياب فضل القرآن على سائر اكلام »وهر ظاهر فيا ترجم له 3 ووقع هنا وند الاسماعيل 
من طاريق معاد سن معاذ عن شعية أسذده 2 قال شدمية وحداى شبل اعى إن غزرة 2 مع أس 3 مالك « مذا ٠‏ 
قلت : وهو حديث آخر أخره و داود فى مثل الجليس الصاح والجليس السوه 

/1م - باسسيب اقردوا القرآن ما اندَكدَت عليه "فلو 7 
5 33 لق 52062 7 0 0 
وكأمة اس الرلة ‏ أبو النعاثر حدثنا هاد عن أبى عمران الحو عن جناب بن عبد الله عَن النى ا 
قال « اقرهو | الثر أن ما ائتافغت قوب » فاذا اختللفتم تقومواعنه » 


[ الحديث ١5نه‏ ب أطرافه فى : لكنه عض مصوع 
سس وشا عرو نْ "١‏ حد”ثنا ع ال حمن_ بن ىر حدثنا سام ئن أبى ليم عن ألى 
عمران الجوني” عن “جندب « قال البى ا : اقرءوا القرآن ما اثتافت عليه ب » فاذا اختانتم تقوموا 
غي4 6 , تابمة” الحارث بن ل 00 بن زيد عن أبى ران ل و برخمةة حاد بن سليةة وأبان” 5 قال در عن 
شعبة عن أي ران سمعت” جندبا . . قوله ٠‏ وقال ابن عون عن أبى عمران عن عبد الله بن الصامت عن عمرً 
٠ 0 4‏ 1 
قوله . وجندب أصح وأ كثر 
ناوث 0 - 0 5 58 
6د وها سليان و عرب علثنا شعية عن عبد اليك ن ميسمره عن الب ال 0 سيرة عن 
“عبد الل أنه سمع رجلا يقرأ آية سم النى يله قرأخلافهاء فأحَذت بيده فانطكقتبه إلى البى” يل » فقال : 
2 00 010 5 95 7 
كلاكا محسن » فار 1 ١‏ ل على قال : فان من كان تبلم اختلفوا فأهلكهم 0 1 
قوله ( باب افرءوا القرآن ما اتتلفت عليه قلويم ) أى اجشمعت ٠‏ قوله ( فاذا اختافتم ) أى فى فهم معاايه 
( نقوموا عنه) أى تفرقوا لثلا يتهادى بم الاختلاف الى الشر » قال عياض : يحتمل أن يكون النهبى خاصا بزمئه 
يل لئلا يكرن ذلك سبيا لاذول ما يسوؤم م فى قوله تعالى ١‏ لا نسألوا عن أشياء إن تبد ام تسؤم ) . وحتمل 
أن يكون المعتى اقرءوا والرموا الاثتلاف على ما دل عليه وتاد اليه ٠‏ فأذا رقع الاختلاف أر عرض عارض شهة 
يتتضى المنازعة الداعية الى الافتراق فاتركو | القراءة . وفسكوا بلحم الموجب الأالفة وأعرضوا عن المأشابه الأؤدى 
الى الغرقة 0 وهركةوله 2 دو اذا دأجم الذن يكبعون م تشابه معه فاحذروم « وعحشمل أنه وى عن الؤراءة إذا 
وقع الاختلاف فى كيفية الآداء بأن يتذرقرأ عند الادئللاف وإستمركل مهم على قرآءنّه » ومَدُله ما تقدم غن ابن 
مسعود لما وقع ببنه وبين المحا بين الاخربن الاتلاف فى الآداء » فرافءوا الى النى يه هال« 0 يحسن » 


٠‏ - كتاب فضائل القرآن 


وببذه النكتة تابر المسكة فى ذكر حديث ابن مسعود عقيب حديث جندب . وله (تابمه الحارث بن غييد وسميد 
أبن زيد من أنى ععران) أى فى رفع الحديث , فأما «تابعة الحارث وهو أ ن قدامة الإبادى فوصابا الدارى من أبى 
فسان مالك بن [سماعيل عنه » ولفظه مثل روابة حماد بن ذيد » وأما متابعة سعيد بن زيد وهو أخو حماد بن زيد 
فوصلها الحسن بن سفيان فى مسئده من طر يق أنى هشام الخروى عنه تال د ممت أبا عبران تال حدثنا جندب » 
فذكر الحديث سس فوعا وفى آخره و فاذا اختافتم فيه فقوموا ء . قَولْه ( ولم يرفمه حماد بن سلة وأبان ) يعتى أبن يزيد 
المطار ؛ أما رواية حماد بن سلمة فل تمع لى موضولة » وأما رواية أبان فوقعت فى ميح مس من طريق حيان بن 
هلال عنه ولفظه « قال لنا جندب ونحن غلمان » فذكره لكن مىفوعا أيضا » فلمله وقع للمصنف من وجه آخر 
عنه موقونا . وله ( وال غندر عن شعبة عن أبى عمران سمعت جندبا قوله) وصله الاسماعيل من طربق بندار عق . 
ندر . قوله ) وقال ابن ءعون عن أنى عران عر., عيد الله بن الصامت عن حمر قوله ) ابن عون هو عبد الله 
البصرى الامام المشبور وهو من أقران أنى عمران . وروايته هذه وصلها أبو عبيد عن مماذ بن مقاذهنه. » 
وأخرجها النسا من وجه آخر عله . قوله ( وجندب أصح وأكثر ) أى أصح [عنادا وأكثر لرتا , وهوكا تال 
فان الجم الغفير رووه عن أبى عمران عن جئدب 5 إلا أنم اعتافوا عليه فى رفعه ووقفه » والابن رفعوه قات 
حفاظ فالحسك لهم . وأما رواية ابن عون فشاذة لم يتابع عليها » قال أبو بكر بن أبى داود : لم يخطى. ابن عون قط 
إلا فى هذا » والصواب عن جندب ! تتهى . وحمل أن يكون ابن عون حفظه ويكون لأبى عمران فيه شيخ آخر 
وائما توارد الرواة على طريق جندب لعلوها والتصريح برفعها ؛ وقد أخرج مسلم من وجه آخر عن أبى عمران هذا 
حديثا آخر فى المعئى أخرجه من طريق حماد عن أبى عيران الجوى عن عبد الله بن دباح عن عبد الله بن عر تال 
« هاجرت لى النى عله فسمع رجلين اختافا فى آية ترج يعرف الغضب فى وجبه فقال : إ هلك من كان قبلم 
بالاخلاف فى الكتاب » وهذا مما يقوى أن يكون لطريق ابن عون أصل والله أعل ٠‏ قوله ( الثتال ) بفتح الئرن 
وتشديد الزاى وآخرء لام ( أبن سبرة ) بفنّح المبملة رسكون الموحدة الحلالى » تابعى كبير » وقد قيل إنه له صحمبة » 
وذهل المرى جزم فى « الاطراف , بأن له حبة » وجزم ف « التهذيب » بأن له رواية عن أبى بكر الصديق مرسلة . 
قوله ( أنه سمح رجلايق رأ يةسمع الثى يللع قرأ خلافرا ) هذا الرجل يمل أن يكون هو أبى بنكعب ٠‏ فقد أخرج 
الطبرى من حديث أبى بن كعب أنه سمع ابن مسعود يقرأ آية قرأ خلافرا وفيه ه ان النى َي تال : كلام مسن » 
الحديث ؛ وقد تقدم فى ه باب أنزل القرآن على سبعة أحرف » بيان عدة ألفاظ لهذا الحديث ٠‏ وَولْهِ (فافرآ) بصيغة 
الام للائنين . قوله ( أ كبر على ) هذا الشك من شعبة ؛ وقد أخرجه أبو عبيد عن حجاج بن عمد عن شعبة قال 
و أكر على أن سممته وحدثنى عنه مسعود » فذحكره . وَولْه ( فان من كان قبلك اختلفوا فأهلكيم ) فى رواية 
المسكيل م فأملكواء يضم أوله ؛ وعند ابن حبان والحاكم من طريق زر بن حبيش عن ابن مسعود فى هذه القصة 
و فابما أولك من كان قبلكم الاعتادف » وقد ت#قدم القول فى مءى الاخثلاف فى حديث جذدب الذى قبله . وى 
رراية زد المذكورة من الفائدة أن السورة التى اختلف فيا أنى' وابن مسعودكانت من آل حم » وف « المهمات » 
الخطيب أنها الاحقاف ٠‏ ووقع عند عبد الله بن أحد فى زادات الميند قى هذا الحددثك أن اختلافهم كان فى عددها 
هل هى خمس وثلاثون آية أو ست وثلاثون الحديث ؛ وفى همه ذا الحديث والذى قبله الحض عل الماعة والآلفة 


ب - كتاب النكاح ركلا 
والتحذير من الفرقة والاختلاف والثهى عن المراء فى القرآن بغي حق » ومن شر ذلك أن آظبر دلالة الابة على ثىء 
مخالف الرأى فيتوسل بالنظر وتدقيته الى تأويلبا وحولبا على ذلك الرأى ويقع اللجاج فى ذلك والمناضلة عليه 

( غاتمة ) اتمل كاب فضائل الفرآن من الاعاديث المرفوعة على تسمة وتسمين حديثا » المعلق منها وما التحق 
بة من المتابءات أسعة عثشر حدبئا والباق موصولة » المكرر منبها فيه وفيا مضى ثلائة وسبعون حديثا والباق خالص 
وافقه مسل على تخر يرا وى ديك أنس فيمن جمع ال رآن , وحديث قتادة بن الاعمان فى فضل قل هو اله أحد » 
وحديث أى معد فى ذلك ؛ وجديئه أيضا , أيعجز أءم أن بقرأ نت القرآن » وحوداث عائفة فى فراءة المموذاهه . 
عند النوم » وحديث أن عواس فى قراءته المصل » وحديئه ول ترك إلا ما بين الدفئين » وحديث أبى هريرة « لا 
حسد إلا فى اثنتين » رحدبث مان ١‏ أن غيدكم من آمل القرآن ٠‏ وحديث أنس ,كانت قراءته مداء وحديث عبدالله ' 


ابن مسعود هو أنة مع رجلا هر 3 6©. وفيه من الأثار عن الصحاءة ون بعدثم سيعة آثار ٠‏ و الله أعل 
فقاو 
 "/‏ كتاب التكاح 


( بسم القه الرحن الرحيم كيتاب النكاح ) كذا للنق » وعن دواية الف ربرى تأخير البسملة ٠‏ و « التكاح » فى 
االذة الضم والتداخل » وتحوءز من قال إنه الضم ٠‏ وقال الفراء : النكح ضم ثم سكون امم الفرج » ويحوز كبر أوأه ‏ 
وكثر استعماله فى الوط. » وسعى به العّد لكو نه سبيه . قال أبو القاسم الرجاجى : هو حقيقة فييما ٠‏ وقال الفارمى: , 
اذا قالوا ١ك‏ فلازة أو بنت فلان فالمراد العقد , وإذا ناوا نكح زوجته المراد الوطء . وقال آشمرون أصله لزرم 
شىء أثىء مسعليا عليه : ويكون فى الو سات وف العانى » قالو! تكح المطر الارض وتكح النعاس عينه و كحت 
القمح فى الارض إذا حراتها ويذرته فا ويكحت الحمأة أخفاف الإبل . وف الشرع حقيقة فى العقد مجاز ف الوطم 
عل الصحيح ؛ والحجةفى ذلك كثرة وروده فى الكنتاب والسنة للعقد حى قيل إنه لم يرد فى القرآن إلا العقد , ولايده ‏ 
مثل قوله ( حتى ننكح زوجا غيره ) لآن شرط الوط. فى التحليل [تما ثت بالسسنة » وإلا فالعقد لابد منه لآن قوله 
0 حتى تكح ) معناء <تى تتروج أى يعقد غايها » ومفيومه أن ذلك كاف عجرده لكن بينت السئة أن لا عبرة : 
هوم الغاية » بل لابد بعد العةد من ذوق العسيلة »يا أنه لابد بعد ذلك من التطليق ثم العدة . نعم أفاد بو الحسين 
ابن فأرس أن الذكاح لم برد فى القرآن إلا للتزويج . إلا فى قوله تعالى ( وابناوا اليتاى حتى إذا بلموا التكاح ) فان 
المراد به الحل والته أعلم . وق وجه الشافعية - كقول الحافية أنه حقيقة فى الوطاء يجاز فى العقد » وقيل مقول 
بالاشتراك على كل منهما » وبه جرم الزجاجى ؛ وهذا الذى يترجح فى نظرى وأنكان | كثر ما يستعمل فى العقد » 
ورجح يعضهم الأول بأن أسماء الجاع كلها كنابات لاستقياح ذكره » فيبعد أن يستمير من لا يقصد لخشا اسم ما 
بستفظمه لما لا يستفظعه ٠‏ فدل عل اله فى الأصسل للعقد » وهذا يتوقف على تسايم المدعى أما كلماكنايات . وقد 
جع اسم النكاح ابن القطاع فرادت على الالف ش 


عم 7+ كنتاب النكاح 


ظ ١‏ - سيب التر غيب فى السكاح . لقوله تعالى ) ذاتكحو ا ماطابة لي من النساء م الأية 

ه.ه - مِرَشث) سعيد” بن فى ميرم أخي را مملة بن جعفر ار ا ن أبى “ميد الطويل أنه سم 
أنس بن مالك رضي الله عنه يقول « جاء ثلاثة” رهط إلى بيوت أزو اج الدى َيه بسألون عن عبادة الي 
يكق ‏ ذا أخبروا كأسهم تقالُوهاء فقالوا : وأين” من" 3 الى يليه ؟ قد خفر اله ل ماتقدم من ذنهه وما 
تأغّر . قال أحسدم : أما أنا فانا أ صل الايل أبدا . وقال آخر : أنا أصوم الدهر ولا أنار . وقال آخر : أنا 


أعهزل” النساء فلا أرَوْجٌ أبدا . فجاء رسول الله َي فقال : انم" الذين قلتم كذا وكذا؟ أما لل إنى لأخشام 


0 م.م ك1 ع ه 2 ا 9 ف ل5 3 

ل وأتقا م له 0 لكنى أصوم وأفطر 1 وا>لى وأرقد» وأنزوج النساء » ثن رغب ءن ست فايس منى » 
42 7 ل 2 5 ر 

4 - وشا على سمم حسان بن إبراهيم عن يونس بن يزيد عن ألز هرى قال أخيرئى عروة أنه 
سأل عائشة عن قوله تمالى ل( وإن خفتم أن لاتقسطو افى اليّتالى فانكحوا ماطابَ لك من النساء مثنى و ثلاث" 
ورباع قأن خفتم أن لاتّمدلوا فواحدة أوما ماكت أبماكمء ذل كأدنى' أن لاتمولوا) قاات : يا ابن أختى » 
اليتيمة تكون فى حجر وليّها » فيرغب فى مالا وجالها “بريد أن ينزوجّها بأدنى' من سُدّ صداتها» كبوا 
أن ينسكدوهن" إلا أن يقسمطوا لمن" فيسكاو | الصداق » وأمروا بتكاح مَن سواهن' من النساء » 

قوله ( باب التدغيب فى النكاح ) لقوله تعالى ( فانكحوا ما طاب لكم من النساء ‏ زاد الأصيل وأبو الوقت 
0 الآية » وروجه الاستدلال أنها صمغة أس هذى الطاب 2 وآفل درجاتة الندب فنت الترغيب . وقال اقرطى : 
لا دلالة فيه لأن الاية سيقت لبيان مابحوز المع بينه من أعداد النساء . وحتمل أن يكون البغارى انزع ذلك 
من الاص بشكاح الطيب مع ورود النبى عن ترك الطرب و نسبة وأعله الى الاعتداء ف قوله تعالى ( لانحرمءوا 
طيبات ما أحل الله لمم ولا تعتدوا ) وقد اختلف ف النكاح » فقال الشافعية : ليس عبادة ؛ ولمذا او نذره لم 
للعقد 3 وهال الحنفية :هوق عبادة . والتحقيق أن الصورة الى لمييوب هنبا النكاح ‏ كاسيأق بيانه - تسالؤم أن 
يكون حينئذ عبادة ٠‏ فن أفى اظر اليه فى حد ذاتة ومن أئبت نظر الى الصورة الخصوصة . ثم ذكر المصنف ف الباب 
حديثين : الارل حديث أنس » وهو من المتفق عله سكن من طريقين الى أنس . قوله ( جاء ثلاثة رهط ) كذا 
فى رواية ميد ؛ وفى رواية ثابت عند مسلم « ان نغرا من أصماب النى يَيِيمِ » ولا منافاة بدهما الرهط من ثلالة 
الى عشرة » والنفى من ثلاثة الى تسعة , وكل مهما اسم جمع لا واحد له مرء لفظه . ووقع فى سل سعيد بن 
المسيب عند عبد الرزاق أن الثلاثة المذكورين ثم على بن أبى طالب وعبد الله بن غمرو بن العاص وعثان بن مظعون 
وصدد ابن عر دوابة مول طريق الحسن العدنى وكآن على ق أناس من أرادوا أن حرموأ الدبوات ذزات الأية ف 
المائدة , ووقع فى « أسباب الوأحدى , بغير إسئاد «ه أن رسول الله يلير ذكر الناس وخوفهم» فاجتمع «شرة من 
الصحابة ‏ وهم أبو بكر وعبر وعلى وأن مسعود وأبو ذر وسالم مول آنى خذيفة والمقداد وسلءان وعجد الله بن 


الحديث م..ة ).مه ف 


ععرو بن العاص ومعكل بن مقرن ‏ فى بيت عثان بن مظمون » فاتفقوا على أن يصوموا اهار ويقوهوا الول ولا 
يناموا على الفرش ولا يأ كلوا اللحم ولا يقربوا النساء ويحروا مذاكيرم» فان كان هذا محفوظا احتّمل أن يكون 
الرهط الثلاثة ثم الذرن باشرو| السؤال فنسب ذلك اليهم خصو دهم تأرة وأسب ثارة للجميع لاشترا كرم فى طليه » 
ويؤيد أنهم كاثو ١‏ أكثر من ثلالة فى أ لة ماروى مسل من طاريق سعيد بن هشام أنه د قدم المديئة » فأراد أن بيع 
عقاره فيج»له فى سبيل الله ؛ وجاهد الروم <دى بموت » فاق ناسا بالمديئة فنبوه عن ذلك : وأخيروه أن رهطا ستة 
أرادوا ذلك فى حياذ رسول الله يَِيِوِ فنهاهم » فسا حدئوه ذلك راجع امرأته وكان قد طلقباء يعنى يسيب ذلك » 
لكن فى عد عبد الله بن عمرو معبم نظر ؛ لان عثمان بن مظعون مات قبل أن بباجر عبد الله فيا أحسب ٠‏ قوله 
( يسألون عن عبادة النى يله ) فى دواءة مسل عن علقمة ه فى الس » . قوله ( كأنهم تقالوها ) بتشديد اللام 
المضمومة أى اسبّقاوها , وأصل تقالوها تةاالوها أى رأى كل منرم أمها قلية ٠‏ قوله (فقالوا وأين نحن من النى 
َك ؟ قد غفر الله له ) فى رواءة الحوى واللكشهيينى ١‏ قد قفر له» يضم أوله . والممنى أن من ل يعم يمول 
ذلك له يحتاج الى امب لغة فى العبادة عسى أن صل » لاف من حصل له » لكن قد بين النى َأ أن ذلك ايس 
بلازم » فأشار إلى هذا بأنه أشدهم خشية وذلك بالندية اام العبو دية فى جانب الرءو بية » رأشار فى حديث عائشة 
والمذيدة كا ثقدم فى صلاة اليل الى معنى آخر بقوله « أفلا أكون عبدا شكورا ‏ . قوله ( فقال أحدم أما أنا 
فأ نا أصل الليل أبدا ) هو قيد لول لا لاصلى رقرله «فلا أتروج أبدا كد المصلى ومعتزل النساء با لتأبيد وم 
يؤكد الصيام لآنه لابد له من فطر الليالى وكذا أيام الميد , ووقع فى رواية مل « فقال بعضهم لا أتزوج النساء » 
وقال بعضبم لا1 كل اللحم » وقال بءضهم لا أنام على الفراش ٠‏ وظاهره ما يؤكد زيادة عدد القائلين . لان ترك 
أكل الحم أخص من مداومة الصيام ‏ واستغراق اللدل بالصلاة أخص من ترك النوم على الفراش . و يمكن التوفيق 
بضروب من التجوز . قوله ( لجاء الهم رسول اله يَْقجْ فقال : تم الذين قلتم ) فى رواية ملم فباغ ذلك النى 
يل لخد الله وأئنى عليه وقال مابال أقوام تالواكذا ؟ ويجمع بانه منع من ذلك وما جهرا مع عدم تعييهم 
وخصوصا فيا بينه بيهم رفقا يهم وسثرا لحم » قوله ( أما والله ) بتخفيف الم حرف تلبيه خلاف قوله فى أول 
الخر أما أنا فانها بتشديد اميم التقسم ٠‏ قوله ( انى لاخشاى لله وأتقام له ) فيه اشارة الى رد مابئوا عليه أميثم من 
أن المغفور له لاختاج الىمنيد ف العبادة مخلاف غيره » فاعلمهم أنه مع كونه يبالخ فى الشديد ف العيادة أخثى لله 
وائق من الذين يشددون واتما كان كذ لك لان المشدد لايأدن من المال خلاف امةتصد فانه أمكن لاسامراره وخير 
العمل ماداوم عليه صاحبة » وقد أرشد الى ذلك فى قوله فى الحديث الآخر «المابت لا أرضا قطع ولا ظيرا أبق» 
وسيأق مزيد لذلك فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى » وتقدم فى كتاب العلل ثىء منه ٠‏ قله (الكنى) استدراك من 
شىء محذوف دل عليه ااسياق أى أنا وأثتم بالنسبة الى العبودية سواء » لكن نا أعمل كذا . ووه (فن رغب عن 
سف فليس متى ) أأراد بالسنة الطريقة لا التى تقابل الفرض » والرغية عن الثىء الاءراض عنه الى غيره » والمراد 
من ترك طريقتى وأخذ بطريقة غيرى فليس منى ؛ ومح بذلك الى طريق الرهبا نية فائهم الذين ابتدعو! التشديد كا 
وصفهم الله تعالى وقد عابهم باهم ماو فوه يما القزهوهء وطريقة النى يلقع النهية السمحة فيفطر ليتقوى على الدوم 
ونام ليتقوى على القيام ويتذوج لكسر الشبوة واعفاف النفس وتنكثير انسل . وةوله فايس منى ان كانت الرغبة 

م سلج 4 هافم البارى 


هل كتاب اتنكاح 


إضرب من التأويل وذر صاحبه فيه فى «قلوس ل أى على طريقتى ولا يلؤم أن يخرج عن المة وان كان اعراضا 
وتناما ذنى الى اعتةاء د أرجح َه “له يُمنى فلس مى أ س على ماى لان اءتةاد ذاك نوع من الكفر .وق الحدرثك 
دلالةعلى فضل النكاح رالزغيب فيه » وفيه تلع أحوال الاكابر للتأمى بافهالهم وأنه اذا تعذرت معرفته من الرجال 
جاز استكشافه من الذساء »وأن من عزم على عهل بر واحتاج الى اظراره حيث يأ من الرياء لم يكن ذلك منوعا ٠‏ وفيه 
تقد امد والثناء على الله عند الذاء مسائل اام و بيان الاحكام للمكلفين واذالة الثبية عن الجتهدين » وأن المباحات 
قد تذقلب بالقصد الى الكراهة والاستحباب . وال الطارى : ف.ه الرد على من مع اتعال الملال من الاطعمة 
واللابس وآثر غليظ اأثياب وخشن المأكل . قال عياض هذا ما اءتاف فيه السلف فنهم من نحا الى ماقال الطبرى 
ونع عن راح بقوله تعالى أذهيتم طيبائكم الدنيا , قال والحق أن هذه الآية فى الكفار وقد أخذ النى يبت 
بالاص ين . فلت : لابدل ذلك لاحد اله ريقّين ان كان المراد المداومة على [حدى الصفتين» والمق ان ملازمة استمال 
الطيبات تذضى الى الثرة فه والبطر ولا يأمن من الوقوع فى الشهات لان من اعتاد ذلك قد لايحده أجيانا فلا يسنظيع 
الانتقال عذه فيتقع فى احظور كا أن منع تناول ذلك أحيانا يطضى الى التذطع الانبى عنه يرد عليه صريح قوله تعالى 
2 قل من حرم زينة الله التى اخرج لعباده والطيبات من الرزق )ا أن الأخذ بالتشديد ف العيادة يفضى إلى الملل 
القاطع لأصلبا وملازمة الاقتصار على الفرائض مثلا وترك ااتنفل يفضى الى ايثار البطالة وعدم النشاط الى العبادة 
وخير الآمور الوسطء وق قوله انى لاه شاك لله مع ما انض اليه اشارة الى ذلك , وفيه أيضا إشارة الى أن العل بالله . 
ومعرفة مابحب من حقه أعظم قدرا من يرد العبادة البدنية » والله أعل . الحديث الثانى ‏ قوله ( حدثنا على سمع 
حسان بن ابراهم ) لم أر عليا هذا منسوبا فى شىء من الروايات » ولا نبه عليه أبو على الضااق ولا نسيه أبو نمم 
كمادته » الكن جزم المرى نيعا لآن مسعود بأنه على بن المدينى » وكأن الحامل على ذلك شبرة على بن المدينى فى 
شيوخ البخارى فاذا أطاق “مه كان الل عليه أولى من غيره ؛ وإلا فقد دوى عن حسان ‏ من يسمى عليا ب على 
أبن حجر وهو من شيوخ اليبخارى أيضا ؛ وكان <سان المذكور قاض ىكرمان , ووئقه ابن معين وغيره » و لكن له 
أفراد , قال ابن عدى : هو من أهل الصدق إلا أنه ربما غاط . قلت : ولم أر له ف البخارى شيئًا انفرد به » وقد 
أدركه بالسن إلا أنه لم بلقه لأانه مات مرئة مست ومائدين قبل أن برحل البخارى ' وقد لقدم شرح الحديثك المذكور 
فيه مستوفى فى تفسير سورة النساء 
"١‏ - بيست أول النى” وَيْيُمْ « من استطاع” الباءة فلينزوج' 
فان” أفض لبر وأحصن” لفرج » . وهل تزوج من لا أرب 4 فى السكاح ؟ 

موءه - وزشنا شمر بن حفص حد نا أبي حد نا الأعمش ش” قال حد ثنى ابراهيم عن علقبة قال « «كنت” 
مع عبد الل » فلقيّه عمان : منى" فقال : يا أنا عبد ال حمن إن لى إليك حاجة “فليا فقال عمان :هل لك يا أبا 
عبد ال حمن فى أن :زهو ؟حك بكرا 'نذكرك ماكنت تعبد ؟ ففها رأى عبد الله أن ليس ل حاجة إلى هذا أشار 
إلى" فقال : يا عاقشة تنبت إليه وهو يقول : أمَا لأن قلت ذلك لفد قال لنا الذبى يت : ياممشّر الشباب.من 


استطاع مدكم الباءة فلوئروج » ومن لم يسقطع فعلهه بالصوم فإنه 4 روجاد » 
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قله ( باب قول النى يَلع من استطاع الوساءة فليتزوج , فاله أغش للبصر وأحصن للفرج ) وقع فى رواية 
المرعسى و لآنه والآرل أولى لأنه بقية لفظ الحدبث , وإن كان تصرف فيه فاءتصر منه لفظ ١‏ منكم , وكأنه 
أثار الى أن اكشنانى لاؤس » وهو كذلك انفان , و [نما الحلاف هل يعم نصا أو اسنباطا ثم رأيته فى الصيام 
أخرجه من وجه آخر عن الامش بلفظ « من استطاع الباءة كا تزجم به ليس فيه « متكم ٠.‏ قوله (وهل يدوج 
من لا أرب له فى الذ.كاح ( كأنه اشير المنمارقع بين ان مسعود وعنّان فعرض عليه عثّان فأجابه بالحديث » 
فا<تمل أن يكون لا أرب فيه له فم يوافقه » واحتءل أن يكون وافقه وانلم ينل ذلك . ولمله رمز الى ما بين 
العلماء فين لايتوق الى الذكاح هل يندب إليه أم لا ؟ وسأذكر ذلك بع قوله ( حدثتى إبراهي ) هو النخمى ء 
وهذا الاسناد مما ذكر أنه أصح الأسا نيد )وف ترجة الاءش عن داهم النخعى عن علةّمة عن أبن مسمود » 
وللاعش ف هذا الحديث [إسناد آغر ذكره المصنف ن الباب الذى يليه باسناده بعيئه الى الاعمش . قوله (كنت 
مع عبد الله ) يعنى ابن مسعود . قَوله ( فاقيه عمان بمنى ) كذا وقع فى أ كثر الروايات ٠‏ وف رواية زيد بن أنى 
ع عن الاش عدن ابن حيان ١‏ باادينة» وهى شاذة . وله ( فقال : ا أيا عبد الرحمن) فى ككنية ابن مسعود , 
وظن ابن المذير أن الخاطب شلك ١ن‏ عمر لاما كنيته المكشرورة . و[ كد ذلك عنده أله رقع فى فسخته من « شرح 


ابن بطال» عقب الرجمة د فيه ابن و2 » .لقّمه ءئن عنى ٠‏ رقص الدديك , ذكتب بن انير فى حاشيته : هذا يدل 
على أن ابن عمر شدد على نفسه فى زءن السراب , لآنه كان فى زمن عثمان شابا »كدذا قال » ولا مدغل لابن عرق 
هذه القصة أصلا ؛ بل القصة رالحديث لابن مسعود , مع أن دعوى أن ابن عمر كان شايا إذ ذاك فيه نظر 1 سأ يينه 
قريبا » وانهكان اذ ذاك جارز الثلائين . قوله ( نخليا ) كذا الاك ,وق رواة الاسيلى ١‏ عخلوا , قال ابن النين : 
وفى الصواب لآنه واوى يعنئى من الخلوة مدل « دعواء قال الله وءالى (فلما أثقات دعوا الله © انتجهى . ووقع 
فى رواية جرير عن الأعمش ءند عسلم د اذ لقره عئّان فقال : هيا أيا عبد الرحن » فاستخلاه . . قوله ( فقال 
همان : هل لك ياأبا عبد الرحن فى أن تزوجك بكرا تذكرك ماكنت تمرد ) لعل عثان رأى به قشفا ورثائة هيئة 
حمل ذلك على فقّده الزوجة إلتى ترفره » ووقع فى رواية أنى معاوية عزد أحد ومسل « واملببا أن تذكرك مامضى 
من زمازك » وق روابة جرير عن الآاعش عدن دسم » لملك لجع اليك من نفيك ما كنت تعرد » وى رواية 
زد بن أنى أنيسة عذد أبن حيان ١‏ أعارا أن تذكرك مافانك , ويؤشن منه أن معاشرة الزوجة الشابة “زيد فى القوة 
والنشاط ؛ بخلاف عكسما فبالمكس . قَلْهِ ( فلما رأى عبد الله أن ليس له حاجة الى هذا أشار الى» فال : ياعاقمة 
ذاتبيت اليه وهو يقول : أما لأن فلت ذلك لفد) هكذا عند الآ كثر أن مراجمة عمان لابن مسعود فى أمس التتدويج 
كات فيل امرتدعازه لعلهّمة . ودقع قف رواءة جريز عند دسل وزيد بن أبى أنيسة عند ان حران با لعكس ٠‏ وافظ 
جرير بعد قوله فاستخلاء فليا رأى عبد الله أن ليس له حاجة قال لى : تعال ياعلقمة » قال لخت » فقال له عمّمان : ألا 
“زوجك » وفى رواية زيد ١‏ فلق عمان , فأخذ بيده فقاما » وتنحيت عثهما » فليا رأى عبد الله أن ليمت له حاجة 
يسرها قال : ادن ياعلقمة , فائتبيت اليه وهو يقول : ألا تزوجك » ويحتمل ف المع بين الروايتين أن يكوف 
عان أعاد على اين مسعود ما كان قال له بعد أن استدعى علقمة , لكونه فهم مئه إرادة إعلام علقمة يما كانا فيه . 
قوله ( لقد قال لنا النى ريع باممشر الشباب ) فى رواية زيد ١‏ إغد كنا مع رسول اه يلي شبابا ذقال لناء» وى 
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رواية عبد الرمن إن ايد فى الباب الذى باءه د دخلت مع عاقمة والآسود على عيد الله , ققال عيد اله : كنا مع 

النى عله شبابا لانجد شيا , فقال لنا : يامعشر الشياب » وف دواية جرير عن الأعءش عند مسل فى هذه ١اطريق‏ 

« قال عيد الرحمن و آنا بومئذ شاب , فدث يحدءث رأيت أنه حدث به من أجل » وفى دواية وكبع عن الآاءءش 

ه وأنا أحدث القوم ٠»‏ قوله ( يا معشر الشباب ) المعشر جماعة يشملهم وصف ماء والشباب جمع شاب ومجمع 
أيضا على شببسة وشبان بضم أوله والتثقيل . وفكر الأزهرى أنهلم يجمع فاعل على فمال غيره » وأصله المركة 
والشاط » وهو إسم لمن بلخ الى أن يكل ثلاثين , هكذا أطلق الششافعية . وقال القرطى ف « المفبم » يقال له حدث 
إلى سّة عشر سنة . ثم شاب الى اثنتين وثلاثين ثم كبل »وكذا ذكر الزتختسرى ف الشراب أنه من لدن البلوغ الى 
اثنتين وثلائين » وقال ابن شماس المالكى ف ١‏ الجواهر ء الى أربمين » وقال الاووى : الاصح الختار أن الشاب هن 
بلغ ول يجاوز الثلاين , م هو كبل الى أن يجاوز الار بعين » ثم هو شين . وقال الروياق وطاخفة : من جاوز 
الثلائين سمى شيخا » زاد ابن قتيبة : الى أن يبلغ المنسين ٠‏ وقال أبو اسحاق. الاسفراينى عن الآاصواب : المرجع فى 
ذلك الى اللخة » وأما بياض الشعر فيختلف باختلاف الأمزجة . قوله ( من استطاع من الباءة) خص الكياب 
بالخطاب لآن الغالب وجود قوة الداعى فيهم الى النكاخ مخلاف الشوخ . و ان كان المعنى مَعديرا إذا وجد السيب فى 
الكبول والث يوخ أيضا . قله ( الباءة ) بالحمز وتاء تأنيث مدود » وفيها لغة أخرى بغير همز ولا مد » وقد 
عمز وعد بلاهاء» ويقال لها أرضا الباهة كالأول لكن يهاء بدل المحمزة » وقيل بالمد القدرة على مؤن الاكاح وبااقصر 
الوط.مء قال الخطاب : المراد بالواءة الذسكاح » وأضله الاوضع الذى يتبوؤه ويأوى اليه » وقال الماذدى : اشتق 

العقد على المرأة من أصل الباءة » لان من شأن من بتزوج المرأة أن يبوءها مئزلا ٠‏ وقال النووى : اختلف ااعلماء 

فى المراد بالباءة هنا على قو لين برجعان الى ممتى واحد : أمبما أن المراد معناها اللذوى وهو الماع , فتقديره من 
استطاع مني اماع لقدرته على «ؤنه ‏ وهى مؤن النكاخ - فاءاوج » ومن 0 إساطم اماع لعجزه غن مؤنه فعلسه 
با لصوم ليدفع شهونه ويقطع شر منيه ؟ا بقطعه الوجاء » وءلى هذا القول وقع الخطاب مغ الشباب الذين مم مظنة 
شهوة اانساء ولا ينفكون ءثما غاليا . والقول الثانى أن المراد هنا بالياءة مون النكاح » سميت بامم مايلازمها » 

وتقديره من استطاع مذ مؤن النكاح فليبروج » ومن لم يستطع فليهم لدفع شهوته . والذى حمل القائلين يهذا على. 
مأ قاليرة قوله « ومن لم يستطع فعليه با لصوم ء قالوا : والعاجز ون اجماع لا يحتاج الى الصوم لدفع الشبوة » فوجسة 
تأويل الباءة على المؤن . وانفصل القائلون بالأول عن ذلك بالتقدير المذكور انتهى . والتعليل المذكور لللازرى ٠‏ 
وأجاب عنه عياض بأنه لا ببعد أن تختاف الاستطاعةان » فسكو ن المراد بقوله ه من استطاع الباءة» أى بلغ الماع 
وقدر عايه فايتزوج : ويكون قوله « ومن لم يستطع » أى من لم بقدر على التزويج . قات : وتميأ له هذا لحذف 
الفمول فى المثنى » فيحتتمل أن يكون المراد ومن لم يستطع الباءة أو من لم يستطع التزويج » وقد رقع كل مهسا 
صرحا ٠‏ فعاد التومذى فى رواية عبد الرحن بن يزيد من طريق الثورى عن الأاعش « ومن لم إستطع منكم الباءةق» 
وعند الاسماعبلى من هذا الوجه من طاريق أبى عوائة عن الأعمش و من استطاع منكم أن يتروج فليدوج» ويؤيده 
ماوقع فى رواية للنسافى من طريق أنى معشر عن ابراهيم الذخعى « منكان ذا طول فلينسكح , ومثله لابن ماجه من 
حديث عائشة » والبزار من حديث أأس . وأما تعليل المازرى فيمكر عليه قوله فى الرواية الأخرى التى فى الباب 


الحدثك مامون أ ١‏ 


الذى يليه بلفظ ذكنا مع النى متي شبابا لانجد شيئا , فانه يدل على أن اراد بالياءة اجماع » ولا مانع من الخل 
عل المعمى الأعم بأن يراد بالباءة القدرة على الوطء وموؤن ااذوبج والجواب عما استشكله المازرى أنه يجوز أن 
يرشد من لايستطيع الماع من الشباب افرط حياء أو عدم شبوة أو عنة مثلا الى مايهي” له استمرار تلك المالة » 
لآن الشباب مظنة نوران الشبوة الداعية الى الماع فلا يلزم من كسرها فى حالة أن يستمر كسرها , فلبذا أرشد إلى 
ماإستمر به الكسر المذكو رء فبحكون قنم الشباب الى قسمين : فم يوفون اليه و هم اقتدار عليه فند.هم الى 
التزويج دفما للحذور , يخلاف الآخرين فندبهم الى أس تستمر به حااتهم ؛ لان ذلك أرفق بهم للعلة الى ذكرت 
فى رواءة عيد الرحمن بن يزيد وهى أنهمكانوا لابحدون شيمًا » وستفاد منه أن اذى لاجمد أهية النكاح وهو تائق 
اليه يندب له الذزويج دفعا للمحذور . قوله ( فليتروج ) زاد فى كتاب الصيام من طريق ألى حزية.عن. الاءش 
هنا , فاه أغض للبصر وأحصن للفرج » وكذا نبقت هذه الزيادة عند جميع من أخرج الحديث المتؤكور من طريق 
الأعش هذا الاسناد » وكذ! ثبت باسئاده الآخر فى الباب الذى يليه » ويغلب على ظنى أن حذفب يمن قيل حفص 
ابن غياث شيخ شيخ البخارى . وإبما آثر البخارى روايته على دواية غيره لوقوع التصريح فها من الأعش 
بالتحديث » فاغتفر له اختصار المثن لهذه المصلحة . وقوله «ه أغض» أى أشد غضا , وأحمى » أى أشد [حمانا 
له ومنعا من الوقوغ فى الفاحشة . وما أاطاف ما وقع سم حيث ذكر عقب حديث ابن مسعود هذا فيسير حديث 
جار رفعه « إذا أحدم أعبته المرأة فوقعت ف قلبه فليعمد الى امس أته فليوافءبا ؛ فان ذلك برد مافى هسه » فان فيه 
إشارة إلى المراد من حديث الماب . وقال ابن دقيق العيد : تمل أن تكون أفمل على بايها » فان التقوى سبب 
لخض البصر و تحصين الفرج , وفى مءارضتها ااشهوية الداعية ؛ و بعد حصول التزويج يضءف هذا العارض فيكون 
أغض وأحصن ما لم يكن , لآن وقوع الفعل مع مف الداعى أندر من وقوعه مع وجود الداعى . ويحتمل أن 
يكون أفمل فيه لغير المبالغة بل إخبار عن الواقع فقط . قوله ( ومن لم يستطع فعليه بالصوم ) فى رواية مغيرة 
عن أبراهيم عند الطبراقى ١‏ ومن لم يقدر على ذلك فعليه بالصوم ء قال الماذرى : فيه [غراء بالغائب » ومن أصول 
النحوبين أن لايغرى الغائب » وقد جاء شاذا قول بءضهم عليه رجلا ليسنى على جبة الإغراء . وتعقبه عياش 
أن هذا الكلام موجود لابن قتديبة والزجاجى ؛ و لكن فيه غاط من أوجه : أما أولا فن التغبيد بقوله لا إغراء 
بالذائب » والصواب فيه إغراء الذائب ٠‏ فأما الإغراء بالعائب جائز » وأص سيبويه أنه لايحوز دونه زيدا ولا 
بوذ عليه زيدا عند إرادة غير اتخاطب ٠‏ و[عا جاز للحاضي ذا فيه من دلالة الجال » مخلاف الغائب فلا بوذ 
لعدم <ضوره ومعرفته بالالة الدالة على المراد . وأما مانيا فان المثال مافيه حقيقة الإغراء وان كانت صورته , 
فلم بردالقائل تبليغ الغائب و لثما أراد الإخبار عن نفسه يأنه قليل المبالاة بالغائب ٠‏ ومله قولهم : اليك عنى , أى 
اجعل شذلك بنفسك ء ولم يرد أن يغريه به وإنما مراده دعنى وكن كن شغل عنى . وأما ثلا فليس فى الحديث 
[غراء الغائب بل الخطاب للحاضرين الذين خاطبهم أولا بقوله « من استطاع مش ء فاهاء فى قوله د قعليه » لبيرت 
لغائب وما هى للحاضر الهم ٠‏ اذ لاإيصح غطابه بالكاف ؛ ونظير هذا قوله ( كتب عليك القصاص ف الفتلى ‏ 
إلى أن قال فن عنى له من أخيه ثى* ) ومئله لوقلت لائنين من قام منكا فله دربم فالحاء للسهم من تخ اطبين 
لا -لغائب ام ماخصا . وقد امتحيئه القرطى » وهو حسن بالغ ؛ وقد تفطن له الطيى ذال : قال ألو عبيد قوله 


1١‏ 1 «جس كتاب انكام 


فمل.ه بالصوم إغراء غائب » ولا نكاد المرب تفرى الا الشاهد تقول عليك زيدا ولا تقول عليه زيدا إلا فى هذا 
الحديث » قال : وجوايه أنه لما كان ااضمير الذائب راجما الى لفظة « من » وهى هيارة فن الخاطبين فى قوله 
د بامعشر الشباب » وبيان لقوله ١‏ منكم ء جاذ قوله ١‏ عليه , لآنه مازلة الخطاب . وقد أجاب إمضهم بأن إراد 
هذا اللفظ فى مثال إغراء !لغائب هو باعتبار اللفظ ؛ وجواب عياض باعتبار الممثى » وأ كثر كلام العرب اعتباد 
الأفظ . هسكذا قال ؛ والحق مع عياض ء فان الآلفاظ توابع للممانى » ولا ممنى لاعتبار اللفظ مجردا هنا . قوه 
( بالصوم ) عدل عن قوله فعليه بالجوع وقلة مايثير الشبوة ويستدعى طفغيان الماء من الطعام وااشراب الى ذكر 
الصوم اذ ماجاء 'تحصيل عبادة هى برأسها مطلوبة . وفيه اشارة الى أن المطلوب من الصوم فى الآصل كسر الشبوة ٠‏ 
قوله ( فانه ) أى الصوم . قله ر له وجا ) بكسر الوار والمد ؛ أصله الغمر : ومنه وجأه فى عذقه اذا غبره دافعاً 
له ؛ ووجأه بالسيف اذا طعنه به ٠‏ ووجأ أثثييه غمزهما <تى دضبما . ووقع فى دواية ان حبان المذكورة ١‏ فاته 
له وجاء وهو الاخصاء , وهى زيادة مدرجة فى الخبر لم تقع الا فى طرزيق زيد بن أنى أنيسة هذه » و:فسير الوجاء 
بالاخصاء فيه نظر . فان الوجاء رض الانئيين والاخصاء سلهما » واطلاق الوجاء على الصيام هن مجاذ المشامة . 
وقال أبو عبيد تال بعضهم وجا بفّح الوأو مقصور »والارل أكث . وقال أو زيد لا يقال وجاء الا فيا مير 
وكان قريب العهد يذلك ٠‏ واستدل يبهذا الحديث على أن من لم يستطع اجمماع فالمطلوب منه ترك الترويج لآنه أرشده 
إلى ماينافيه ويضعف دواعيه . وأطلق بعضهم أنه يكره فى حقه . وقد قم العلماء الرجل فى التزويج الى أقسام : 
الآأرل التائق اليه القادر على مؤ نه الخائف حلى نفسه , فرذا يندب له النكاح عند ا جميع » وذاد الحنابلة فىرواية أنه 
يحب و يذلك قال أبو عوانة الاسفراينى من الشافمية وصرح به فى صحيده ‏ و نقله المصطيصى فى «شرح عتتصر الجوينى» 
وجبا ٠‏ وهو قول داود وأتباعه . ورد علهم عياض ومن تبعه بوجبين' : أحدهما أن الآية اتى احتجوا بها خيرت 
بين النكاح والنسرى ‏ يعثى قوله تعالى ( فواحدة أو ماماحكت أمانم ) قالوا والنسرى ليس واجبا اتفاكا 
فيسكون التزويج غير واجب اذ لايع التخيهد بين واجب ومندوب » وهذا الرد متعقب » فان الذين قالوا بوجويه 
قيدوه بما إذا لم يندفع التوقان بالتسرى » فاذا لم يندفم تعين التزويج » وقد صرح يذلك ابن حزم فقال : وفرض 
على كل قادر على الوط. إن وجد مايتزوج به أو يتسرى أن يفمل احدهما » فان يعبر عن ذلك فليكثر من الصوم » 
وهو فول جاعة من السلف . الوجه الثانى أن الواجب عندثم العقد لا الوط. » والعقد ب>جرده لامدفع مشقة التوقان 
قال : فا ذهيوا اليه لم يتناوله الحديث وما تناوله الحديث لم يذهبوا اليه » كذا قال؛ وقد صرح أحسكثر انما لفين 
بوجوب الوط. فاندفع الإيراد . وقال ابن بطال : احج من لم يوجبه بقوله يلت « ومن لم يسشّطع فعليه بالصوم» 
قآل : فلما كان الصوم الذى هو بدله ليس بواجب فيدله مثله . وتمقب بأن الآمس بالصوم متب على عدم الاستطاعة 
ولا استحالة أن يقول اقائل أوجبت ليك كذا فانلم تتطع فأندبك الى كذا . والمدهور عن اجد أنه لابب 
للقادر التائق إلا إذا خثى العنت » وعلى هذه الرواية اقتصر اين هبيرة . وقال المازرى : الذى نطق بة مذهب مالك 
أنه مندوب ء وقد يحب عندنا فى حدق من لا يكف عن الزنا إلا به . وقال القرطى : المستطيع الذى يضاف الضرو 
على نفسه ودياه من الءزوية بحيث لاير تفع عنه ذلك الا بالذويج لامختاف فى وجوب النزويج عليه . ونبه ابن ' 
الرفمة على صورة بحب فبا : وهى ما اذا نذره حيث كان مستحبا ٠‏ وقال ايندفيق الميد : قسم بعض الفقهاء التكاح 


اله به 56 ىا 


إلى الاحكام الخسة » وجمل الوجوب فا إذا غاف العنت وقدر على النكاح وتمذر التسرى ‏ وكذا حكاه القرطى 
عن بعض عامائهم وهو المازرى قال : فالوجوب فى حق من لاينكف عن الزن إلا به ما تقدم . قال والتحرم فى 
حق من مخل بالزوجة فى الوط. والانفاق مع عدم فدرته عليه وتوتانه اليه . والكراهة فى -ق مثل هذا حيث 
لاإضرار بالزوجة » فان انقطع بذلك عن شىء من أفعال الطاعة من عبادة أواشتغال بالعم اشتدت الكراهة , وقيل 
الكراهة فما إذا كان ذلك فحال العزووبة أجمع منْه فى حال التويج , والاستحباب فيها اذا حصل به ممنى مقصودا من 
كثر شهوة وإعفاف نفس و ت#صين فرج ونحوذلك. والاباحة فا ا نتفت الدواعى والموانع . ومهم من استمر بدعوى 
الاستحباب فيمن هذه صفده الظواهر الواردة فى الترغيب فيه ؛ قال عياض : هو مندوب فى حق كل من يرجى منه 
الفسل ولو لم يكن له فى الوطء شروة ٠‏ لقوله يَلِيَوٍ ‏ فانى مكائر بك » و لظواهر الحض على النكاح والآم به وكذا 
فى حق من له رغبة فى نوع من الاستمتاع بالنساء غدير الوطء ء فأما من لاينسل ولا أرب له ف النساء ولا فى 
الاستمتاع فبسذا ماح فى حقه إذا علمت المرأة بذلك ورضيت . وقد يقال : إنه مندرب أيضا لعسوم قوله 
0 لارهبانية ف الاسلام » ٠‏ وقال الغزالى فى الاحياء : من اجتّمعت له فرائد النكاح وانثفت عئة آفاته فالمستحب فى 
حقه الترويج » ومن لا فالترك له أفضل ؛ ومن تعارض الأم فى حقه فليجتهد ويعمل بالراجح . قلت : الاحاديث 
الواردة فى ذلك كثيرة ٠‏ فأما حديث ١‏ فانى مكاثر 85 » فصح من حديث أنس بلفظ «“زوجوا الودود الواودء قالى 
١‏ مكائر بكم يوم القيامة » أخرجه ابن حبان وذكره الشافعى بلاغا عن أبن عمر بلفظ د تناكحوا تكائرواء فاق 
أباهى بكم الأمم 0 والبوق من حديث أبى أمامة «تزوجواء فاتى مكائر 1 الأمم ولا تكونوا حك رهبا ننة 
انصادى .:وورد ه فانى مكائر بكم » أيضا من حديث الصناحى وابن الأعسر و٠مقل‏ بن يسار وسهل بن حنيف 


وخرملة إن النهان وعائشة وعياض إن غنم ومعاوية بن حيدة وغيرهم » وأما حديث , لارهبانية فى الإسلام » فل 
أره بهذا اللفظ ‏ لكن فى حديث سعد بن أبى وقاص عند الطارانى دان امه بد لنا بالرهيا نية الجنيفية السمحة» وعن 
أبن عياس رفعه « لا صرورة فى الإسلام » أخرجه أحد ا ماعاة و حفييه الحام » وفى الباب حديث النهبى عن 
التبتل وسيأى فى باب هرد ء وحديث ‏ من كان موسرا فل يتكح فليس مناء أخرجه الدارى والبوق من حديثك 
ان أبى نجيح وجزم بانه مرسل » وقد أورده البغرى فى « معجم الصحابة » وحديث طاوس ‏ قال عمر بن الخطاب 
لأبى الزوائد : [نما يمنمك من الترويج يز أو لخجورء أخرجه إن أفى شيبة وغيده » وقد ت#سدمفى الاب الأول 
الإشارة إلى حديث عائشة « النكاح ستتى » فن رغب عن ست فليس منى » و أخرج الحا من حديث أنس رفعه 
د من رذقه الله امرأة صالحة فقد أعانه على شمطر ديذه » فق الله فى للشطر الثانى » وهذه الأحاديك وان كان فى 
الكثير مها ضف فجموعبا يدل على أن لما يحصل به المقصود من اللرغيب ف النرّويج أصلاء لكن فى -ق من 
يتأت منة النسل كا ققدم » واه أعم . وفى الحديث أيضا إرشاد الماجز عن مؤن النكاح الى الصوم» لآن شروة 
الذكاح تابعة لشبوة الكل تقوى بقونه وتضءف بضعفه , واسدل به الخطانى هلى جواز المعالجة لقطع شبوة 
النكاح بالآدوية ٠‏ وحكاء البغوى فى « شرح ألسئة » , وينبغى أن حمل على دواء يسكن الشبوة دون مابةطعبا 
أصالة لآنه قد يقدر بمد فيتدم لفوات ذلك فى حقه » وقد صرح الشافعية بأنه لا يكسرها بالكافور ونحوه؛ والمجة 
فيه أنجم اتفقوا على منع الجب والخصاء فيلحق يذلك مانى معناه من التداوى بالقطع أصلاء واستدل به الخطاني 


با على أن المقصود من التكاح الوطاء هذا شرع الخبار ف 5 : وفيه الحث دلى غض البهر ومحصين الفرج 
بكل مكن وعدم ال-كليف بغير المستطاغ » و يؤخن منه أن حظوظ النفوس وااشهوات لاتتقدم على أحكام ‏ الشرع 
بل هى دائرة معبا » واسّنبط القرافى من قوله « فائه له وجاء» أن التشريك فى اعبادة لايقدح فبها عفلاف الزباء » 
لآنه أمى بالصوم الذى هو قربة وهو ذا القصد صعيح مثئاب عليه » ومع ذلك فأرشد اليه لتحصيل غض البصر 
وكف الفرج عن الوفوع فى انحرم اه . ان أراد تشريك عبادة بهرادة أخرى فب وكذلك و ليس عمل انزاع . وان أراد 
تشريك العبادة بامى مباح فليس فى الحديث مايساعده . واستدل بة بعض الما للكية على تحر مم الاستمناء لأنه أرشد 
عند المجن عن ااتزويح إلى الصوم الذى يقطع الشبوة » فلوكان الاستمناء هباحا لكان الارشاد اليه أدمل . وتعقب 
دعوىكرنة أسبل لآن الْرك أسهل هن الفعل . وقد أباح الاستمناء طائفة من العلاء » وهو عند الهنابلة و بض 
الحنفية لآجل نسكين الشووة » وفى قول عثيان لابن هود د آلا نزوجك شابة » استحباب أكاح الشابة ولاسجا ان 
كانت بكرا » وسمأتى بسط القول فيه بعد أبواب 
7 يسبت من : إستطم الباءة” لمم 

كءه - شنا ع رين حفص بن غياث حل نا ألى حدثنا الأعش “قال حدثنى م ار عن غبلر 

الرحمن بن يزيد قال « دخات" مع علقمة والأسود على عبد لله ء فقال عبله الله : كنا مع النىئ يللم شبابا لا نحد” 
2 مسمس 


شيئاً » ففال لنا رسول الل يت : ياممشس الشباب » من استطاع الباءة فليمزوج ؛ فانه أفض صر وأحمن” 


لافرج * ومن 1 يتم فعأيه , بالعوام » فانه له وجا » 

ْله ( باب من لم يستطع الباءة فليصم ) أورد فيه حديث ابن مسعود المذكور فى الباب قبله » وهذا الافظ ورد 
فى رواية الثورى عن 05 فى حديث الباب » فعذد الترمذى عنه بلفظ ون لم يستّطع الباءة فمليه بالصدو م وعند 
النماى عنه بلفظ د ومن لا فليهم » وقد تقدمت مياحثه فى الياب الذى قيله 


ع - باسيه اكثرة النساء 
بادءه - وَرشثا ابر براهيم بن موسى' أخبرنا هشام بن يوسن أن" بن جرح خم قال أخبرنى عطاء قال 
« حضرنا مم ابن عباس _جدازة ميمونة بسر ف » فقال ابن' عباس : هذه زو 2 ة البى؟ تو » ناذا ر فم نمشها فلا 
را رلا أت زاوها وار فقوا فانهكان عند البى يَِّه_رنسم' كان يُقيم لمان ولا" يقمرم لواحدة» 
4ه - ورشنا مسداد حلثنا ”0 5 0 ديع دا د عن قَيَادةٌ عن اس رضى الل عن « أن ' 
النى َل كان يطوف” كَل نسائه فى لبلة واحدة » وله أسم” نسوّة . وقال لى خليفة حدثنا يزيد" بن زرتيع حدئنا 


نيد ع انه أن كا عد عن الى لا 


الحديت 5ه فوءة 11 


ااحلل 5 ماعل بن الحم الأنصارى حد نا أبو عَوَانة من رقبة عن طلحة الياى عن سمهد نْ 
جُبير قال « قال لى ابن عباس : هل زوجت ؟ قلت : لا . قال : فزوج فانه خير” هذه الأمة أ كارتها _نساء» 
وله ( باب كثرة النساء ) يعنى لمن قدر على العدل بيتهن » ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الاول حديث عطاء 

قآل ه حضرنا مع أبن عباس جنازة ميمونة » زاد مس من طريق مد بن بكر عن ابن جريجح « زوج التي يلد » 
قوله ( بسرف ) بفتح المهملة وكسر الراء بعدها فاء : مكان معروف إظاهر مك , تقدم بيانه فى الحج . و اخرج أن 
سعد با سناد يح عن يزيد بن الآصم قال « دفنا ميمونة بسرف ف الظلة التى و 
آخر غن يزيد بن الأصم قال د صلى عليها أرن عباس , و مزل فى قيرها عبد الرمن بن خالد بن الوليد» . قلت : وهى 
100 قلت : وكان فى حجرها د ويزيد بن الآصم » . قلت : وى غالته يا هى غالة ابن 
عباس ٠‏ قوله ( فاذا رفعتم أمشها ) بعين موملة وشين معجمة : السرير الذى بوضع عليه الميت ٠‏ قوله (فلا تزعزعوها) 
بذاء.ن معوممتين وعبين مهملتين ؛ والزعزعة تحر بك الثى” الذى يرفع . وقوله « ولا تزازلوها » الزازلة الاضطراب 
قله (دادفةوا) إشارة إلى أن ماده السير الوسط المعتدل » ريستفاد مئه أن حرمة المؤمن بءد موته باقمة م كانت 
فى حياقه , وفيه حديث «كسر عظم المؤمن ميا ككسره حيا» أخرجه أبو داود واين ماجه رصححه ابن حبان ٠‏ قوله 
) فأ كان عذد الذي 2 تسع نسوة ) أى عند موته . وهن سودة وعائشة وحفصة وأم سلبة وزيب بت جحشس 
وأم حيدبة وجوبر.ة وصفية وميمونة . هذا ترتيب “زوه إياهن رضى الله عنهن :» ومات وهن فى عصمته . واعدف 
فى يحانة هل كانت زوجة أو سرية , وهل مانت قبله أو لا؟ قوله (كان يقسم انان ولا يقسم لواحدة ) زاد مل فى 
روايته م قال عطاء : ال الاسم لما صفئة نت حى بن أحعاب ل حياس قال الاي + : هدا وهم وصوابه سودة 
ا تقدم أها وهوت بومما لمائعة ٠‏ وإما غلط فيه ان جريح راويه عن عطاء كذا قال ؛ قال عياض : قد ذكرو| فى 
قرلة تعالى ( ترجى من تشداء ٠‏ منهن ) أن آوى عائثة وحفمة وزيب وأم سلة فكان ستوفى لطن القسم ٠‏ رانها 
سودة وجو بربة وأم حبيبة وميمونة وصفية فسكان يقسم لحن ما شاء , قال : فيحتمل أن تكون روايه ابن جريج 
صحيحة و يكون ذلك فى آخر أمره حديث آوى لججبع فكان يقسم يعون إلا لصفية .. فلت : فل أحرج ابن سعد من 
ثلاثة طرق أن | ذى ينه كان بقمم أصفية يا يقسم النسائه ٠‏ لكن فق الاسانيد الثلاثه الواقءى و ليس بحجة . وقد 
تمصب مذلطاى 17 وافدى دقل كلام من قواء ووثقه وسكت عن ذكر من وهاء واتهمه وهم أ كثر عددا وأشد إتقانا 
وأقرى عرفة به من الآولين ٠‏ ومن جملة ما قواه به أن الشافمى روى عنه . وقد أسئد البو عن الشافعى أنه كديه , 
ولا يقال فكيف روى عزء لازا تقول : رواية العدل ليست ,؟جردها 'نوئيةا ؛ فقد روى ابو حامفة عن جاير الجمق 
وثبت عنه أنه قال : ما رأ, نك !كلب ينه فتك أريتاد ات عابي بان اك 
لخدو طائفة و ناسود هيت بونرا لائشة » وكان النى يللع يقسم امائشة يومها ويوم سودة » وسيأتى فى باب 
مفرد وهو قبل ؟ ماب الطلاق بأرإعة وعشر بن بادا وى د ط القصة وناك إن شاء الله تعالل ٠‏ لكن حمل أن 
يفال لا لازم من أنه كان لا بيت عند سودة أن لا يقسم لما ٠‏ بلكان يقسم لها لكن يبيت عند عائشة لما وقع من 
“نلك الحبة ٠‏ نعم يجوز أنى القسم عنها بمازا » والراجح عندى ما ثبت فى الصحيح ٠ ٠‏ ولمل البخارى حذف هذهاازيادة 
م - واج 4ه ضع لبارى 
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عيدا . وقد وقع عند مس أيضا فيه زيادة أغرى من رواءة عيد الرزاق عن ابن جرح ٠‏ قال عطاء : كانت آخرهن 
موت مانث بالمدينة . كذا تال » فاما كونها آخرهن موتا فقد وافق عليه ابن سعد وغيره قالوا : وكانت وفاتما سنة 
احدى وضدين » وخالفهم آخرون ققالوا : مانت سنة ست وخمسين ؛ ويعكر عليه أن أم سلية ءاشت الى قتل الحسين 
أبن على وكان قتله بوم عاشوراء سئة احدى وسدّين » وقيل بل مانت أم سابة سئة نسع وخمسين ؛ والاول أرجح . 
ويحتمل أن تكونا مائنا فى سنة واحدة لكن تأخرت ميمونة . وقد قيل أيضا إِمْا مانت سئة ثلاث وشتين وقيل : 
ممنة مست وستين , وعلى هذا لا ترديد فى آخريتها فى ذلك . وأما قوله : ومانت بالمدينة » فقد تكلم عليه عياض فقال: 
ظاهره أنه أزاد ميموئة, وكيف يلتثم مع قوله فى أول الحديث إنها مانت بسرف ؛ وسرف من م2 بلا خبلاف » 
فيكون فوله بالمديئة وهما ٠.‏ قلت : يمحتمل أن يريد بالمدينة البلد وهى مكة . والذى فى أول الحديث أنهم حضروا 
جنازتها بسرف , ولا يازم من ذلك أثم! مانت إبرف فيحتمل أن تكون ماقت داخل مكة وأوصت أن تدفن بالمكان 
الذى دخل بها رسول الله لَه فيه فنفذ ابن عباس وصيتها » ويؤيد ذلك أن إن سعد لما ذكر حديث ابن جريح هذا 
قال بعده : وقال غير ابن جريح فى هذا الحدوث :وفيت عكة خملبها ابن عباس حى دذنها بسرف . الحديث الشاق 
حديثك أس دان النى يلو كان يطوف على أسائه فى لملة واددة بهل واحد وله الع نسوة » وتقدم شرحه فى 
كتاب الغسل » وهو ظامر فيا ترجم له » وقد اتفق العلماء على أن من خصائصه يِل الزيادة على أربع نسوة بجمع 
بهن » واختافوا هل للزيادة انتباء أو لا » وفيه دلالة على أن القسم لم يكن واجبا عليه . وسيأنى البحث فيه فى 
بابه ٠‏ وقؤله « وقال لى خليفة الح » قصد به بيان تصريح قتادة بتحديث أنس له بذلك . الحديث الثالك ٠‏ قوله 
( <دثنا غلى بن الحم الاتصارى ) هو المروزى » مات سنة ست ؤءشرين . َوه (عن رقبة) بفّح القاف والموحدة 
هو اين مصقلة إصاد مهملة سا كنة ثم قاف ويقال بالسين المهملة بدل الصاد ؛ وطلحة هو بن مصرف الياى بتحدانية 
عنفها . قوله ( ال لى ابن عباس هل :زوجت ؟ قات لا ) زاد فيه أحمد بن منيع فى مسئده من طريق أخرى عن 
سمعيد بن جبير « قال لى إن عياس وذلك قبل أن يرج وجبوى-أى قبل أن بآ هل تزوجت ؟ قات لا ؛ وما 
أريد ذلك يوى هذا » وفى روية سعيد بن منصور من طرق أى بشر عن سسعيد بن جبين « قال لى ابن عباس : هل 
“زوجت ؟ قلت ما ذاكفى» الحديث . قوله ( فان خير هذه الامة [كثرها ساء ) قيد ذه الامة ليخرج مثل سليان 
عايه السلام ؛ فانه كان كي فساء يا تقدم فى ترجةه, وكذلك أبوه داود , ووفع عذد الطبراتى هن طريق أروب 
عن سعيد بن جبير عن ابن عباس «نزوجوا فان خير ناكان أكثر نا نساء » قيل الممنى خير أمة عمد من كان أ كاثر 
فساء من غيره من يتساوى معه فها ع-د! ذلك من الفضائل . والذى يظر. أن مراد ابن عبامن بالخير الني يللع » 
و بالامة أخصاء أصمابه , وكأنه أشار الى أن ترك الترو يج مرجوح ء اذ لو كان راجحا ما آثر النى ملع غيده » وكان 
مغ كونه أخثى النامن لله وأعلهم به يكثر التزويح اصاحة تبليخ الا كام النى لا يطلع عليها الرجال » ولاظبار 
المعجزة البالغة فى خرق العادة لكو تهكان لا يحد ما شبح به من القوت غالباء وان وجد كان يؤثر بأ كثره » ويصوم 
كثيرا ويواصل » ومع ذلك فكان يطوف على نسائه فى الليلة الواحدة » ولا يطاق ذلك الا مع قوة البدن » وقوة 
البدني! تقدم فى أو ل أحاديث الباب تابعة لما يقوم به من استءمال المقويات من مأ كول ومشروب , ون عنده 
نادزة أو معدومة ٠‏ ووقع فى« لثفاء » أن العرب كانت "مدح يكثرة الذكاح لدلالة» على الرجولية » إلى أن قال : 


الحدثك وياءة ذه 


ود اشغله كثرتهن عن عيادة وه » بل زاده ذلك عيادة اتحصينون وقيامه حةوةون واكتسابه هن وهدايته إياهن 
وكأنه أراد بالتحصين قصر طرفون عليه فلا يتطلعن الى غيره » بخلاف العزبة فان المفيفة تتتطلع بالطيع البشرى الى 
التزويج ؛ وذلك هو الوضف اللائق ببن . والذى تحصل من كلام أهل العلى فى الحكمة فى استكثاره من النساء عششرة 
أو جه تقدمت الاشارة الى إعضما و ادها أن 35 من يشاهد أخو اله الباطنة فينتى عنه ما يظن به المثركون من 
أنه ساحر أو غير ذلك . ثانيها لتتتشرف به قوائل العرب عصاهرته فيوم . ثالثها للزيادة فى تألغهم لذلك ٠‏ رابعبا 
للزيادة فى التدكليف حيثك كلف أن لا إشغله ما حبب اليه مهن عن ابا لغسة فى التوليغ . خامسبا لشكثر عشيرته من 
جبة نسائه فتزاد أعوانه دلى هن حار به ٠‏ سادسها نقل الآحكام الشرعية النى لايطلع عايها الرجال ؛ لآن | كثر مارقع 
مع الزوجة مما شأنه أن يختنى مثله . سا بعها الاطلاع على محاسن أخلاقه الباطنة » فقد تزوج أم حبيية وأبوها إذ ذاك 
إعاديه » وصفية بعد قتّل أببها وعمها وزوجراء فلولم كن أكل الخاق فى خلة» انفرن منه» بل النى وقع أنه كان 
أخن البين من جميع أهاون ٠‏ ثامنها ما تقدم مببسوطا من خرق العادة له فى حكثرة الجاع مع الثقال من الأ كول 
والمشروب وكثرة الصيام والوصال » وقد أمى من لم يقدر على مون الذكاح بالصوم » وأشار الى أن كثرته تكس 
شووته فانخر قت هذه العادة فى حقه يلل ٠‏ ناسعها وعاشرها ماتقدم نقله عن صاحب «١‏ الشفاء » من #صيتون 
والقيام يحةوقون ٠‏ والله أعل . ووقع عند أحمد بن منيع من الزيادة فى آخره د أما انه يستخرج من صلبك من كان 
مستودعا » : وفى الحديث الحض على الاذويح وترك الرهبانية 
ه - يسيب من هاجر أو غمل خيرا نويج امرأذ ذه ماتوئى 
٠ه‏ - حرشا بحبى بن قرعة حد"ئنا مالك" عن حى إن سيد عن محد بن إبراهم بن الحارث عن 
علقمة بن وقاص عن 0 بن اللحطاب رضى الل عنه قال « قال النى له : العمل بالنيق» وإما لامرى” ما نوى » 
فنْ كانت" هجرتة إلى الله ورسوله فوجثرته إلى الله ورسوله يِه » وم نكانت هجرته” إلى دنيا يصيبها أو امرأة 
ينكحها » فهجرنه إلى ما هاج إليه » 
قوله ( باب من هاجر أو عمل خير! لتدوج امأة فله ما نوى ) ذكر فيه جديث عمر يافظ « العمل بالثية» 
وزما لامرى” مانوى» وقد تقدم شرحه مستوق فى أول الكداب »وما ترجم به من الهجرة مخصوص فى الحديث , 
ومن عمل.الخير مستنيط لآن الهجرة من جملة أعمال الخير» فنك عمم فى الخير فى شق المطلوب و"عمه بلفظ « فهجر ته 
الى ما داجر الهء فك ذلك شق الطاب يششمل أعال الخير مجرة أو حجا مثلا أو صلاة أو صدفة » وقصة مباجر أم 
:فيس أوردها الطبراتى م:دة والاجر ى فى كناب الشريعة بغير اسناد » ويدخل فى فوله و أو عمل خيراء ما وقع من 
أم سليم فى امتناعها من الترويح بأبى طلدة حتى يس » وهو ف الحديث الذى آخر جه النسا إسند صحيح عن ! ذس قال 
و خطب أبو طلحة أم سلي فقا لت : والله ما مثلك يا أبا طلحة برد » ولكدنك رج ل كافر وأنا امرأة مسلة, ولا 
بحل لى أن أتروجك ؛ فان تسل فذاك مبرى » فأسل فكان ذلك مبرهاء الحديث . ووجه دخوله أن أم سلم رغيت 
فى نزوي أبى طلحة ومنعها من ذلك كفره؛فتوصلت الى بلوغ غرضها ببذل نفسها فظفرت بالخيرين » وقد استشكله 
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بععنهم بأن تحريم ال لمات عل الكفار [نما وقع فى زمن الحديية وهو بعد قصة تزوج أبى طلحة بأم سليم يمدة » 
ويمكن الجواب بأن ابتداء :دوج الكافر بالملة كان سا بقا على الآية «والذى دلت عامه الأية الاستمرار 6 بلذإك 
وقع التفريق بعد أن لم يكن , ولا حفظ يعد الحجر: أن مسلءة ابتدأت ينزوج كافر » والله أهم 
8 -- يسبت وي العدير اذى ممه” الفرآن” والاسلام . فيه سمل بن سعد عن النى” و2 

١باءه‏ - رشن| عد بن امن حدثنا يمبى' حدثنا اميل" قال حد ثنى قيس عن ابن مسمود رضى الله 
عنه قال ه كنا دزو مع النهيّ ريع ليس لنا نساء» فقلنا : با رول الله ألا نستَخْصِى ؟ فنهانا عن ذلك » 

قوله ( باب تزريي المصسر الذى ممه القرآن والاسلام - فيه سبل بن سعد عن الني مَِيعُ ) يمئى حد يث شهل بن 
سعد فى فصة اتى وهبت أفسما . وما ترجم به مأخوذ من قوله « القس ولو خا'ما من حديد » فالس فل يحد شيئًا 
ومع ذلك زوجه ء فال الكرمانى : لم بق ححدبث سول هما لآنه ساقه قبل و.مد ١‏ 5:ماء يذكره 08 أو لآن شيغهلم 
يروه له فى سراق هذه الترجمة اه . والثاتى عمد جداً هل أجد من قال إن البخارى يِتقيد ىراجم كتايه يما يترجم به 
مشاه 0 بل الذى صرح به . جور أن غالب تر'جمه من نصرفه فلا وجه لهذا الاحهال » وقد لحج الكرماتى به فى 
مو اضع و ليس بثىء 0 ثم ذكر طرفا من ححديث ابن مسعود مكنا المزو وليس لنا فساء » فقلنا : بارسول الله 
انستخصى ؟ فتهانا عن ذلك . وقد تلطف المصاف ف استنياطه الم كأنه يقول : لها تهاهم عن الاختصاء مع 
احتيا جوم الى اأأقساه ل وثم مم ذلك لاشى” 4م65 صرح ب4 ق نفس هذا ارم ميا تى تاما بعد باب واحيد- وكان 
كل ماهم لابد وأن يكون حدفظ شيا من الفرآن ء فتعين ااتزر عا معهم من القرآن ؛ لمكمة الترجة من حديث -بل 
بالتنصيص » ومن حديث ابن مسعود بالاستدلال . وقد أغرب المباب فقال : فى قوله تزوبج المعسر دليل على أن 
النى وَييهْ لم ينوج الرجل على أن يعم المرأة القرآن » إذ لو كان كذلك ما مماه معسرا . قال : وحكذلك قوله 
د والإسلام » لان الواهبة كانت ملءة اه . والذى يظبر أن مراد البخارى المعسر من المال بدليل قول أبن مسعود 
د وليس لناشى", وافه أعل 

/1 - سيب قول الرججل لأخيه : انظر أى زوج اشنت حتى أنزل لك عنما » 
روأه عبد ال رمن بن عوفر 

0ه - يرشا محمد بن كثير عن سفيانة عن "ميد الطويل قال سمعت أنس بن مالك قال 9 قد م عبد. 
ارحمن بن عوف فآخى النئ يع ببته وبين سمد بن الربيع الأنصارى » وعند الأنصارى" امىأتان» فمرض 
عليه أن بناصرته أهله وماله , ققال : بارك الله ك> فى أهلاث ومالك » دكُونى على الوق » فأتى الوق فر يم 


روهت © 


شيئا من أأفط وشيثاً من معن » فرآه البى يِل بعد أيام وعليه وض من صدْرة » فقال : مبهم ياعيد الرحدن ؟ 
قفاك زوجت أنصارية . قال فا ست ؟ فال : ورن “نوا من ذهب . قال : أولم ول بشاة» 


ادوع يدوب بد ا ١117/‏ 


قله (باب قول الرجل لاخيه : انظر أى زوجتى'شت حتى أنزل لك عنا) هذه الترجمة لمظ حديث عبد الرعن 
ابن عوف ف الببوع ٠‏ قوله ز دداه عد الزن بن عوف ) وصله فى الببوع عن عبد اأعزيز ين عبد الله عن إبراهيم 
أبن سعد أى اين ابراهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن جده قال : قال عيد الرحن بن عوف . وأورده فى 
فضائل الانصار عن اماعيل ين أبى أوبس عن ابراهيم وقال فى روابته ٠‏ انظر أيجبهما اليك فسمهالى أطلقرا ء فاذا 
انقضت عدتها فتزوجباء وهو مءثى ما -افه موصولا ف الاب عن أنس بلفظ ,فعرض عليه أن يتاصفه أله وماله» 
ويأنى فى الولوة من حوديث أضن للفظ و أقاك مالى . وَأكدل لك عن احدى اق 26 وسيأفى قية شرح الحمدثك 
المذكور فى أواب الوء: . وفيه ما كانوا عاءه من الايثار -تى بالذفس والآاهل . وفيه جواز نظر الرجل الى المرأة 
ش عند إرادة تزو ها » وجواز لمواعدة بط<ن ١م‏ زآأة »قوط الدوة ن .عكل ذال وتثزه الرجل عما ييذل له من 
مثل ذلك » وترجيح الا كناب بنفسه بتجارة أو صنئاعة . وفيه مباشرة الكبار التجارة بأنفسهم مع وجود من 
تمن ذلك عن ركل وده ٠‏ وقد أخرج الزبير بن بكار فى « الموفقيات . من حديث ام سلية قالت خرج أبو 
بكر الصديق رضى اقه عنه تاج را الى بعرى ف عرد 'لنى عه ؛ ما مئع أبا بكر حبه الازمة النى بل » ولا منع 
النى يله حبه لقرب أبى بكر عن ذلك حبتهم فى التجارة , هذا أوعمتاء #وبقنة الحديت فق قمة سربط ان حرمة 
والاعمان وأصلها عند ابن ماجه , وقد تقدم بيان البحث فى أفضل الكسب ما يذنى عن إعادتة » واقه 0 
4 - سيب مايكره بين التتل وايلسّاء 

يدك دشا أحد” بن بونس حداثنا [راهم بن سعد أخبرنا ابن ' شهاب سمع مميد بن للسيب يقول 
سمعت؛ سمد بن أبى فاص يقول « رد رسول لله رلته هلى عمان” بن مظدون التبتّل » ولو أذرن 4 لاخمَصينا » 

[ الحديث +7٠ه ‏ طرفه فى : 4لاءه ] 

4 - ميش) أبو الياثر أخبرنا “شميب عن الز هر قال : أخبرنى سعيلة .بن اللسيب أنه مع سعد 
ابن ألى وقاص يقول « لفد رد" ذلك يمنى النى وي على عمان” بن مظمون ٠‏ ولو أجاز ل التبتل اتسينا » 

لاه - مِررشن) اكتنية. بن سعد حدثنا جرير عن إبماعيل” عن كيس قال « قال عيذ الله : كنا تغزو 
مم رسول الله رلته ولس لنا ثثىء» فقلنا : ألا نستخصى ؟ قنهانا عن فك وم رخس لا أن تكح لراة :الوب » 
ثم قرأ علينا ( يا أم سسا الذين أمنوا لا نحراموا طيبات ما أحل الله ليم ولا ستدواء إن الله لا يحب 
للمتدين ) » 

١لاءه‏ - وقال اع برف ب هب عن يونس بن زب 5 عن أن سللة عن أبى 
هربرة رضى الله عنه قال « قلت : يازسول اللهء إنى رجل شاب » وأنا أخاف” على نفسى الْمَنَت » ولا أجد 
ما أنزوج به النساء » فسكت على .لم قلت مثل ذلك » فسكت عنى . لم قلث 4 مثل ذلك » فكت عنى . 
تم فلت مثل ذلك فقال البي يَّْ : يا أبا هريرة جنا القل ما أنت لاق » فاختص على ذلك أو در » 


9 - كناب التكام 


قوله ( باب ما يكره من التبئل ) المراد بالتبتل هنا الانقطاع عن النكاح وما يتبعه من الملاذ الى العبادة . وأما 
المأمور هنى قوله تعالى 2 وتبتل المه نيقيلا 4 فدّد فسره مجاهد فعّال : أخاص له إغلاصا » وهو تفسير معنى » 
وإلا فأصل التبتل الانقطاع » والممنى انقطع اليه انقطاءا . لكن لماكانت حقيقة الانقطاع الى الله إثما تقع باخلاص 
العيادة له فسرها يذلك » ومله د ضدقة بدَإة » أى ماقطمة عن الملك وميم البتول لانقطاءبا عن التزويج الى العيادة 
دقيل لفاطمة الرتول إما لانقطاءم-ا عن الآزراج غير على أو لاتقطاعرسا عن نظرائها فى الحسن والشرف ٠‏ وله 
( والخصاء ) هو الشى على الائثيين وا تتزاعبه! ؛ وإمما قال ١‏ ما كره من التيتل والخصاء للاشارة إلى أن الذى يكره 
من أدبتل هؤ الذى يفضى إلى التخطع وترم ما أحل الله وايس التيّل من أصله مكروها ؛ وءاف الخصاء عليه لأن 
بعضه يجوز فى الحيوان المأ كول . ثم أورد المصنف ثلالة أحاديث : أحدها حديث سمد بن أنى وقاص ق قصة عثمان 
رن مظعون أورده من طريقين الى أبن شهاب الزهرى ٠»‏ وقد أورده ملم من طريق عقيل عن اين باب بلفظ 
« أراد ءمان بن مظعون أن ينبتل » فنهاه رسول الله يِل » فمرف أن معنى قرله « رد على عمّان » أى ل يأذن له بل 
نهاه . وأخرج الطيرانى من حديث عثمان بن مظعون نفسه « أة قال يارسول الله افى رجل إشق على العزوبة , فأذن 
لى فى الخصاء . قال : لا, وللكن عليك بالصيام , الحديث . ومن طريق سعيد بن العاص « ان عثهان قال :يارس.ول 
الله اذن لى فى الاختصاء , فقال : أن الله قد أبدلنا بالرهيائية الحنيغية السمحة , فيحتمل أن يكون الذى طلبه عثمان 
هر الاختصاء حقيقة فعبر ءنه الراوى بالتبّل لانه ينشأً عنه » فلذلك قال « ولو اذن له لاختصينا » و#تمل عكنة 
وهو أن المراد بقول سعد ولو اذن له لاختصينا » لفملنا فمل من يختصى وهو الانقطاع عن النساء . قال الطبرى : 
التبتل الذى أراده عثمان بن مظعون ريم النساء والطيب وكل ما يلتذ بهء فلهذا انزل فى حقه (يا أيها الذين آمنوا 
لانحرهوا طيبات ما أحل الله اسم ) وقد تقدم فى الباب الاول منكتاب النكاح نسمية من أراد ذلك مع عثهان بن 
مظعون ومن وافقه » وكان عثهان من السأ بقين الى الاسلام » وقد :قدمت قصته مع لبيد بن ربيعة فى كناب المبعث» 
وتقدمت قصة وفانة فى كتتاب الجزائز » وكانت فى ذى الحجة سسئة ائنئين من الهجرة » وهو أو ل من دقن بالبقيع : 
.وقال الطبى : قوله « ولو أذن له لاختصينا »كان الظاهر أن يقول ولو اذن له انيدلنا » الكنه عدل عن هذا الظاهر 
الىقوله « لاختصينا » لإدادة المبالفة » أى اوالغنا فى التبتل حتى يفعضى بنا الآمى الى الاختصاء » ولم يرد ية 
حقيقة الاختصاء لآنه حرام » وقيل بل هو على ظاهره » وكان ذلك قبل النهى عن الاختصاء » ويوّيده توارد 
استئذان جماعة من الصحابة النى يَلِْوِ فى ذلك كأبى هريرة واين مسمود وغيرهما » و إثما كان التعبير بالخصاء بلغ 
من التعبير بالتبّل لآن وجود الآلة يقتضى استمرار وجود الشهرة ؛ ووجود الشهوة ينافى المراد من التتبتل» فيتعين 
الخصاء طريةا الى تحصيل المطلوب » وغابته أن فيه ألما عظيا فى الماجل يغتفر فى جنب ما يندفع به فى الأجل » 
فب و كقطع الاصبع إذا وقعت ف اليد الا كلة صيانة أبقية اليد » وليس الهلاك بالخصاء محتقا بل هو نادر » ويشبد 
لهكثرة وجوده ف الهائم مع بقائها » وعلى هذا فلعل الراوى عير بالخصاء عن الجب لآنة هوالذى يحصل المقصود . 
والحكة فى منعهم من الاختصاء إرادة تكثير النسل ايستمر جماد السكفارء وإلا لو أذن فى ذلك لآوشك تواردهم 
عليه فينقطع النسل فيقل المسلءون بالةطاعه ويكثر الكفار , فرو خلاف المقصود من البعثة الحمدية . الحديث 
الثانى » قوله ( جرير ) هو ابن عبد اليد واسماعيل هو ابن أبى غالد وقيس هو ابن أنى حازم وعيد الله هو ابن 


الحديث *اباه م- لاه 6 ١6‏ 


مسعود . وقد تقدم قبل بباب من وجه آخر عن اسماعيل بافظ «وعن أبن مسعود » ووقفع عند الاسماديل 
من طريق عثمان بن ألى شيبة عن جرير بافظ م سمءت عبد الله »» وكذا. للم من وجه آخر عن [سماعيل ٠‏ 
قوله ( ألا نستخصى ) أى ألا نستدعى من يفعل بنا الخصاء أو تعاعل ذلك بانفسنا ٠‏ وقوله ( فنهانا عن ذلك ) هو 
تهى مر م بلا خلاف فى بى آدم اا تقدم . وفيه أيضا من المفاسد تعذيب النفس واادكو نه مع إدغال الضرر الذى 
قد يفضى إلى الحلاك . وفيه [إطال معنى الرجولءة وتغيير اق اقه وكفر النعمة , لآن خلق الشخص رجلا من النعم 
العظيمة فاذا أزال ذلك فقد تشبه بالمرأة واختار النقص على الكال . قال القرطى : الخصاء فى غير بنى آدم ماوع فى 
الحيُوان إلا انفعة حاصلة فى ذلك كتطبيب اللحم أو قطع ضرر عنه ٠‏ وقال الذووى : يحرم خصاء الحدوان غير 
اللأكول مطامًا » وأما المأكول فيجوذ فى صذيره دون كبيره ٠‏ وما أظنه يدقع ما ذكر ه القرطى من إباحة ذلك فى 
الحدوان الكبير عند إزالة الذرر ٠‏ وله ثم رخص انا ) فى الرواءة السابقة فى تفسير المائدة دثم رخص ازا بعد 
ذلك» ٠‏ قوله ( أن نتكح المرأة بالثوب ) أى إلى أجل فى فكاح ااتعة ٠‏ قوله (ثم قرأ ) فى دواية مسم ثم قرأ علينا 
عبد الله » وكذا وقع عند الاسماعيل فى تفسير المائدة ٠‏ قوله ( يا أمها الذين آمنوا لا تحرموا طيبات ما أحل لك. 
الأبة ) ساق الاسماعيل إلى قوله ١‏ المعتدين » وظاهر استشراد ابن مسعود بذه الآنة هذا يشعر بأنه كان برى 
يحواذ المتعة » فقال القرطى : لعله لم يكن حينءذ بلغه الناسخ ‏ ثم بلغه فرجع بعد . قلت : يتريد ما ذكره الاسماعيل 
أن وقع فى رواية ألى.٠عاوية‏ عن اسماعيل بن أى خالد د فغوله شم ترك ذلك , قال : وفى روابة لابن عيينة عن 
اسماعيل ذ ثم جاء تر عا بعد » وفى روأية معمر عن أ"ماعيل « ثم فسخ » وسيأتى هزيد البحث فى كم انتعة عد 
أرنعءة ومثرين بابا . الحديث الثااث » قوله ( وقال أصبخ ) كدذا فى جميع الروايات التى وقفت عليها » وكلام أبى 
نيم فى « المستخرج » إشعر أنه قال فيه حدية) » وقد وصله جعفر الفريانى ىكتاب القدر والجوزق فى« امع بين 
الصحيحين » و الاماءيل من طرق عن أصبغ وأخرجه أبو لهم من طريق حرملة عن ابن وهب » وذكر مذاطاى 
أنه وقع عند الطبرى رراه البغارى عن أصبغ بن تمد وهو غلط » هو أصبغ بن الفرج ليس فى آبائه عمد ٠‏ قوله 
( انى رجل شاب وأنا أخاف ) فى روابة الكشممى « وإ أغاف» وكذا فى دواءة حرملة ٠‏ ووه ( المنت ) بفتح 
المملة واانون ثم مثناة هو الزنا هنا ء ويطلق على الاثم والفجور والامى الشاق والمكروه » وقال ابن الانبارى : أصل 
العنى الشدة ٠‏ قوله ( ولا أجد ما أتزوج النساء ؛ فسكت عنى ) كذا وقع » وق رواية حرملة د ولاأجد مااتزوج 
النساء » فائذن لى اختصى » وجذا رتفح الاشكال عن مطابقة الجواب للسؤال , قوله (جف القلم ما أنت لاق) أى 
نفذ المقدور بماكتب ف اللوح امحفوظ فبق ادم الذى كتب به جافا لامداد فيه لفراغ ماكتب به» قال عياض : 
كتابة الله ولوحه وفلءه من غيب عامه الذى نؤهن به ونكل عليه اليه ٠‏ وله ( فاختص عل ذلك أو ذر ) فى روابة 
الطبرى وحكاها الميدى فى المع ووقعت ف المصابيح ٠‏ فاقتضر على ذلك أو ذر » قال الطرى : معناه اقتصر على الذى 
أمرتك به أو ائركه وافمل ما ذكرت من الخصاء اه . وأما اللفظ الذى وقع فى الاصل فعناه فافمل ما ذكرت أو 
اتركه واتبع ما أميقك بة » وعلى الروايتين فليس الآس فيه لطاب الفمل بل هو للتهديد » وه وكةوله آمالى إوقل 
الحق من ربكم فن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر 6 والمعنى إن فعات أو لم تفعل فلايد من نفوذ القدر » و ليس 
فيه تعرض لمك الخصاء. وصل الجواب أن جميع الأمور بتقدير الله فى الآزل » فالخصاء وتركه سواء ء فان الذى 


كن 7+ - كناب التكاح 


قدر لابد أن يقع . وقوله و على ذلك » هى متعلقة بمةدر أى اخختص حال استعلائك على الملم بان كل شىء بقضاء أله 
وقدره » وليس إذئا فى الخصاء» بل فيه [شارة الى النبى عن ذلك كدأنه قال اذا علت أن كل ثى. بتضاء الله فلا 
قأئدة فى الاخخصاء © وقد 5قدم أنه ولت نمى ءيان بن مظءونت لا اتأذنه فى ذلك . وكانت وفاته قبل مجرة أبى 
هربرة بمدة . وأخرج الطبرانى من حديث ابن عباس قال « شكا رجل الى رسول اله بل العزوبة فقال ألا أختصى ؟ 
قال : ليس منا من خدى أر اختصى » وف الحديث ذم الاختعاء » وقد تقدم ما فيه وأن القدر إذا نهذ لا افع 
اليل . دوفيه مشروعية شكوى الشخص ما يقع له للكبير ولوكان ما يستهجن وي ستقبح ٠‏ وفيه إشارة الى أن من لم 
يحد الصداق لا يتعرض للتزويج . وفيه جواذ #كرار االتكوى الى ثلاث ٠‏ والجواب لمن لايقئع بالسكوت » وجواذ 
السكوت عن الجواب لمن يظن به أنه يفوم المراد من جرد السكوت . وفيه استحباب أن يقدم طالب الحاجة بين يدى 
حاجته عذره فى السؤال . وقال الشيخ أبو تمد بن أبى ججرة نفع الله به : و يؤخن منه أن مبما أمكن المكلف فمل شىء 
من الاسا ب المشروعة لا يتوكل إلا بعل عوابا لملا الف المكة, اذالم شدر عايه وطن 00 على الزضا 3 قدره 
عليه 0 ولا كلف من الاسياب ما لاطاقة هله . وقيه أن الاسياب اذا م تصادف التدر لا تجدى . هن قيل : 
يوسأ وهررة اام عام 5-6-6 ته أمس غيره ؟ فالجواب أن أي با هريرة كان الغالب من حاله ملازمة 
الصيا م لآنه كان من أهل الصئة .قات :وي تمل أن بكرن أبو هريرة مع ه ياممشر الشباب من استطاع متك اليأء 7 
دنج » الحديث » اسكننه [تما سأل عن ذلك فى حال الغزو ؟! وفع لابن مسعود » وكانو! فى حال النرو يؤئرون 

الفطر ءلى الصيام لات تشقرى عل الال ؛ فأداه اجباده الى حم مادة اأشبوة بالاخةصا 5 ظبر لمهان فنعه له من 
ذلك . واتمالم برشده الى المئعة التى رخص فنها لغيره لانه كر أنه لايحد شيئًا » ومن لم بحد شيا أصلا لا ثوبا ولا 
غيره فسكيف يستمتّع والى يستمتع بها لايد لها من شىء 

وقال ابن" اى مليكة « قال ابن عراس لمائشة : لم ينكح النى وَيُتعْ بكرا غير 

لابارة ل ورشن اسماعيل بن عبد ال قال حدثنى أخى عن سامان عن هشام 'ن عروة عن أبههٍ دعن 
عائشة رضي الل ءابا قات : قات يارسول” الله أرأيت لو رلته واديا وفيه شر قد أ كل مها » ووجدت 
شر م .يؤكل منها » فى أمها كنت رام" بسي رك ؟ فال : فى النى لم براثم' منها ٠‏ يعنى أن رسول الل يه / يمزوج 
بكرا غيرها 3 ا 

٠ه‏ - مشا بي بن إسماعيل حدثنا أ بو أسامة عن هشام عن أبيه دن عائشة قالت « فال رول لله 
َيه أريتك ف الام مّنين » إذا رجل" كيلك فى سرقة حرير فيقول : ذو امرأتك » فأ كشفها فاذا مى 
أنت . فأقول : إن يكن هذا من عند الله يمضه » 

قله ( باب نكاح الابكار ) جمع بكر » وم الى لم توطأ واستموت على حاتبا الاولى ٠‏ قوله ( دقل ابن أبى 


الحديث بيه ١مءهة‏ فنا 


ملم قال ابن عياس لمائثة ل الك الى عه بكرا غيرك) هذا طرف من «ديث وصله المصنف فى تفسيرسورة 
النور . وقد تقدم اكلام عليه هناك . ووه ( حدثنى أخى ) هو عبد اليد » وسليان هو ابن بلال ٠‏ وله ( فيسه 
تيجرة قد أكل منها ٠‏ ووجدت تبمرا لم ؤكل منها ) كذا لابى ذر» واغيرهه وو جدت شجرة » وذكره الميدى بافظ 
د فيه ثجرة قد أكل منها » وكذا أخرجه أو نعي فى « المتخرج » إصيغة المع ومو أصوب لقوله بمد ه فى أيها» 
أى فى أى الشجر ء ولو أراد الوضعين لقال فى أيهما : قوله ( ترئع ) بضم أله ٠‏ أرتع بميره اذا تركه يرغى ماشاء 
ورتع البعير فى المرعى إذا أكل ما شاء ورتعه اله أى أنت له ما يرعاه على سعة . قَوله ( قال فى الى لم يرئع منها) 
فى رواية أبى نيم « قال فى الشجرة التى , وهو أوضح . وقوله « يعنى الح » زاد أبو نمي قبل هذا ه قالت انا هيه 2 
بكسر الحا. وفتح التحتانية و_كون الهاء وهى للسكت . وف هذا المديث مشروعية ضرب امل ونشييه شىء 
موصوف إصفة عله مسلوب الصفة ؛ وفهه بلاغة عاثلدة وحوسن 5أقها الامور ؛ ومءتى قوله يله دق الى لم برقع 
منهاء أى أوثر ذلك فى الاختيار على غيره » فلايرد على ذلك كرن الواقع منه أن الذى “زوج من الثببات أ كثر , 
ويحمل أن نكون عائدة كنت بذلك عرن, المحية بل عن أدق من ذلك . ثم ذكر المصنف حديث عائكة أيشا 


أزيتك ف المنام » وسيأتى شرحه إعد سه وعثرين باباء ووفع فى رواية الأرمذى أن الك الذى جاء الى الى .. 
2 إصورتمأ جبديل 
٠‏ - بإسسيب توب الثئبات . وقالت أب حبيبة : قال لى البى بي «دلاتع رضن » على" بناسكن ولا أخو اتِكن 
داءه - رشنا أو الثمان حد تنا م حدثنا ا عن الشف عن جابر بن عبد الل قال « كثْلنا مم ٠‏ 
الب يليه من غزوة » فتمجلت على بعير لى قطوف » فقنى راكب من خلف » فتكَس بميرى بعئزة كانت 
معه » فانطلق” بعيرى كأَجْوم ما أنت" راء من الإبل » فاذا النبى َي » فقال : مايْمبرتَ ؟ قلت : حكنت ْ 
خدية عر سين قلا يكرا أم كني ؟ قلتة تيبا ٠‏ قال : فبلا جارية ثلاعبها وثلاعيك . قال : فنا 
دما لددخل قال : أمياوا حتى ":دخلوا لبلا أى عشاء ‏ لى تمَتَشْط الشمثة » ونستحد النيبة » 
٠ه‏ س حرش آذ حلثنا شاعبة” حد ّنا محارب قال سممت” جار بن عبد الله رضى الله عمهما يقول 
« نزوجت » فقال لى رسول الله يله : ماززوجت؟ فقلت” نزو جت* ثيها . فقال : مالك" ولاتذارى ولماءها . 
فذكرت ذلك لمَمرو بن دينار » فقال عرو : سمت" جاب بن عبد الله يقول : قال لى رسول اثْر يل : هلا 
جارية تلاعبها ونلاعببك » 
وله ( باب تزويح الثيبات ) جمع ثثيبة بعثلثة ثم متا نية ثقيلة مكسورة ثم موحدة ء ضد البكر . قوله ( وقالت أم 
حبيبة نال لى النى بلع : لاتعرضن على بناتلكن ولا أخراتكن ) هذا طرف من حديث سيأ موصولا بعد عشرة 
أبواب » واستنبط المصنف الترجمة من قوله ه بناتنكن » لأانه خاطب بذك نساءه فاقتضى أن لمن بئات من غيره 
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فيس تلزم أتين ثبيات كا هو الآكثر الذالب . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى قصة لعيره » وقد تقسدم شرحه فى 
الشروط فها يتعلق يذلك ٠قوله‏ ( مايمجلك ) - أوله ؛ أى ما سبب إسراعك ؟ قوأه( كنت حذيث عرد بعرس) 
أى قريب عبد بالدخول على الزوجة . وفى رواية عطاء عن جابر فى الوكلة ه فلنا دنونا من المديئة ب على سا كتها 
أفضل الصلاة والسلام والتحية والاكرام ‏ أخذت أرحل »قال : أبن تريد؟ قلت : تزوجت» وف روابة أفى عقيل 
عن أبى المتوكل عن جابر دمن أحب أن يتعجل الى أهله فليتعجل» أخر جه مسل ٠‏ قوله (قال أبكرا أم يبا ؟ فلت : 
ثبيا ) هو منصوب يفعل عذوف ت#ديره ألزوجت وتزوجت » وكذا وقع فى ثاىق حديث ياب و فقأت :زوجت 
ثيباء فى روابة الكثممى فى الوكالة من طريق وهب ين كيسان عن جابر قال أنزوجت ؟ قلت : نعم . قال بكرا أم 
ييا ؟ فلك ثييا ٠وف‏ المغاذى عن قتببة عن فيان عن عمرو بن دينار عن جاير بلفظ « هل كبحت ياجار ؟ قلك نعم 
تال : ماذا , أبكرا أم نيبا ؟ قلت : لا بل ثبيا » دوقع عند أحد عن سفيان فى هذا الحديك « فأت : ثببء وهو خير 
مبتّدأ عذرف تقنديره النى تزوجتا ثيب » وكنذا وقع لملم من طريق عطاء عن جابر . وله ( فهلا جادية ) فى دواية 
دهب بن كسان م أفلا جارية » وهيا با لنصب أى فبلا “زوجت ؟ وفى دواية إعكرب الدورق عن وشام باسناد 
حديث الباب د هلا بكراء ؟ وسياتى قبيل أبو اب الطلاق » وكذا للم هن طريق عطاء عن جابر » وهو ممنى رواية 
غارب المذكورة ف الباب يلفط د العذارى » وهو جمع عذراء بالمد . قوله ) تلاهما وتلاعيك ( زاد ىدواية 
النفقات « وتضاحكها وتضاحكك , وهو ما يؤيد أنه من اللعب ووقع عند الطبراتى من حديث كدب إن يرة « ان 
النى ينع قآل لرجل » فذكر نحو حديث جابر وقال فيه و وتعضها وتءضك» ووقع فى رواية لأبى عبيدة «تذاععها 
وتذاعبك » بالذال المعجمة دل اللام » وأما ماوقع فى رواية محارب ين دثار عن جابر ثانى حدوى الباب بلفظ. 
مالك وللعذارى وإمابهاء نه ضبطه الأأكثر بكسر اللام وهو مصدر من الملاعبة أيضاء يقال لاعب لعابا وملاعية 
مثل قاتل قتالا ومةائلة ٠‏ ودقع فى رواية المستمل بهذم اللام والمراد به الررق , وفيه إشارة إلى مص أسائها ورشف 
شفئيها » وذلك يقع عند الملاعبة والتقبيل » وليس هو ببعيدكا قال القرطى , ويؤيد أنة بممنى آخر غيرالممنى الاول 
قول شعبة فى الباب أنه عرض ذلك على عدرى بن ديثار فقال اللفظ الموافق للجماعة. وفى رواية مسل التلويح بانكار 
عيبرو رواية مار ب يمذا اللفظ و لفظه ١‏ اما قال جاير تلاعموا وتلاءبك » فلو كانت الرواييتان متحدئين فى المي لما 
3 أر عمرو ذلك لانة كان من ييز الرواية بالمعنى » ودقع فى روابة وهب بن كيسان من الريادة م قات حكن لى 
أخوات فاحببت أن أتزوج امرأة تجمعون وتمشطون ونقوم عليون » أى فى غير ذلك من مصاحون » وهو من العام 
لعد الخاص 0 ون رواءة حمرو عن جابر الآئية ف النفقات د هلك أبى وترك سمع بنات - أو لسع بنات- فزوجت 
ثبياءكرهت أن أجيئن ,مثلبن . فقال : بارك الله لك ء أو « قال خيراً , وفى دواية سفيان عن عبرو ف المفازى 
ه واثرك نسع بئات كن لى تنسع أخو ات ٠‏ فسكرهت أن أجمع اليهن جادية خرقاء مثلون , و سكن امس أة تقوم عايون 
وتمشطرن . قال : أصيت » دق دداية ابن جربج عن عطاء وغيره عن جابر « فأردت أن أنكم امرأة قد جربت 
خلا مها » ال فذلك ء وقد تقدم التوفيق بين مختاف الروايات فى عدد أخوات جابر فى المغازى , ولم أتف على 
تسميتهن . وأما امرأة جابر المذكورة فاسمها سبلة بنت مسعود بن أوس بن مالك الانصارية الآوسية ذكره ابن 
سعد , قوله (فلما ذهيئا لندخل قال : أمهاوا حى تدخلوا ليلا أى عقاء ) كذا هنا » ويعارضه الحدرثك الآخر الأنى 
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يي ا ليد 
قبل أبواب الطلاق د لايطرق أحد؟ أهله ليلاء وهو من طريق الشعبى عن جابر أيضاً ٠‏ ويجحمع بينبها أن الذى فى 
اباب لمن عل خسن ميمه والعلم بوصوله , والآنى من قدم بغدّة . ورؤيده قوله فى الطريق الأخرى « يتخرهم بذلك» 
وسيأتى ميد بحث فيه هناك . وفى الحديث الحث على نكاح البكر » وقد ورد بأصرح هن ذلك عند ابن ماجه من 
طريق عيد الرحمن بن سالم بن عتبة بن عويم بن ساعدة عن أبيه عن جده بلفظ م عليكم بالأبكار » فاتمن أعذب 
أفواها وأئتق أرحاما » أى أكثر حركة ؛ والنتق بون ومئناة الحركة , ويقال أيضآ الرى , فلمله بريد أنها كثيدة 
الأولاد . وأخرج الطبراى من ححديث أبن مسهود #وه وزاد رض باليسير ,» ولا زعارضه الحديث السابق 
«عليم بالولود» من جبة أنكوتما بكرا لايءرف بهكونبها كثيرة الولادة » فان الجواب عن ذلك أن البسكر مظانة 
فيكون المراد بالولود من هى كثيرة الولادة بالتجربة أو بالمانة » وأما من جربت فظبرت عقما وكذا الايسة 
فالبران متفقان على مرج وحيتهما . وفيه فضيلة لجابر اشلفقته على أخو انه وإيثاره مصاحتهن على حظ نفسه . ويوؤخيلك 
منه أنه اذا تزاحت مصلحتان قدم أهمهما لآن النى بقع درب لجار ودعا له لأجل ذلك . ويؤغيذ مثه الدعاء لمن 
فمل خيرا وان لم يتعاق بالداعى . وفيه سؤال الإمام أحابه عن أمورم » وتفقده أحوالم » وارشاذه الى مص الهم 

و تدهم على وجه المصاحة ولو كان فى باب ااندكاح نما إشتحيا هن ذكره ٠‏ وفيه مشرو 1 خدمة المرأة زوجبا 
ومن كان منه بسبيل من ولد وأخ وعائلة » وأنه لا حرج على الرجل فى قصده ذلك من امرأته وان كان ذلك لاجمب 
علها » لكن يوخذ منه أن العادة جارية بذلك , نإذلك لم إنكرة النى وُه . وةوله فى الرواية الاقدمة « خر 5 
بفتح الخاء المغجمة وشكون الراء بعدها قاف , هى الى لاتممل بودها شيا » وهى تأنيث الأخرق وهو الجاهل 
بمضاينة اسه وغيره ٠‏ قوله ) شط الشوثة ( بفتح المعجمة وكسر المين المبملة ؟ شم مثلثة : أطأة علا ذلك أن الى 

غيب زوجها فى مفأتة عدم التزين ٠‏ قوله ( تستحد ) بحاء مبهلة أى تساعمل الحديدة وه المرمى . والمغيبة بعنم 
ل م دك المعجمة بعدها تدا نية ساك له ثم موحدة مذتوحة أى الى غاب عثها زوجبا » والمراد إزالة ااشهر عثها 
وعبر بالاستتحداد لانه الغالب استعماله فى إزالة اشمر » و ليس فى ذلك منع إزالته بغيد المرسى ء واه أعل . قوله 
فى الرواية الثانية ( زوجت , فقال لى رسول الله يلج : مائزوجت ) ؟ هذا ظاهره أن السؤال وقع عقب تزوجه» 
ولي سكذلك لمادل عليه سراق الحديث الذى قبله » وقد تقدم فى اكلام على حديث جمل جابر فىكتاب الشروط 
فى آخره أن بين تزوج+ وال ؤال الذى دار بينه و بين النى 2 فى ذاك مذة طويلة 


١‏ - با سد نويج السغار من الكبار 
ىه سس وش عبل الله بن إوسف” حد تنا الليث” عن يزيد عن عراك عن غروة « ان البى يلد 
خطب عانشة إلى أبى بحكرء فقال له أبو بكر : إنا أنا أخولة » فقال له : أنت أخى فى دين الله وكتابه » وهى 
لى حلال» 


قوله ( باب تزه يج الصؤار من ااسكبار ) أى فى السن ' قوله (عن يد ) هو ابن أبى حبيب » وعراك بكدر 
المهملة وتخفيف الراء ثم كاف هو ابن مالك تابعى شهير » وعروة هو أن الزبيد ٠‏ قله ( ان النى ولد خاب 
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مائعة ) قال الا ماعيل : الس فى الرواية ماترجمإه الباب » وصغر غائشة عن كبر رسول الله ملل معلوم من غير 
هذا الور ثم الخحبى الذى أودكة مسل ؛ فآن كان دخل مثل هذا فى الصحيح ف.ازمه فى غيره من المرأسيل . قلت : 
الجواب عن الاول يمكن أن يؤخذ من قول أبى بكر « إما آنا أخوك » فان الغالب فى بنت الاخ أن نكون أصغر 
من عمها » وأيضا فيسكن ماذكر فى مطابقة الحديث لاترجمة ولو كان معلوما من خارج . وعن الثانى أنه وان كان 
صورة سيافه الارسال فبو من رواية عروة فى قصة وقعت ذالته عائشة وجده لآمه أفى بكر , فالظاهر أنة حل 
ذلك عن غالته عائشة أو عن أمه أسماء بنت أنى بكر » وقد قال ابن عبد الب : إذا عم لفاء الراوى لمن أخير عنه ولم 
يكن مدلسا مل ذلك على سماعه من أخبر عنه ولو لم بأت بصيفة تدل على ذلك ؛ ومن أمثلة ذلك رواية مالك عن ابن 
شباب عن عروة فى قصة سالم «ولى أبى حذيفة » قال ابن عبد ابر : هذا يدخل ف المسد للقاء عروة عائثدة وغيرها 
من نساء النى يلل وللفائه سبلة زوج أنى حذيفة أيضا . وأما الالزام فالجواب عنه أن القصة المذكورة لا شتمل؛ 
على حم متأصل 1 فوقم فيا التساهل فى صرجح الاذصال ٠‏ فلا يلزم من ذلك ايراد بصع المراسيل فى الكتاب 
المحيح : نعم اخرور على أن الساق ال مذ كور مسل 2 وقدإدن صرح ذلك الدارقطنى وأو مسعود وأو نعي 
واللميدى ؛ وقال ابن وطال . يحوز تزوي الصذيرة بالكبير إجماعا ولوكانت ف المهد » كن لا يمكن متها حتى تصلح 
الوط ٠‏ فرمن بمسذا إلى أن لا فائدة للنرجمة لآنه أمى بجمع عليه . قال : و يؤضن من الحديث أن الآب يزوج البكر 
الصغيرة بغير ا سنتذاتما .قات : كأنه أخذ ذلك من عدم ذكره ولس واضح الدلالة ال حسمل أن يكون ذلك 
قبل ورود الامر باستئذان'لبكر وهو الظاهر , فان القصة وقعمت مك قبل الحجرة ٠‏ وقول ألى يكر راتما أنا أغرك 
حصر صوص بالنسبة إلى تحريم نكاح بهنت الاخ , وقوله َي فى الجواب د أنت أغى ف دبن الله وكتابة» 
إشارة إلى قرله تعالى ( اما المؤمئنون [إخوة) رنحو ذلك ؛ وقوله د وفى لى لال » معناه وهى معكونما بنت أخى 
بحل لى نكاحها لآرس الآخوة المائعة من ذلك أخوة النسب والرضاع لا أخرة الدين . وقال مذاطاى : فى حوة هذا 
الحديث نظر ء لان الخلة لأى بكر نما كانت بالمدينة » وخطبة عائدة كانت بعك » فكيف يلتم قرله رما أنا أخوك . 
وأيضا فالنى بيقع ما باشر الخطبة بنفسه يا أخرجه ابن أنى عاصم من طر بق يحى بن عبد الرحمن بن حاطب عن 
مائشة « ان الثى بيع أرسل خولة بنت حكيم إلى أبى بكر بخطب عائشة » فقال لها أبو بكر : وهل تصلح له ؟ إتما 
نل أعند »أ رجمت فذكرت ذلك لني يلق فقال لا : ارجعى فقولى له أ: نت أخى ف الاسلام وابتنك تصلح 
لى فأتدت 3 بكر ذذكرت ذلك اه فةال : ادعى رسول ألله ملك خاء فأنكيحه » قلت : اعتراضه الثالى برذ 
الاءعراض الآول من وجوين ؛ اذااذكور فى الحديث الآاخوة وهى أخرة الدين » والذى اعترض بة اللة وهى 
أخص من الآخوة . ثم الذى وقع بالمدينة إتما هو قوله يلتم , لوكنت متتخذا خليلاء الحديث الماضى فى المناقب 
من رواية أنى سعيد » فليس فيه [ئبات اللة إلا بالقوة لا,الفمل . الوجه الثانى أن ف الثاتى إثبات مانفاه فى الأول » 
والجواب عن اعتراضه بالمياشرة [مكان المع يأ نه خاطب بذلك بعد أن راسله 


- باسيت إلى من ينسكح » وأى النساء خير ؟ 
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كك - وَرَشث أو اليا أخبرت: “كب عداثناار الزأنام عن الأعرج عن أنى هريرة رذى” الله عنه 
عن النوء بيت قال د خيرٌ نداء رحكين الإبل صالم نساء فريش : أحناه على وَلَد فى صمّره » وأرطاه على زوج 
فى ذات يدء » 
قوله ( باب الى من ينكح ٠‏ واى النساء خير ؟ وما يستحب أن يتخير لنطفه من غير ايماب ) اشتملت الرجمة 
على ثلاثة أحكام » وتناول الآول والثاى من حديث الباب واضح ء وأن الذى يريد الترويج يذبغى أن ينكم الى 
قريش لأن نساءهن خير الذساء وهو الحسك الثانى ؛ وأما الثالث فيؤخذ منه بطريق الازوم لآن من نبت أثبن خير 
من غيرهن استحب نخيرهن الآاولاد » وقد ورد فى الحم الثاأك حديث صرح أخرجه ابن ماجه وحكره الحام 
من حديث عائشة مرفوما د تخيروا لاطفك . وانكحوا الاكفاء » وأخرجه أبو نهم من حديث عير أيننا وق 
اسئاده مقال » ويقوى أحد الاسنادين بالآخر ٠‏ قوله ( خير نساء ركين الإبل ) تقدم فى أواخر أحاديث الآنبياء 
قذكر مجم علءها السلام قول أن دريرة فى آخمره « وم تركب ميم بنت عمران بعيرا نط. فكأه أراد [خراج 
ميم من هذا النفضيل لانها لم تركب بعيرا قط , فلا بكون فيه تفديل فساء قريش علها » ولا يشاك أن لمريم فضلا 
وأنها أفضل من جميع نساء تريش إن يت أنا نبية أو من أ كثرهن إنلم تكن نبية » وقد تقدم بيان ذلك فى الماقب 
فى حديث د خير نسائبا مجم وخير فسائها ضديحة » وأن معناها أنكل واحدة منهما خيرفساء الآرض فى عصرها » 
وحتمل أن لايحتاج فى [خراج مريم من هذا التفضيل الى الاسقنباط من قوله « ركين الإل ‏ لان تفضيل اجملة 
لايستلزم ثبوت كل فرد فرد منهاء فان قوله د ركين الإبل » إشارة الى العرب لانهم الذين بكثر منهم ركوب الإبل » 
وقد عرف أن العرب خين من غيرم مطنقا فى اجنة فيستفاد منه تفضيلون «طلقا على لساء غيرهن عطاقا » ويمكن 
أن يقال أيضا : إن الظاهر أن الحديث سيق فى معرض الترغيب ف :_كاح القرشيات , فليس فيه التعرض لمريم ولا 
اغيرها من انقضى زءتهن ٠‏ قوله (صالح نساء قريش )كذا للاكثر بالافراد , وفى رواية غير الكشميينى « صلح » 
يضم أوله وتشديد اللام بصيذه المع ٠‏ وسيأتى فى أراخر النفقات من وجه آخر عن أبى هربرة بلفظ «فساء قريش» 
والمطلق مول على المقيد . فانح_كوم له بالخير.ة الصالحات من نساء قريش لاعلى العموم » والمراد بااصلاح هنا 
صلاح الدين » وحمن الخالطة مع الروج وتحو ذلك ٠‏ قوله ( أحناه ) بسكون المبملة بعدها نون : أ كثره شفقة » 
والحانية على ولدها هى التى تقوم علهم فى حال يتمهم فلا تنزوج ء فان تزوجت فليءت يحانية قاله المروى » وجاء 
الضمير مذكرا وكان الفياس أحناهن » وكأنة ذكر باعتبار الاءظ والجنس أو الشخص أو الإنسان »؛ و جاء نحو 
ذاك فى حديث أنس كان الى يبن أحسن الناس وجبا وأحسنه خلة! » بالإفراد فى الثانى وحديث ابن عياش فى 
قرل أبى سفيان عندى أحسن العرب واجمله أم حبيبة بالافراد فى الثانى أرضاء قال أبوحاتم ااسجستانى : لايكادون 
يشكلءون به زلا مفردا . قوله ( على ولده ) فى رواءة ااسكشميى ١‏ دلى ولد ء بلا ضميد وهو أوجه ؛ ووقع 
فى دواية للم ه على ينيم » وفى أخرى ه على طفل » والتقييد باليتم والصذر حمل أن يكون معتبرا من ذكر 
بعض أفراد العموم » لان صفة الحنو على الولد ثابّة لها » لكن ذكرت الحالتان لكونهما أظهر فى ذلك 
قوله ( دأدعاه على زوج ) أى أحفظ وأصون لاله بالآمانة فيه والصيانة له وترك التبذير فى الاتفاق ٠‏ قوله (ق 
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ذات يده ) أى ف ماله المضاف اليه » ومنه قولحم فلان قليل ذات اليد أى قايل المال :وق الحديث الحث على 
نكاح الأشراف خصرصا القرشيات » ومقتضاه أنة كليا كان .ا أعلى تأ كد الاستحباب . ويؤخذ منه اءتبار 
السكفاءة فى النسب » وأن غير القرشيات ليس كفأ لمن » وفضل الخنووالشفقة وحمن التربية والقيام دلى الاولاد 
وحفظ مال الزوج وحسن التدبيدفيه . ويؤخذ منه مشروعية انفاق الزوج على زوجته » وسيأئى فى أواخرالنفقات 


بيان سسبب هذا العمديث 
-١*‏ بيت از السسرارى « ومن أعتدق جارية نم روجا 

؟'دءه - رشا مومى بن إمماعيل” حدنا عبنه الواحد حدنا صالم بن صالح. المئدانى حل"ثنا التي 
حدائى بو 7 د عن أبيه قال «فال رسو ل الل 2 : أما رج ل كانت عند" وَليدة" فعلما فأحسن” تعايمها » وأدمها 
فأحسن” تأديبهاء نم أءمتها ونزوّجها » فله أجرانر . وأكار ع1 من أهل السكتاب آمن بنويه وآمْن يعنى لى » فله 
أجران ٠‏ وأبما مملوك أدى حق مواليه وحق" ربه » ذله أعراق + قال الشعبى* , خُذها بنير شي" » قدكان الرجل” 
برل فها دو نها إلى المدينة . 

وفال أبو بكر عن أبى حَصين عن أبى ابردة عن أيه عن اله يله « أعنقه ئم ألكفها » 

4 - مش سعيد بن نايد قال أخبرنا ابن وهب قال اخبيرانى أجر برت حازم عن أبوب” عن 
محمد عن أبى هريرة قال «قال الدئ يي . .» حد ثنا سلمان عن اد بن زيد عن أبوب عن ممد“قن أق هريرة «لم 
يكذبا إبر اهم" إلا.ثلاث كذبات : بيما لبراهيم مر يجار ومعه” سارةٌ . . فذكر الحديث". . فأعطاها هاج 
قالت : كف الله بد الكافر » وأخلمنى آجر . قال أبو هريرة : فتلاك أمك يابنى ماء السماء » 

مدءه - وشا اأندبة حدكثيا إسماعيل بن جمفر عن الحويد عن اقزر رضى ان عنه قال « أفام البى 
لله بين خيير والديدة. ثلانا يبنى عليه بصفية بنت “حبى” » فدعوت السلدين إلى لمت ء فا كان فيها خُيز 
ولا لهم » أمْر بالانطاع فلت فمها من الم والاقط والسمن » فسكانت وليته . فقال المسدون : إحدى أمهات 
للؤمنين » أو مما ملكت هينه ؟ فقالوا : إن حجبها فهى من أُمّهاتر المؤمنين » وإن لم بحجها فبى ما مالكت 
مينه . فنا ارحل وَل لها خلفه ومدً المحاب يهنها وبين الئاس » 

قوله ( باب اتخاذ السرارى ) جمع سرية ننم السين وكسر الراء الثقيلة ثم تحتانية :قيلة وقد تشكسر السين أيضا 


سيت يذلك لانها مشتقة من النسرر » وأصله من الس وهو من أسماء الجاع » ويقال له الاستسرار أيضاء أو 
اطلق علما ذلك لآنها فى الغااب كنم أرها عن الروجة . والمراد بالانخاذ الاقتناء » وقد ورد الآمن ذلك صرمما 


الحديث ممه س همه ه ف 


ا ايل 1011 
فى حديث أنى الدرداء مرقوعا « عليكم بالسرارى فائون مباركات الأرحام » أخرجه الطيراتى وإسئاده واه . ولاحمد 
من حدديث عبد الله بن عمرو بن العاص مرفوعا د إنكحوا أمرات الآولاد فاتى أباهى بم بوم القيامة » واسناده 
أصام من الأول ٠‏ اسكنه ليبس بصريح فى التسرى . قوله ( ومن أعتق جارية ثم مزوجها) عطف هذا الحم على 
الاقتناء لآنه قد يقع بءد النسرى وقبله » وأول أحاديث الباب منطبق على هذا الثشق الثاتى . ثم ذكر فى الباب ثلاثة 
أحاديث : الأول حديثك أَبى موسي ؛ وقد تقدم شرحه فى كاب العم ٠‏ وقوله ف هذه الطريق ه أبما رجل كانت 
عنده وليدة » أى أمة » وأصلبا مواد من الإماء فى ملك الرجل » ثم أطلق ذلك على كل أمة . قوله ( فله أجران ) 
ذكر من حصل لمم تضعيفف الأجر مرتين ثلاثة أصناف : متزوج الآمة بعد عّقبا ؛ و«ؤمن أهل الكتاب وقد 
تقدم البحث فيه فى كياب العلل » والمماوك الذى يؤدى حق الله وحق مواليه وقد تقدم ى المئق ٠‏ ووقع فى حمديث 
أبى أمامة رفعه عند الطيرانى « أربعة يؤتون أجرم مرتين» فذكر الثلاثةكالذى هنا وزاد أز داج النى يلي ؛ وتقدم 
فى التفسير حديث الماهر بالقرآن » والذى يقرأ وهو عليه شاق ؛ وحديث زينب امرأة ابن مسعود ف الى تتصدق 

على قرريها لها أجران أجر الصدقة وأجر الصلة ؛ وقد تقدم فى الركاة . وحديث عمرو بن العاص فى الحا اذا 
أصاب له أجران وسيأتى فى الأحكام ؛ وحديث جري « من سن سمنة حسئة , وححديثك أنى هريرة ه من دعا الى 
هدى » وححرديثك أنى مسعود « من دل على خير » والثلانة »عنى وهن فى الصحديحين . ومن ذلك حديث أنى سعيد 
فى الذى تيمم ثم وجد الماء فأعاد الصلاة » فقال له النى يَِتَعِ ه لك الاجر مرتين » أخرجه أبو داود . وقد يحصل 
كريد التتبع أ كار من ذلك . وكل هذا دال على أن لا مغهوم للمدد المذكور فى حديث أن مومى . وفيه دليل على 
مويد نضل من أعتن أمته ثم تزوجها سواء أءتقرا ابنداء لله أو لسبب . وقد يالغ قوم فنكرهوه فتكأ نهم لم يبلغرم 
الخبر ؛ فن ذلك ماوقع فى رواية هش عن صالم بن ضام الراوى المذكور وفيه قال« رأيت رجلا من أهل خراسان 

سأل الشعى فقال : إن من قبلذا من أهل خراسان يةولون ف الرجل إذا أعق أمته م تزوجبا فهو كالراكب بدنته . 
فقال الششعى, فذكر هذا الحديث . وآخر ج الطيرانى باسناد رجاله ثقات عن ابن مسعود أنهكان يقول ذلك؛ و أخرج 
سعيد إن منصور عن أبن عير مثله : وعند ابن أبى شيبة بأسناد يح عن أنس أنه سثل عنه فقال ١‏ اذا أعتق أمته 
لله فلا يدود فهها » ومن طريق سعيد بن المسوب وابراهيم النخعى أنهما كرها ذلك . وأخرج أيضا من ماريق عطاء 
والحسن أنهماكانا لايريان يذلك بأسا . قوله (وقال أو بكر) هوابن عياش بتحتانية و آخزه معجمة » وأو حصين 
هر عثمان بن ماضم (عن أفى بردة) هو ابن أنى مومى .وهذا الإسناد مسلسل بالسكوفيين و بالكى 1 قوإه (عن أبيه عن 
النى يلي أعتة,-ا ثم أصدقها ) كأنه أشار م-ذه الرواءة إلى أن المراد بالتدويج فى الرواية الآخرى أن يقع >بر 
جديد سوى العئق ٠‏ لكا وقع فى قصة صفية كا سيأ فى الباب الذى بعده » فأفاذت هذه الطريق ثروت الصداق ١‏ 
فانه لم يقع النصري به فى الطريق الآولى بل ظاهرها أن يسكون العتق نفس المبر . وقد وصل طريق أبى بكر بن 
عياش هذه أبو داود الطيا لسى فى مسنده عنه فقال د حدثنا أبو بكر الخياط » فذكره باسناده بلفظ داذا اعتق الرجل 
أمته ثم أمبرها مهرا جديد! كان له أجران ؛ وكأن أيا بكر كان يتعانى الخياطة فى وقت , وهو أ د الحفاظ 
المشوورين فى الحديث » والقراء المذكورين ف القراءة» وأحد الرواة عن عاصم وله اختتيار. وقد احتج به البخارى 

٠‏ ووصله من طربقه أيضا الحسن 3 سفيان وأبو بكر البرار فى مسندمما عنه ؛ وأخر جه الاسماعيلى عن المسن 
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ولفظه عنده و ثم 'نزوجبا مبر جديد » وكذا أخرجه حى بن عبد الحيد الماتى فى مسنده عن أبى بكر -بذا اللفظ , 
وم يع لابن حرم إلا من رواءة الحانى فضعف هذه الزيادة به ولم يصب . وذكر أبو نعيم أن أبا بكر تفرد يها عن. 
أنى حصين 0 رذكر الاسماعيل انف فيه اضطرايا على الى بكر بن عياش »كأنه عنى فى سياق الآن لافى الاسناد » 

وليس ذلك الاختلاف اضطرايا لأنه يرجع الى مءتى واحد وهو ذكر المب » واستدل به على أن عتق الآمة لا يكون 
اس الصداق ء ولا دلالة فيه » بل هو شرط لما ورتب عليه الأجران المذكوران » ويس قيدا فى الجواذ . (تنبيه) 
ومع فى رواية أنى زيد المروزى «عن أبى بردة عن أبيه عن أنى مومى , والصواب ماءئد اجماعة « عن أبيه ألى 
مومى » يحذف عن التى قبل أبى موسى . الحديث الثانى » وله ( حدئنا سعيد بن تليد ) بفتح المشاة وكسر اللام 
الخفيفة وسكرن التحتانية بعدها «وملة » مصرى مشرور ٠‏ وكذا شيخه » وبقية الاسناد إلى ألى هريرة من أهل 
البصرة » وحمد هو ابن سيرين . وقوله فى الرواية الثانية د عن أيوب عن عمدء كذا الاكثر » ووقع لآبى ذر بدله 
د عن مجاهد » وهو خطأ »وقد تقدم فى أحادرث الانبداء « عن حمد بن حيوب عن حماد بن زيدع على الصواب 
لكنه سافه هناك موقوفا ء واختلف هنا الرواة : فوقع فى روايةكريمة والندنى موقوفا أيضا ء ولغيرهما مرفوعا » 
وقد أخرجه الاسماعيل من طريق سلمان بن حرب شيخ البخارى فيه موقوظا . وكذا ذكر أبو نعم أنه وفع هنا 
للبخارى موقوفا , وبذلك جزم المويدى وأظنه الصواب ف رواءة حماد عن أروب وأن ذلك هو السر ف ابراد 
روانة جرير بن حازم مع كونها نازلة » ولكن الحديث فى الآصل ثابت الرفع » لكن ابن سيرين كان قف كثيرا 
من حديثه تخفيفا . وأغرب [ازى فعزا روابة حماد هذه هنا إلى رواية ابن رميح عن الفريرى ٠‏ وغفل عن ثبوتما 
فى روابة أبى ذر والاصيلى وغيرهما من الرواة هن طريق الفربرى حتى فى رواية أبى الوقت » وهى ثامة أيضا 3 
رواية النسق .فا أدرى ماوجه تخصيص ذلك برواية ابر دميح . قوله لم يكذب ابراهيم إلا ثلاث كلذيات 
الحديث ) سافه عختصرا هنا , وقد تقدم شرحه مسدوفى فى ترجمة ابراهيم من أحاديث الأنبياء ؛ قال ابن المذير : 
مطابقة حديث هاجر للرجمة أنها كانت ملوكة , وقد صح أن ابراهبم أولدها بعد أن ملكا فبى سرية . قلت : ان 
أراد أن ذلك وقع صريا فى الصحبح فليس بصحيح , وائما الذى فى الصحيح أن سارة ملكتها وأن ابر اهم أولدها 
اسماعمل » وكو نه ماكان بالذى يس:ولد أمة امرأته إلا »لك واغوة من خارج الحديث غير الذى فى اأصحيح » وقد 
ساقه أبو يءلى فى مسئده من طر بق هشام بن سان عن حمد بن سيرين عن أبى هريرة فى هذا الحديث قال فى آخره 
فاسوهبا ابراهم من سارة » فوهيتبا له » ووقع فى حديث حار ثة بن مضعرب عن هلى عند اانا كبى « ان ابراهم 
استوهب هاجر من سارة فرهبتها له وشرطت عليه أن لايسرها فالتزم ذلك , ثم غارت منها فكان ذلك اليب فى 
تحو يلها مع ابنها الى مك » وقد تقدم شىء من ذلك فى أحاديث الآنبياء . الحديث الثالث حديث أنس قال رأقام النى 
ِل بين خخيير والمدينة ثلاثا) الحديث » وفيه (فقال المسلدون احدى أمهات المزمنين» أو ءا ملكت ينه) ووقع فى 
رواية حماد بن سلية عن ثابت عن أفس عند مدل ه فقال الناس : لاندرى أتزوجها أم اتضذها أم ولدء وشاهد 
الترجمة مئه تردد الصحابة فى صفية هل هى زوجة أو سرية فيطابق أدد ركنى الترجمة ؛ قال بعض الشراح : دل “ردد 
الصحابة فى صفية هل هى زوجة أو سرية عل أن عتقها لم يكن نفس الصداق ٠‏ كذا قال : وهو متءقب بان الترهد 
إتماكان فى أول الحال ثم ظبر بعد ذلك أنها زوجة ؛ وايس فيه دلالة لما ذكر . واستدل به على حمة النسكاح بغهه 
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شهود لآنه لو حضر فى “زويح صفية شهود لما خن عن المحابة دى يترددرا ولا دلالة فيه أيضأ لاحتال أن الذرن 
حضروا التزوي غير الذين ترددو! ؛ ودلى تسليم أن إسكرن ابيع ترددوأ فذلك مذكور من خصائصه وَلكج أنه 
اددج بلا ولى ولا هود يا وفع فى قصة زينب بنت جحش » وقد سر شرح أرل الحديث فى غررة خيبر من 
كتاب المغازى ء ريأى مايتملن بالمتق فى الذى بعده 
- بإصسيسا من جل ودق” الأمة صدائّا 
- وشر] قتببة” بن سعد حد ئنا حاد عن نابت وشميب بن اللبحاب عن أنى بن مأك « ان 
رسولء الله يلع تق تصفيّة » وجمّل دَحْمَا صداائبا» 
َوه ( باب من جمل عق الآ صدافبا)كذا أررده غير جازم بالحكم , وقد أخد بظاهره من القدماء سعيد بن 
المسيب وابراهيم وطارس والزهرى ؛ ومن نقراء | لمصار الثورى وأبو بوسف رأحمد وإحن ؛ قاوا إذا أعتق 
أمته على أن >ءل عقا صدافبا صح الءقد والدمق رالمبر على ظاهر الحديث . وأجاب الياقرن عن ظاهر الحديث 
بأجوبة أفريا الى الفظ الحديث أنه اعنقها بشرط أن يتزوجبا فوجبت له علن! فيمتها وكانت معلومة قتزوجبا بها . 
و يده قوله فى رواية عد المريز بن صبوب و سممت أنا قال : سى النى يبع صفية مأعدةيا رنزوجبا . فقال ثابت 
لأفس : ما أصدقها قال نما ء تأعتقراء مكذا أخر الصنف ف المغاذى . وفى روابة حماد من نابت وعيد المريو 
عن أنس فى ححديث « قال وصارت دفية لرسول انه يليم ٠‏ ثم تزوجبها وجمل عتقبا صداقم! » فقال عبد العزيز 
لثابت : يا أبا عد , أنت سألت أنساما أمبرما ؟ قال : أمهرها نفسبا . فتسم . فبى ظادر جد! فى أن الول مهرا 
هو نفس الممى » فالتأويل الآول لا بأس به فاله لا منافاة ببنه و بين القواعد حتى لوكانت اقيمة بحبولة ٠‏ دن فى 
حمة المقد بالشرط أذ كور وجبا عند الشافءية . وقال آخرون : بل جعل نفس المتق المهر , و لكيئه من خخصائصه 
رمن جرم بذلك المارردى . وقال آخررن : قوله ه أعنقها وتزوجها . ممناء أعمّةبا ثم تزوجها - فلا لم يعلم أنه 
ساق لما صدافا تال أصدقبا نفسراء أى لم إصدةما شيا فيها أعلم » ولم ينف أصل الصداق , ومن م قال أبر الطيب 
الطبرى من الشافيية وان المرابط من آدا لسكة ومن #بعهما : أنه قول أس , قأله ظذا من قبل نفسه ولم رفعه . 
وديا تأيد ذلك عندمم بما أخرجه الببوق من حديث أميءة ‏ و يقال أمة انه بنت دزينة عن أمبا ٠‏ أن الى وَل 
أعّن صفمة وخطها وتزوجها وأمورها رزينة ٠‏ وكان الى با مسدة من فريظة والاضير» وهمذا لا يةقوم به حبة 
لضمف إسناده ‏ ويءارضه ما أخرجه الطبرانى وآ بو الشيخ من حدث صفية نفسها قالت و أعدقنى النى بتي رجمل 
تق صداق » وهذا موافق لحديث أنس ء ونه رد على من قال إن أف-! قال ذلك بناء على ما ظنه . وقد خااف هذل 
الحديث أيضا ما عليه كافة أمل السير أن صفية من سى خبيبي . ويحتمل أن يكون أعتفها إشرط أن بتكحها بير مهر 
فلزمما الرفاء يذلك , وهذا خاص بالذى ليع درن غيره. وقمل يحتمل أنه أعثة,ا بغير عوض وحمزوجبا بذير مور فى 
الحال ولا فى المآ ل » قال اين الصلاح : معناء أن المتق يحل ل الصداق وإن لم يكن صدانا . قال : وهذا كأقرهم 
١‏ الجوع زاد من لازاد له » تال : ومنا الوجه أصح الآرجه وأقريا إلى لفظ الحديث » وثيحه الاورى 
فى د الروضةء . ومن الممنربات قول ااترمذى بعد أن أخرج الحديك : وهو قرل القافعي وأحد ولق . 
١‏ مساج 4 © ف البار 


را 57 كناب التنكاح 


قال : وكره بعض أهل العم أن حمل عتقبا صداقما حتى يمل لها مبرا سوى العتق , والقول الآول اصح . وكدذا 
تقل ابن حزم عن الشافعى . والمعروف عند الشاقفصة أن ذلك لالرصح ؛ سكن لمل مراد من نقله عنه صورة الاحتهال 
الآرل > وال سما نص. الشافعى على أن.من أعتق امه على أن باذوجها فقيلت عقت وم يلزمما أن تزوج به الكن 
يلزمها له قسمتها الآنه : برض بعّةها محانا فصار كائر الشعروط الفاسدة ؛ ان رضيت وتزوجته على مهريتفةارنف 
عليهكان لها ذلك المسمى وعاما له قيمتها . فان اتحدا ثقاصا . ومن قال بول أحمد من الشافمية ابن بان صرح 
بذاك فى صميحه » قال أبن دقوق العيد : الظاهر مع أحمد ومن وافقه , والقراس مع الأخرين ؛ فيتردد الحال بين ظن 
شأ عن قياس.و بين ظن .نشا عن ظاهر الخبر مع ما تحمله الواقمة من الخصوصية , وهى وان كانت على خلاف 
الأصل اسكن يتقوى ذلك بكثرة خصائص النى بلع فى النكاح » وخصوصا خصوصيته بتزويح ااواهبة من قوله 
تمالى وي وامأة مؤمنة إن وهبت نفسبا للنى ) الاية ٠‏ وممن جزم بأن ذلك كان من الخصا نص بحى بن أكمم فم 
أخرجه البيبق قال : وكذا نقله اازاق عن الشافمى .قال : وموضع الخصوصية أنه أعتقبا مطاقا وتزوجها بغير مبر 
دلا ولى دلا شبود ٠‏ وهذا نخلاف غيره . وقد أخرج عبد الرذاق جراز ذلك عن على وجماءة من اأتّابعين . ومن 
طريق ابراهم النخعى قال : كانو! بكرهون أن يممّق امتّه ثم يتزوجها » ولابرون بأساً ان يحمل عتقما صداقها. وقال 
القرطى : منع من ذلك مالك وابو حنيفة لاستحااته ؛ وتفرر اسستحا امه بوجبين : أحدهما أن عةدها على نفسها إمأ 
أن يقع قبل عتقبا وهو ال لتذاقض الحكدين الحرية والرق ٠‏ فان الحرية حكها الالال والرق ضده ء و أما بعد 
العتق فلزوال حكم الجبر عنها بالمتتق » فيجوز أن لا ترضى وحينئذ لا تنكح إلا برضاها . الوجه الثاتى أنا إذا جمانا 
المتق صداقا فاما أن بّةرر العتق حالة الرق وهو محال اتنافضبما ٠‏ او حالة الحرية فيلزم أسبقيته على المقد » 
فيازم وجود المتق حالة فرض عدمه وهو ال » لآن الصداق لابذ أن يتقدم تقرده على الزوج إما نصا وإما 
حك حبتى كلك الزوجة طلبه ..فان اعتلوا بنكاح التفويض فقد حرزنا عنه بقولنا حكا ء فائها وإن لم يتعين .لها 
حالة المقد شى2 لكدنها ملك المطالبة فثبت أنه يبت لما حالة العقد شىء تطالب به الروج ٠‏ ولايتأنى مثل 
ذلك فق العتق فاستدال أن يكون صداقا . وثمقب ما ادعأه من الاسةّحالة بحواز تعلوق الصداق على شرط اذا وجد 
استحقته المرأة كأن بيقول “زوجتك على ما سيستحق لى عند فلان وهو كذا . فاذا حل المال الذى وقع العقد عليه 
استحقته ٠.‏ وقد أخرج الطحاوى من عاريق نافع عن ابن عمر فى قصة جو برية بنت الحارث « أن النى يليه جعل 
عتقبا صدافبا, وهو ما يتأيد يه حدرثك أس», اسكن أخرج أبو داود من طزيق عروة عن عائشة فى قصة جو برابة 
« أن اانى عَلِنهِ قال لها ىا جاءت تستّءين به فى كتابتها : هل لك أن أفضى ءذك كا بتك و أتزوجك ؟ تالت : قد 
فملت » وقد استشكله ابن حزم بأنه يلزم منسه إنكان أدى عتها كردا بتها أن إصير ولاؤها لكاةبها . وأجيب بأنه 
ليس فى الحديث التصريح بذلك , لان معنى قولها « قد فعات » رضيت ٠‏ فيحتءل أن يكون يلل عوض ثابت بن 
قيس عنها فصارت له فأعتقه! وتزوجبا يا صنع فى قصة صئمية , أو يكون ثابت لما باغته رغبة اانى يلكو وها له, 
وف الحديث : للسيد تزويج أمثه إذا أعتقها من نفسه ولا تاج الى ولى ولا 15 ٠‏ وفيه اختلاف يأنى فى ١‏ باب 
اذاكان الولى هو الخاطب » بعد نيف وعشرين بابا. قال ابن الجوزى ::فان قيل ثواب المدق عظم » فكيف فوته 
حيث جعله مبرا ؟ وكان بمكن جمل المهر غيره : فالجراب أن صفية بنت ملك » ومثابا لا يقذع إلا بالمبر الكثير » 


الحديث وإزءو ب برزءة فرق 


دل يكن عد يله إذ ذاك مايرضها به الاير أن بقتصر »الجمل صداقها :فسا » وذلك عندها أشرف من المال 
- بإسسيت تزويح الدسر » لقولم تعالى : ( أن يكونوا "قرا ينه” الله من فضله ‏ 

لدءه - وشا كنببة حدائنا عبد العزيز بن أبى حازم عن أبيه عن سهل بن سعد الساودرئ” قال د جاءت 

امرأة إلى رسول ال متي فقالت : يا رسول الله جلت“ أَحَبْ للك نفسى . قال فنظر إلمها رسول” الله يكت فصّد 

النظر ها وصي به ثم لأا رسول الله يزه رأسه"» فدا رأت للرأة أنه لم يض فيها شين لمت" . ققام رجلٌ 

من أصحابه فقال : يارسول اق إن لم يكن لك بها حاجة فرَوَجِْيها . فقال : وهل عندك ون شي ؟ قال : لا واله 


يارسول ان » فقال اذهب إلى أهإك فانظر هل تمد شين ؛» فذهب » ثم رجم ففال : لا واللم ماوجلات شيا » 
قال رسول الل يَيتّه : انظر ولو خاعا من حديد . فذهب ثم رجم فقاك : لا والله يارسول الله ولا خائما من 
حديد » ولسكن هذا إزارى ‏ قال سهل” مالا رداك فلها نصئه ‏ فقال رسول انْ ينم : ماتصتم بازار ك » إن 
٠‏ سه م يكن علبها منه شى ‏ وأن بسع لم يكن عليكمنه ثى" . خلس لجل حتى إذا طال يجلسه قام » فرم” 
رسول الله يي مولي فأمى به فداعى » فنا جاء قال : ماذا مك من القرآن ؟ قال : معى سورة كذا وسورة” 
كذا عسلادها- فقال : كف رومن" عن ظهر كيك ؟ قال : نمم . قال : اذهب فقد مَسكيكها ما مك 
من القن » ظ 
قوله ( باب تزوي المسر) تقدم فى أوائ لكتاب النكاح د باب تزوي المعسر الذى معه القرآن والاسلام ؛ 
وهذه الترجمة أخص من تلك , وعلق هناك حديث سمل الذى أورده فى هذا الباب مبسوطا » وسيأق شرحه بعد 
ثلاثين بابا . قوله ( لقوله نعالى ( ان يكو وأ فقراء ينهم الله من فضله) هو تعليل لسك الترجمة, وتحصله أن 
الفقر فى الحال لامنع ااتذويج ؛ لاحتهال حصو ل المال فى المآل , واقه أعلم | 
١6‏ - بإسبب الأكفاء فى اللكن 
وتوف : ( وهو الذى خاق من الماء بشرا فِمله نسبا وصهرا . وكان رَبك قديرا © 
هدءه > مرش أبو المان أخبرنا 'شعيب عن ال هرى قال أخبرنى عر بن ال “بير عن عائشة رضى الله 
عها أن أبا حذيفة بن عتبة بن ربيعة بن عبد مس - وكان عل كيد بدرا مم النئ وَقِقهْ - تتبنى سالا وأنكحه” 
بنت أخيه هندا بنت” الوليدر بن عتهة” بن ربيعة » وهو مَولَ لامرأةّ من الأنصار عل تبنى الن َل زيدا . وكان 
من تبى رجلا فى الماهلية داه الداس' إليه ورت من ميرانه » حتي' أنزلة الله 0 ادمُوثم لأبالهم ‏ إلى فوا 


م بد كتاب انكام 


ومواليج )6 فرذوا إلى آبامهم » فن لم يمل له أب" كان مَولى وأخا فى اليكن . فجامت سّهة” بنت سيل بن مرو 
لقرى" أ" العامرى ‏ وهى امرأة أبى تحذيفة بن معتبة ‏ الب بيه فقالت : يارسول اللهء إناكنا نررى سال 
وأا » وقد أنزل الله فيه ماقد عت » فذكر الحديث 

يهم - يرشنا بيد" بن إسماعيل” حد اننا أبو أسامة عن عشام هن أبيه عن مائثة قالت 2 دغل رشول 
الل َي على “ضباعة بنت الز*بير فقال لها : امك أردت الج ء قالث : والل لا أجداف إلا وجمة » فقال لما : 
حبّى واشتر على » قولى : اللهم حل حوث" حَبْستنى . وكانت نحت القدام بن الأسود » . 

له سس وس سداد حدثنا يحبى' عن عبيد لله قال حدئى سعيد ن أنى سعيد عن أبيهر عن ألي 
عريرة رضى” ا عنه عن النى وَل قال د تنكم للرأة لأربع. ‏ الها حسما وكمالما ؛ وأدريمها ؛ فاظفر 
بذات الفكين تر بت يداك » 

دءه - برشن إبراهي' بن حمزة حد ثنا ابن" أنى حازم. عن أيه عن سهل قال « مر" رجل على رسول 
لله يي » فقال : ماتقولون فى هذا ؟ قالوا : حرى” إن تَطب أن تكح وإن سدم أن يدنع وإن قال أن يستَمم 
قآل ثم سحكت . فر رجل من >“كقراء للسلمين ؛ فقال: ما تقولون فى هذا ؟ قالوا : حرىٌ إن خطب أن 

1 ما ءا .١‏ م 2 7 اس اين عل 5200 ٠‏ 

لايك وإن شدم ن لا يدنع » وإن قال أن لا تمع . ثقال رسول ان يل : هذا غير من ملء الأرضر 
مث هذا » 

[ الحديث او.ه ‏ طرفه فى 34497 ] 

قوله ( باب الآ كفاء فى الدين ) جمع كفء بضم أوله وسكون الفاء بعدها *مرة : الل والنظير . واصبار 
الكفاءة فى الدين متذق عليه » فلا تحل المسلة لكافر أصلا . قوله ( وهو الذى خاق من الماء بشرا لجمله نسبا 
وصهرا الآبة ) قال الفراء النسب من لاحل نكاحه ؛ والصهر من يحل نكاحه . قكأن المصاف لما رأى الصر وفع 
بالقسمين صلح السك بالعموم لوجود الصلاحية إلا ما دل الدايل على اعتياره وهو اسكثناء الكافر » وقد جرم 
بأن اعتبار اللكمفاءة مختص بالدين مالك , و تقل دن ابن عمر وان مسعود , ومن الّابءين عن يمد بن سير رن و مر 
ابن عبد العزيز . واعدّر الكفاءةفى الذيسب الجبور » وقال أبو حنيفة : قريش أ كفاء بمضبم بعضاء والعرب 
كذلك , وليس أحد من العمرب كنأ لقر يشم ليس أحد من غير العرب كفأ لأعمرب . وهو وجه لاشافعية . والصحيح 
تقدعم بنى هاشم والمطلب على غيدم' ومن عدا «ؤلاء أكفاء لعضوم لبعض ٠‏ وقال الثورى : اذا نكم المولى العر بية 
يفخ النسكاح »:وبه قال أحمد فى رواية . وتوسط الشافعى فقال : ليس نكاح غير الاكفاء حر اما فر به النكاح » 


الحذيث وده ه - إؤءه سم 


وذكر أن المعنى فى اشتراط الولابة فى الدكاح كيلا نضيع المرأة نفسها فى غي ركف اتبى . ولم يبت ف اعتبار 
الكفاءة بالنسب حديث ٠‏ وأما ما أخرجه الذار من حديث معاذ رقعه د العرب إمضهم أكفاء بعش » والموالى 
بءضهم أ كفاء بعض » فاسناده ضعيف . واحتج الببءق بحديث واثلة فوع « ان الله اصطان بنى كنانة من بنى 
[سماعيل » الحديث وهو ميم أخربء مل » لكن فى الاحتجاج به لذلك نظرء لكن طم إعضهم أليه حديث «قدموا 
قريشا ولا تقدموها » ونقل ابن الماذر عن البوبطى أن الشافعى قال : الكفاءة فى الدين » وهو كذلك فى ١‏ عتتصر 
البويطى » قال الرافعى : وهو خلاف مششوود . وثقل الابذى عن الربيع أن رجلا سأل الشافعى عنه ققال: أناعربى 
لا تسألنى عن هذا . ثم ذكر المماف ف الباب أربمة أحاديك : المدرثك الأول حديث عالثة , قوله (أن أباحذيفة) 
اسمه مبثى على المشبور وقيل هاثم وقيل غيد ذلك . وهو خال معاوية بن أبى سفيان ٠‏ قوله ( نبى ) بفتم المثنساة 
والموحدة وتشديد النون إعدها ألف أى اتخذه ولداء وسالم هو ابن مءقل مولى أبى حذيفة » ول يكن مولاه ولثما 
كلن بلازمه » بل كان من دافائه م وقع فى رواية ملم »وكان اساشراد أنى ود يفة وسالم جمدم يوم العامة فق خلافة أى 
بكر : قوله ) وانكح) أى زو جه (هندا) كذا ف هذه الرراة ' ووقع عند مالك دقاطءة» فلعل لما اسمين “والوايد 
ابن عتية أحد من قتّل ببد ركافر! » وةوله « بذت أخيه » بفتّح الهمرة وكمر المعجمة ثم تمنانية هو الصحبح » وحكى 
ابن التين أن فى بعض الروايات بعنم الهمزة وسكون الخاء ثم مثذاة وهو غلط . قله ( وهو مولى امرأة من 
الانصار ) تقدم بيان اسمبا فىغزءوة شر . قوله (؟ا نبنى النى يلت زيدا) أى ابن حارثة ؛ وقد تقدم خبره بذلك قى 
تفسير سورة الاحزاب . قَوإهِ ( فن لم يمل له أب ) بضم أرل بعل وفتح اللام على البناء للاجبول ٠‏ قوله ( كان مولى 
وأا فى الدرن) لعل فى هذا إشارة الى قولوم ه مول ألى <ذيفة, وان ساما لما ننزلت (ادعوهم لأبائهم ) كان ممن لا 
يع له أب فقيل له مول أنى حذيفة ٠‏ قو ( اناكنا نرى ) بفتح الذون أى تقد . وله ( سالما ولدا ) زاد اابرقاق 
من طرزيق أبى اليان شيخ البخارى فيه وأبو دارد من رواية «ونس عن الزهرى د فكان يأوى معى ومع أبى 
حذيفة فى بيت واحد فيراى فضلاء وفضلا إضم الفاء والممجمة أى متبذلة فى “ياب المبئة » يقال نفضلت المرأة اذا 
فملت ذلك , هذا قول الخطابى وتبعه اين الاثير وزاد «وكانت ق ثوب واحد, وقال ابن عيد ابر : قال الخليل رجل 
فضل متوشح فى ثوب واحد ضخالف بين طرفيه » قال : فعلى هذ! فمى الحديث أبدكان يدخل عليها وفى مدكدف 
بعضها . وعن ابن وهب : فضل مكشوفة الرأس والصدر » وقيل الفضل الذى عليه ثوب واحد ولا إزار تحته . 
وقال صاحب الصحاح : تفضات المرأة فى بيتها اذا كانت فى وب واحد كقميص لاكين له ٠‏ قوله ( وقد أنزل 
الله فيه ما قد علمت ) أى الآبة الى ساقبا قبل وهى ( ادعوم لأبائهم ) وقوله ١‏ وما جعل أدعياسم أبناءم ٠.‏ 
قوله (ذذكر الحديث ) ساق بقيئه الرقاتى وأبو دارد وفكيف ترى ؟ فال رسول اله بيع أرضعيه » فأرضعته 
خمس رضمات فكان مازلة ولدها من الرضاءة » فبذلك كانت عائششة نأمى بنات إخوتما وبنات أخواتا أن برضمن 
من أحبت عائّئة أن براها ويدخل غليها وا نكا نكبير! خمس رضعات ثم يدخل علها : وأ بت أم سلمة وسائر أزواج 
النى يِب أن يدخلن عايهن بتلك الرضاءة أحدا من الناس حتى يرضع ف المبد , وقان لعائشة : والله ماندرى لملبا 
وخصة من رسول الله يَلِبَهِ لسالم دون الناس . ووقع عند الاماعيلى من طريق فياض إن ذهير عن أنى الوان فيه مع 
عووة أبو عائذ الله بن رببعة ومع عائشة أم سلة وقال فى آخره: لم يذكرهما البخارى فى [-ناده . فلت : وقد أخرجه 
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النسائى عن عمران بن بكار عن أبى الدان عتتصراكرواية البخارى وأخرجه البخارى فى غزوة بدر من طريق عقيل 
عن الزهرى كذلك واختصر ااتن أيضا . وأخرجه النمائى من طريق تحى بن سعيد عن الزهرى فقال: عن عروة 
واءنعيد الله بن أبى ر ببعة كلاهما عن عائشة وأم سللة ١‏ وأخرجه أبوداود من طاروق بوأس ما ترى . وأخرجه كبك 
الرزاق غن معمر ؛ والنسائى من طريق جعفر بن ربيعة » والذهل من طريق ابن أخى الزهرى كاهم غن الزهرى كا 
قال عقيل. وكذا أخرجه مالك وابن [حق عن الزهرى؛ لكنه عند أ كثر الرواة عن مالك ممسل . وخالف ايع 
عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن الزهرى ذةال : عن غروة وعمرة كلاهما عن عائشة ؛ أخرجه الطبرائق . قال الذهل 
فى «الزهريات» هذه الروايات كابا عئدنا محفوظة إلا رواية ابن مسافر فالها غير حفوظة , أى ذكر عمرة فى إسناده , 
قال : والرجل المذكور مع عروة لا أعرفه إلا أننى أتوم أنه إبراهى بن عبد الرحمن بن عبد الله بن أَبى ربيعة » فان 
أمه أمكاثوم بنت أبى بكر » فبو ابن أخت عائشة يا أن عروة ابن أختها » وقد روى عنه الرهرى حدبثين غير هذا 
قآل : وهو برواية حى بن سعيد أشيه حيث قال ابن عبد الله بن أبى ربيعة فنسبه لجده » وأما قول شعيب أبو مائذ 
الله فبو مجبول . قلت : لعلماكنية ابراهيم المذكور » وقد نقل الازى فى « التهذيب» قول الذهل هذا وأقره » وعالف 
ف «الاطراف»فتال: أظنه الحارث بن عبد الله بن أنى ربيءة ؛ يعنى عم أبراهم المذكور . والذى أظن أن قول 
الذهل أشبه بالصواب . ثم ظبر لى أنة أبو عبيدة بن عبد الله بن زمعة ‏ فان هذا الحديث بعيئه عزد ملم من طريقه 
من وجه آخر » فهذا هو الممتمد » وكأن مأ عداه تصحرف والله أعل . وقد أخرج ملم هذا الحددث من طريق 
القاسم بن مد عن عائشة » ومن طريق زيئب بنت أم نسلية عن أم سلة » فله أصل من حديثهما ٠‏ فى رواية للقامم 
غنده « جاءت سهلة بنت سهيل بن عمرو فقالت: يارسول الله إن فى وجه أنى -ذيفة من دخول سالم وهو حليفه , 
فقال : أرضعيه ٠‏ فقالت : وكيف أرضعه وهو رجل كير ؟ فتبسم رسول انه وَل وقال : قد غلمت أنة رجل كير » 
وفى لفظ فقالت « أن سالما قد بلغ ما يبلغ الرجال » وانه يدخل علينا » وانى أظن أن فى نفس أبى <ذيفة شيمًا من 
ذلك » فقال أرضعيه حر عليه . فرجعت اليه فقالت : اتى قد أرضعته فذهب الذى فى نفس ألى حذيفة » وفى 
بعض طرق حديث زينب « قالت أم سلة لعائشة : انة يدل عليك الغلام الذى ما أحب أن يدل على » فقالت : 
أما لك فى رسول اله يق أسوة ؛ ان امرأة أبى حذيفة , فذكرت الحديث مختصرا . فى رواية ١‏ الغلام الذى قد 
استغنى عن الرضاعة » وفها « فقال : أرضعيه . قال : انه ذو لحية . فقال : أرضعيه يذهب ما فى وجه أنى 
حذيفة . قالت فوالله ما عرفته فى وجه أبى حذيفة » وفى لفظ عن أم سلءة « أبى سائر أنواج النى ب أن يدخغلن 
عاون أحدا بتلك الرضاعة » وقلن لمائدة : والله ما ترى هذا إلا رخمة اسالم » فا هو بداخل علينا أحد ببذه 
الرضاعة ولا رائينا » . قلت : وهذا العموم مخصوص بإخير حفصة كا سيأنى فى أبواب الرضاع » ونذكر هناك حم 
هذه المسألة أءنى [رضاع الكبير ان شاء الله تعالى . الحديث الشانتى حديث عائقة فى قصة ضباعة إنت الزبير بن 
عيد المطاب اطاشية بت عم النى ل فى الاشتراط فى الحج وقد تقدم البحث فيه فى أبو اب الحصر من كناب المج 
وقولهفى هذا الحديث « ما أجدن , أى ما أجد نفمى » واتحاد الفاعل والمفعول مع كونهما ضميرين لثىء واحد من 
خصا نص أفعال القاوب . وفى الحديث جواز الوين فى درج الكلام بغير قصد . وفيه أن المرأة لايجب ايها أرف 
نستأص ذوجم! فى حج الفرض » كذا فيل , ولا يلزم من كرنة لا يجوز له منعها أن يسقط عنها استثذانة . قوله فى 
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آخرة ) وكانت نحت المقداد بن الاسره ). ظاهر ضساقه أنة من كلام عائشة ٠‏ ومتمل أنه دن كلام عروة » وهلا 
:القدر هو المقصود من هذا الحدرثك فى هذا الياب ؛ فآن المقداد وهو ابن عرو الكندى نسب إلى الاسود بن عيد 
يغوث الزهرى لكونه تبناه » فسكان من حافاء فربش ٠‏ وتزوج ضباعة وهى هاثمية » فاولا أن السكفاءة لا تعتير 
بالنسب » لما جاز له أن يتروجبا لأا فوقه فى النسب . وللذى يعبر الكفاءة فى النسب أن يحيب بأنها رضيت هى 
وأولياؤها فسقط حقرم هن الكفاءة » وهوجواب صيح إن ثبت أصل اعتبار الكفاءة فى النسب . الحديث الثالث 
حديث أبى هرريرة » قوله (تنسكح المرأة لأربع ) أى لجل أر بع . قوله (لالها ولحسبها) بفتح المهملتين ثم موحدة 
أى شرفها » والحسب ف الأصل الشرف بالآباء وبالأقارب » مأخوذ من الحساب » لآنهم كانوا اذا تفاخروا عدوا 
مناقيوم ومآثر آبائهم وقومهم وحسبوها فيك لمن زادعدده على غيره . وقيل المراد بالحسب هنا الفعال الحسئة . وقيل 
امال وهو مردود لذكرالمال قبله وذكره دعطوفا عليه . وقد وقع فى مرسل حى بن جعدة عذى سعيد بن منصور « على 
ديتما ومالها وعلى حسما وسبهاء وذكر النسب على هذا تأ كرد » ويؤخذ منه أن الشريف النديب يستحب له أن يتذوج 
نسيبة إلا إن تعارض نسيبة غير ديئة وغير فسيبة ديئة فتقدم ذات الدين » وهكذا فى كل الصفات . وأما قول إعض 
الشافعية يستحب أن لا ت_كون اارأة ذات قرابة قريبة فانكان مسئند! الى ابر فلا أصل له أو الى التجرءة وهو أن 
الغالب أن الولد بين القريبين يكون أحمق فرو متجه . وأما ما أخرجه أحمد والنسائى وصححه ابن حبان والحام من 
حدديث بريدة رفعه دان أحساب أهل الدنيا الذى يذهرون المهالمال» فيحتم ل أن يكون المراد أنه حسسب من لاحسب 
له فيقوم النسب الشريف أصاحيه مقام امال لمن لا نسب له ؛ ومنه ححديث سعرة رفعه والحسب المال » والكرمالتقوى» 
أخربه أحمد والتزمذى وصححه هو الماك ؛ و+ذا الحديث "سك من اعتبر الكفاءة بالمال وسيأى فى اليابالذى 
إعده » أو أن من شأن أهل الدنيا دفمة من كان كيد المال ولو كان وضيما ؛ وضعة من كان مقلا ولو كان دفيسع 
الذسب يا هو موجود مشاهد » فعلى الاحتهال الاول >-كن أن يؤخذ من الحديث اعتيار الكفاءة بالممال كا سيأق 
البحث فيه , لا على الثانى اكو نه سيق فى الافكار على من يفعل ذاك. وقد أخرج مسل الحديث من طريق عطاء عن , 
جابر وايس فيه ذكر السب اقتصر عل الدين وامال والجال ٠‏ قوله ( وجالها ) يوخنذ منه استحباب تزوج اجميلة. 
الا ان تعارض اججيلة الغير ديئة والغير جميلة الدرئة , عم لو نساوتا فى الدين فاجملة أولى ؛ ويلتحق بالحسئة الذات 1 
الحسنة الصفات ٠‏ ومن ذلك أن نكو ن خفيفة الصداق . قوله ( فاظفر بذات الدين ) فى حديث جابر ١‏ فعليك 

يذات الاين » والمعنى أن اللائق بذى الدين والمروءة أن يكرن الدين مطمح نظره ف كل شىء لاسميها ذا تصاول صعيته 
فأمه النى يِل بتحصيل صاحبة الدين الذى هو غاية البغية . وقد وقع فى حديث عبد اله بن عمرو عند ابن ماجه 
رفعه لا تزوجوا النساء لستبن فعسى حستهن أن يدديين - أى لكين ولا نزوجوهن لآموالهن فمسى أموالن 
أن تطؤمون » والكن .زوجوهن على الدين ؛ ولامة سوداء ذات دين أفضل 6.. قوله (تر بت يداك) أى لصفتا بااتراب 
وى كناية عن الفقر وهو خبر يمنى الدعاء » سكن لا يراد يه حقيقته » ومذا جزم صاحب والعمدة, . زاد غيره أن 
صدور ذلك من النى يلم فى حق مسل لا يستجاب اشرطه ذلك على ربه » وحك ابن المربى أن مناه استفنث » 
ورد بأن المعروف أترب اذا استذنى وترب اذا اأثّرء ووجه بأن الغنى الناشىء عن المال تراب لآن جميع ماق الدنيا 
تراب ولا يخق بعده » وقيل معناه نعف عقلك ؛ وقيل افتقرت من الع . وقيل فيه تقدير شرط أى وقع لك ذلك 
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ان لم تفعل ورجده ابن المربى» وقيل مع افدرت خابت» وده بعضيم فقاله بالثاء امثاثة ووجره بأن معثى ربت 
تفرفت وهو مثل حديث «نهى عن الصلاة اذا صارت الششمس #الاثارب ‏ وهو جميع ثروب وأثرب مشل فلوسن 
وأفلس وى جع ثرب بفتح أرله وسكرن الراء وهو الشدم الرقيق التفرق الذى يمثى الكرش » وسيأتى مزيد 
لذلك فى كتاب الادب . قال النرطى : ممى الحديث أن هذه الخصال الآردم فى الى برغب قف نكاح المرأة لاجلرا » 
فهو خبر عما فى الوجود من ذلك لاأنه وقع الآس بذلك بل ظاهره [باحة الذكاح لقصدكل من ذلك لكن قصد الدين 
أرل ٠قال‏ ولا يظن من هذا! المءيث أن هذه الأدبع تؤغول ملها الكفاءة أى تحور فباء نان ذلك لم يقل به أحد 
فيا ءلت وان كانوا اختلفرا فى اللكذاء: ما هى . وتال [ لبلب : فى هذا الحديث دايل على أن لازوج الاستمتاغ 
كال الزرجة » قان طا بت نفسبا بذاك حل له وإلافله من ذلك فدر ما بذل لما من الصداق . وتعقب بان هذا التفصيل 
ليى فى الحديث . ول ينحصر قصد نكاح المرأة لجل مالحا فى !-تمتاع الروج ٠‏ بل قد ييقصد نزوب ذات الث لما 
صاء بحص_ل له متها من ولد فيءود اليه ذلك المال إطريق الارث إن وقع ء أو لكونما تستننى بمالحا عن كثرة 
مط لبته بما متاج اليه النساء ور ذلك . وأيب منه استدلال بءض المالكية بة على أن لأرجل أن حجر على امرأنة 
فى مالحا ء قال : لآآنة إئما تزرج لجل المال فايس لما نفوةل»* عليه » ولا يخق وجه الرد عليه والله أعلم المديث 
الرابع حديث سهل وهو ابن سعد ء وَل ( ابن أبى حازم ) هو عبد العزيز . قوله ( مس دجل ) لم أقف على اسه : 
قوله (عرى) بفتح اللبملة وكسر الراء وتعدد التحتانية أى حقبق وجدير ٠‏ قوأه (شفع) إعنم أرله وتعديد الفاء 
المفتوحة أى تقبل شفاعته . قوله ( فر رجل من ققراء الملين ) لم أقف على اسمه , وق « عسل الرويالى ٠‏ 
وه قتوح مصر لابن عبد الك » ود مسند الصحاية الذين دخلوا مصرء من طريق أبى سالم الجيشان عن ألى ذر أنة 
جعمل بن سراقة ٠قوله‏ ( فر رجل ) ف دواة الر اق تل ,م فسكت ال ل ثم مس رجل » ٠‏ قله ( قغال) وقع فى 
طريق أخرى تأفى ف الرثاق باافظ و فقال لرجل هنده جالس : ما دأك فى هذا ء وكأنه جمع هنا باء عتباد أن 
الجالسين عنده كاثوا جماعة لكن اجرب واحسد ؛ وفف معى من الجمبين أبر ذر فما أخرجه ابن حبان من ماريق 
عيد الرحمن ن جبير بن تير عن أبيه عنه قوله (أن لا إسمع) ذاد فى رواية الرتاق « أن لا يسمع اقوله » ٠‏ قوله 
(هذا) ل ا ار ني ء وملء بالحهمز و >وز فق مثل النصب والجر , 
قال الكرمان : ان كن الآرل كانر أ فوجبه ظاهر » إلا فوكرن ذلك معلوما لرسول الله يلك بالوحى.قلت: يعرف 
المراد من الطريق الاخرى الى ستأنى فى كناب الرقاق بلفظ : تال رجل من أشراف الناس : هذا والّه حرى الح » 
لحاصل الجراب أنه أطلن تفضيل الفقير المذكرر عل الذنى المذكور ؛ ولا يلزم من ذلك تنفضيل كل غنى على كل فقير » 
وقد ترجم عليه المعنف فى كتاب الرقان د فضل المقر » ووأتى البحث فى هذه الألة هناك ان شاء الله تعالى 
5 - بإسيب الأ كفاء فى امال » نزوي الل المثرية 

لأوأمهة سه عش ع ل حدثنا لمث عن “عقيل عن ان شهاب قال أغرفق 7 ه أنه أل 
مانْدة رذى ال عنما وإن تم أ أن لا:قسطوا فى اليتالى 6 قالت : يا ان أختى هذه البنيمة لكون” فى حَسر 
وَليباء فرغب فى تجالها ومللما ء وبري" أن ينتقص صدا قبا » فنروا عن _نكاحين ه إلا أن بقسطوا في كال 


الحديث وده و٠6‏ لا 


السداق 6 00 بنكاح من سواهن" الت : واستّنتقى' الناس ربول لل ات د ذلك , فل اله تعالى 
( وستفتونك فى النساء - للى - ونرغٌيون أن >ندسكحوهن »© فأنزل الله لحم أن اليتيمة” إذا كانت ذات جمال 
ومال رغبوا فى نكاجها ونسبها فى إ كال الصداق » وإذا كانت مرفويةً ءنها فى قلير مال والجال تركوها وأخذوا 
غيرها من النساء . قالت : فك كتركونها حين رغبون عنها فليس لهم أن يتكحوها إذا رغهوا فهاء إلا أن 
بقسطوا لا و يعطوها حقبا الأوفى' من الصداق » 

قوله ( باب الاكفاء فى المال » وتزويج المقل المثرءة ) أما اءتبار الكفاءة بالمال فختلف فيه عند من يشترط 
الكفاءة ؛ والأشهر عند الشافعية أنة لا يمتير » ونقل صاحب « الافصاح ‏ عن الشافعى أنه قال :الكفاءة ف الددين 
والمال والنسب ٠‏ وجزم باءثياره أو الطب والصيهءرى وجاءة . واعتيره المارردى فى أهل الامصار » وضص 
الخلاف بأهل البوادى والقرى المافاخرين بالنسب دون الال . وأما المثرية فيضم اليم وسكون المائة وكسر الراء 
وفتم التحمتانية هى التى لها ا بفتح أوله والمد وهو الننى 0 ويؤخلذ ذلك من حديث عاثشة الذى فى الباب رن 
عموم الَدسيم فيه لاشتاله على المثرى والمةل من الرجال والترية والمقلة من النساء فدل على جواز ذلك » ولكنه لا 
يرد على من يشترطه لا<تهال اضمار رضأ اارأة ودضا الآواياء » وقدتقدم شرح الحديث فى تفسير سورة النساء » 
وهضى من وجه آخر فى أوائل النكاح » واستدل به غلى أن للولى أن ,زوج >جودته من نفسه » وسيأتى البحث فيه 
قريبا . وفيه أن للولى حقاً فى التزويح لأن اقه خاطب الآولياء بذلك , واه آعم 

؟و0.ه - مِرْت) بماعيل فال حدثنى مالك عن ابن شباب عن حمزة وسالم ابنى عبد الله بن حمر عن 
عبد الله بن عمر” رضى الله عنهما أن رسولء الله يلي قال د الو فى للرأة. والدار والفرتس » 

4ه - رش عمد بن ونهال حدةثنا يزيد" بن ريع حد ثنا عمر” بن ممد المسقلانى عن أبيه عن ابن عم 
قال « ذكروا الشوم عند النى” يليم ذقال النبى يله : إنكان الشؤم فى ثي فق الدار وامرأة والفرتس ء 

دوءه - وِرْشْ) عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن أبى حازرم عن سهل بن سمد أن" رسولة الله 
َيه نآل « إنكان فى ثى' فى الفرس والرأة والسكن » 

5و١ه‏ - مِرْشث) آدم حدئنا شمبة عن سليان النيمى قال معست” أباعمان الّبدى" عن أسامة بن زيد رضى 
لله عسهما عن النى يِه قال « ماتركت” بعدى فتنة: أضر” على الر جا من النساء » 
أشا.مت بكذ! وتيمنت بكذا . قوله ( دةوله تعالى : إن من أزواجم وأولادم عدوا لك) كأنه يشير إلى اختصاص 

م # لاج 4 ه انم الياوى 


٠‏ ال - كتاب الشكاخ 


اللشؤم ببعض النساء دون بغض ما دلت عليه الآية من التبعيض » وذكر فى الباب حديث ابن عمر من وجبين 
وحديث سول من وجه آخر وقد تقدم شر<هما مبسوطا فى كتاب الجباد ٠‏ وقد جاء فى بءعض الاحاديث ماامله 
يفسر ذلك وهو ما أخرجه أحمد وصححه أبن ححيان والحا م من حديث سعد مرفوعا « من سعادة أبن آدم ثلاثة : 
المرأة الصا لحة » والمسكن الصالح » والمركب الصاللم . ومن شقاوة ابن آدم ثلاثة : المرأة السوء ؛ والمسكن السوء , ' 
والركب السوء » وفى دواية لابن حبان والمركب المنى » والمسكن الواسع وق دواية للحام ‏ وثلاثة من الشقاء : 
المرأة تراها فنسوق ك ونحمل لسائها عليك ؛ والدابة تكون قماوظ فان ضير بتها أتعبمتك وان تركتها لم تلحق أصمابك » 
والداد نكون ضيقة قليلة المرافق » . وللطبرائى من حديث أسماء د إن من شقاء المر. فى الدنيا سوء الدار والمرأة 
والدابة » وفمه سوء الدار ضيق ساحتها وخبث جيراتها » وسوء الدابة منعبا ظيرها وسواء طيعبا وسوه المرأة 
عقم رحبا وسو. خلقبا ٠‏ قوله ( عن أسامة بن زيد ) زاد مسم من طريق معتمر بن سلجان عن أبيه مع أسامة 
سعيد بن زند ؛ وقد قال الترمذى لانمل أحدا قال فيه د عن سعيد بن زيد » غير معّمر بن سليان'٠‏ قوإه (ما مركت 
بعدى فتنه أضر على الزجال من النسا. ) قال الشيخ ثق الدين السبى : فى ابراد البخارى هذا الحديث عقب حديى 
ين حمر وسهل بعد ذكر الآية فى الترجمة إشارة إلى تخصيص الشؤم ءن تحصل مثها العداوة واافتئة, لا يأ يفبمه 
بعض الناس من التشاؤم بكمبما أو أن لها تأثيرأ فى ذلك » وهو شى” لابقول به أحد من العلماء ؛ وهن قال إنها 
سبب فى ذلك فوو جاهل » وقد أطلن الشارع على من ينسب المار الى النوء الكفر فكيف كن ينسب مايقع هن 
الشر إلى اارأة ما ليس لا فيه مدخل : واما يتفق موافةة قضاء وقدر فتنفر النفس من ذلك :فن وقع له ذلك فلا 
0 5 أن يتركبا من غير أن يعد لسية الفعل ألبها . قلت : وقد تقدم تقرير ذلك فىكتتاب الجباد » وف الحديثك 
أن الفتنة بالنساء أند من الفتئة بغيرهن » ويشمد له قوله تعالى ‏ ذين للناس حب الشهوات من النساء ) لجعابن 
من حب الشبو اتء ويدأ بهن قبل بقية الآ نواع إشارة إلى أنهن الأصل فى ذلك » ويقع فى المشاهدة حب الرجل واد 
هن امرأنه الى هى عنده أكثر من حبه ولده من غيرها » ومن أمثلة ذلك قصة النعهان بن إشير فى المبة» وقد قال 
بعض الحكاء : الفساء ش رون وأشر ماؤمون عدم الاستغناء عنهن . ومع أنها ناقصة العقل والدين تحمل الرجل على 
تعاطى مافيه نص المةل و الدي نكشغله عن طلب أمور الدين وحمله على التبالك على طلب الدنيا وذلك أشد الفسادٍ _ 
دقد أخرج مسم من حسديث أنى سعيد فى أثناء حديث و واتقوا النساء » فان أول فتئة بنى اسرائيل كانت 
فى السام 
- ياسبت. المرة نحت العبد 

الدءه - ورشنا عبد الله بن بوسف أخيدنا مالك عن ربيمة 3 أبى عبد اارحدن عن القاءم بن محمد 

عن عانشة رضى الله عنها قالت «كانت فى جريرة ثلاث سن: َتقت يرت » وقال رسول ال ييه : الرلاه لمن 


لبر سام 


ضرق و 59 ً. ءِ 8 . 5 1 
أعتق » ودخل زسول الله ينه وبرمة على النار فقرعب اليه حير وأذم من أدم البيت ققال :ألم أر البْرمَة ؟ فقيل : 


لحم تصلق به على بريرةً وأنت لا :أ كل” الصدتقة , قال : هو عليها صدّقة ولنا هدية » 


الحديك /أاةقءة.- 6:46 رف 


قوله ( باب الأرة تحت العبد ) أى جواز تزويج العبد المرة إن رضيت به » وأورد فيه طرفا من قصة بزيرة 
حيث خيرت حين عنقت » وسيأى شرحه مستوق فى كتاب ااطلاق ؛ وهو مصير من المدنف إلى أن زوج بريرة 
حين عثةت كان عيدا » وسأق البحث فيه هناك إن شاء الله تعالى ١‏ 

) باسيب لانروج أ كثر من أربع » لقوله تعالى ( مئنى وا ثلاث ورثباع‎ - ١9 
وقال على بن الحسين عامهما السلام : 00 1 أو ثلاث أو رباع‎ 
وقوله جل" ذكره ( أولى أجبحة “ثنى وألاث” وزباع 4 يعنى ثنى أو ثلاث أو دباع‎ 
مهمه - مَشن] عمد أخبرنا تبدة عن هشام عن أبيه دعن عائثة ( وإن تك أن لاتقسطوا ف‎ 

. اليدائى') قالت : هى الينيمة ككون عند الرجل,_ وهو وليها فينزوجها على مالحا وي.ىء صحيمها ولا يدل فى مالها 
فليئزوج ماطاب له من النساء سواها مثنى وثلاث ورباع » 

قوله ( باب لايتدوج أكثر من أربع لقوله تعالى : مثنى وثلاث ورباع ) أما حك الترجمة فبالاجاع » إلا قول . 
من لايعتد مخلافه من رافطنى ونحوه ‏ وأما انتزاءه, من الآية فلآن الظاهر هنبا التخيير بين الأعداد المذكورة 
بدليل قوله تعالى فى الآبة نفس ها لافان خفتم أن لانعدلوا فواحدة) ولان من قال جاء القوم من وثلاث ورباع أراد 
انهم جاءوا اثنين اثنين وثلاثة ثلائة وأربعة أربعة ؛ فالمراد تبيين حقيقة بجيئهم وأتمم لم يحيثرا جلة ولافرادي» . 
وعلى هذا فعنى الآية انكحوا اثنتين اثنتين وثلاثة ثلاثة وأربعة أربعة » فالمراد الجميع لا المجموغ» ولو أريد جموغ 
العدد المذكور لكان قوله مثلا نسعا أرشق وأبلغ » وأيضا فار لفظ , مثنى » معدول عن اثنين اثنين ؟ نقدم 
تقريره فى تفسير سورة النساء » فدل ابراده أن المراد التخمير بين الأعداذ المذكورة , واحتجاج,م بأن الواو للجمع 
لايفيد مع وجود القرينة الدالة غلى عدم المع » وبكونه يللع جمع بين نسع مغارض بأمره بقع من أسل على أكثر 
من أربع مفارقة من زاد على الآ بع ٠‏ دقف وقع ذلك لغيلان بن سللة وغيره يا خرج فى كب السأن فدل على 
خصوصلةه مل بذلك وقوه 7 أولى أجنحة مثنى وثلاث ورباع ) تقدم الكلام عليه فى تفسير فاطرء وهو 
ظاهر فى أن المراد به تنويع الاعداد لا أن لكل واحد من الملائكة جموع العدد المذكور - قوله ( وقال على بن 
الحسين ) أى ابن على بن أبى طالب ( يعنى مثنى أو ثلاث أو دباع ) أراد أن الواو مم أو ؛ قرعى للتنويع ؛ 
أو هى عاطفة على العامل والتقدير فانكحوا ما طاب لك من النساء مثى وانكدوا ما طاب من النساء ثلاث الح : 
وهذا من أحسن الادإة فى الرد على الرافضة لكونه من تضسير زين العابد بن وهو من اهم الذن يرجعون إلى ٠.‏ 
قولهم ويءتقدون عصمتهم . ثم ساق المصذف طرفا من حديث خائشة فى نفسير قوله تعالى ( وان خفتم أن لاتقسطوا! 
فى اليا ى» وقد سبق قبل هذا بباب أتم سياقا من الذى هنا و بالله التوفيق 

ب بإسب ( وأمماتم اللانى أرضمتسع ) » حرام هن الرضاع ما حرام من السب » 

ش قوءه د رشنا إسماعيل حدثى ماللك* عن عبر لله ن أبى بكر عن جمرة بنت عبد الر من دأن 

عالشةة زوج النبى” ريلد أخبر مها أن رسول لل َيه كان عندها ) و أنبا تومت صوت رجل يستأذن فى بيت 


ع بو » كناب التكاح 
جخصة ء قالت فلت" : بارسولة الله هذا رجل ,ستأذن" فى بيتك » فقال النبى يي : أراه فلانا - لمم 
حفصة من الرضاعة ‏ قالت غائشة : لو كان فلان' حي لسّها من الرضاعة ‏ دخل على" ؟ فقال : نمم الرضاعة” 
محرعم” ما حرام الولادة ». 

- جرش مُسداد حدئنا مبى عن شعبة” عن قنادة عن جابر بن زيد عن ابن عباس. فال « قهل 
النئ يلم : ألا تنتزوج ابنة حمرزة ؟ قال : إنها ابية” عن مق الرشاعة »اوقال .بعر" بار حلئنا شعبة ممت 
قنادة حممت جابر بن زيد . . مثله 


٠‏ - رشن]) السك ين نافم أخبردا تشميي” هن الز“هرى” قال أخبونى هروة بن الزبير أن زيفب” 
ابنة” أنى ساءة أخمرنه « أن أم حبيبة بنت أبى سفيان أخبرمها أنها قالت : يا رسوك الله الح" أختى بنت ألى 
سفوان » فقال : أو تين ذلك ؟ فقات : نعم » لست لك بمخلية » وأحب من شاركنى فى خيرر أختى . قال التي 
كله : إن ذلك لاحل لى . قلت فإنا "محداث” أنك ريد أن تمكح بت ألى ساة . قال : بنت أم” سلمة ؟ 
قلت : نعم . ققال : لو أنهالم تكن رَييبتقى فى حتجرى ماحات لى . إنها لابنة أخى من الرضاعة ٠‏ أرضمتتى وأبا 
سابة ويب" » فلا تعرضن على" بنائيكن ولا أخواكن . فال عروة : وثوبية مولا لأب لحب وكان أبو هبر 
أعتقها فأرصّت النى يل » فنا مات أبو لحب أيه بعض" أهله بشرّ رحيبةر» قال له : ماذا الآيت ؟ قال أبو 
هب :لم ألق بمد م ؛ خير ألى أسقيت فى هذه بعتائتى ثُوَيبة » 

( الحديث 2٠.١‏ ب أطرافة فى : ٠5‏ ع لإءله ع زه م برج ] 

قوله ( باب وأمباتك اللاتى أرضمنكم » ويحرم من الرضاع مايحرم من النسب ) هذه النرجمة وثلاث تراجم 
بمدها تعلق بأحكام الرضاعة ؛ ووقع هنا فى عض الشروح د كتاب الرضاع » ول أره فى ثىء من الاصول. 
وأشار بقوله « ويحرم الء أن الذى ف الآية بيان بعض من حرم بالرضاعة » وقد بينت ذلك السنة . ووقع فى 
رواءة الكشمعنى د وصحرم من الرضاعة » ثم ذكر ف الباب ثلاثة أحاديث : الآول حديث دائشة ٠‏ قله ( عن عبد 
الله بن أبى بكر ) أى ابن مد بن عرو بن زم الانصارى 2 وقد رواه دشام بن عروة عنه وهو من أقرائه , 
لكنه اختصره فاقتصر عل المن دون القصة » أخرجه مل 3 قوله (داما سعممت صوت رجل يستأذن ق 
يبت حفصة ) أى بنت عمر أم المؤمنين » ول أقف على اسم هذا الرجل ٠‏ قوله ( أراه) أى أظنه . قوله ( فلانا لعم 
حفصة ) اللام بمعنى عن أى قال ذلك عن عم حفصة . ول أقف على اسمه أيضا . قوله ( قالت مائشة ) فيه النفات 
وكان السياق يقتتضى أن يقول « فلت » ٠‏ قوله ( لو كان فلان حيا ) لم أقف على اسمه أيضا » ووثم من فسره بأفلم 
أخى أنى القميس لان أبا القعبس والد مائْشة من الرضاعة ٠‏ و أما أفلح فبو أخوء وهو عمبها من الرضاعة كا سيأ 


الحمدوث ا ات أءؤقة ذل 


سر واوا 1 1011111111111 
أنه عاش حتى جاء 4ستأذن على عائشة فأمرها النى ملع أن تأذن له بمد أن امتئعت , وقولها هنا دلو كان حياء 
دل على أنهكان مات ٠‏ فيحتمل أن يكون أغا لها آخر : و يمل أن تسكون ظنت أنه مات لبعد عبدها به ثم قدم 
بمد ذلك فاستأذن . وقال اين التين : سثل الشيخ أبو الحسن عن قول عائشة : لوكان فلان حياء أن هو من ن الحديك 
الآخر الذى فيه فأبيت ان آذن له , فالآرل ذكرت أنه ميت والثانى ذكرت أنه حى ؟ فيال : هما عمان من الرضاعة 
أحدهما رضع مع أنى بكر الصديق وهو الذى قالت فيه لوكان حيا » والأخغر أخو أبها من الرضاعة . فلت : انثا 
ظاهر من الحديث » والآول سن محتمل » وقد ارتضاه عياضء إلا أنه تاج إلى نقل لكونه جرم به ؛ قال : 
وتال ابن أنى حازم أرى ان المرأة الى أرضعت عائشة امرأة أخى الذى استأذن عايها . قلت : وهذا بين فى الحديك 
الثانى لايحتاج إلى ظن ولا هو مشكل ؛ ['ما المدكل كوئها سألت عن الاول ثم توقفت ف الثانى , وقد أجاب عنه 
القرطى قال : هما ؤالان وقما مرئين فى زمنين عن رجلين » ونكرر مها ذلك إما لها نيت القصة الآولى . 
وإما لانها جوزت تغير المكم فأعادت الؤال اه . وتمامه أن يقال : السؤال الآول كان قبل الوقوع والثانى بعد 
الوقوع , ٠:‏ فلا استبعاد فى تجو بز ماذكر من فسمان أو يجو بز النسخ ٠‏ ويؤخذ من كلام عياض جواب آخر وهو أن 
أحد العمينكان أعلى والآخر أدنى » | و أحدهاكان شقيقا والآخر لآب فقط أر لام فقط ؛ أوأرضتتها زوجة أخيه 
بعد موته والآخر فى حياته . وقال ان المرابط : حديث عم حفصة قبل هديث عم عائشة » وهما متعارضان فى 
الظاهر لا ف الممنى » لان عم حفصة أرضمته ١م‏ رأة مع عمر فالرضاهة فهما من قبل المرأة » وعم عائشة إنما هو من 
قبل الفحل » كانت امسأة ألى القعيس أرضعتها لجاء آخره يستأذن علما فأبت فأخيرها ااشارع أن لبن اافحل يحرم 
كا بحرم من قبل اأرأة اه . فكأ نه جوز أن يسكون عم عائشة الذى سألت عنه فى قصة عم حفصة كان نظير عم 
حفصة فى ذلك » فلذلك سأ لت ثانا فى قصة أنى القعيس , وهذ! إن كان وجده منقولا فلا محيد ءنه وإلا فبو خمل 
حسن » والله أعل : قوله ( الرضاعة تحرم ماتحرم الولادة ) أى وتبيح مانبيح , وهو بالاجماع فيا يتعاق بتحريم 
النكاح وتوابعه » وانتشار الحرمة بين الرضيع وأولاد المرضعة و:نديلهم مئذلة الاتارب فى جواز النظر والحاوة 
والمسافرة , واسكن لايترئب غليه باقى أحكام الأمومة من التوارث ووجوب الإنفاق والءتق بالك والشهادة 
والعقل و إسقاط القصاص . قال الفرطى : ووقع فى رواية « ماتحرم الولادة» وفى رواية دما حرم من الندب » وهو 
دال عل جواز نقل الرواية بالمءق »قال : وحتهل أن يكون يك قآل اللفظين فى وقدين » قلت : الثانى هو 
المعتمد , فان الحديئين مختافان فى ااقمة والسبب والراوى , وإتما يأتى ما قال إذا انمد ذلك . وقد وقع عند أحد 
من جه آخر عن عائثئة « بحرم من الرضاع ما حرم من النسب من غال أو عم أو أخ ٠‏ قال القرطبى : فى 
الحديث دلالة عل أن الرضاع بنشر الهرمة بين ارضيع وال مرضعة وزوجبا 0 لعى الذى وقع الارضاع بين وأله 
منما أو السيد ؛ فتحرم على الصى لآنها نصير أمه, وأمبها لانها جدته فصاعدا , وأختبها لآثها عالته » وبنها لانبا 
أخته ؛ وبنت باتها فنازلا لآنها بنك اخ وفلف فاب اللين لآنها أخته » و بت بنته فئازلا لآنها بنت أخته » 
رأمه قصاعدا لانها جدنه » وأخته لانها عمته » ولا يتعدى التحريم إلى أحد من قراية الرضيع ؛ فليسى أخته من 
الرضاعة أختّا لآخيه ولا بنما لابيه إذ لارضاع بينهم ؛ والحكة فى ذلك أن سبب التحر.م ما فصل من أجراء المرأة 
وزرجبا وهو الإن» فاذا اغتذى به الرضيع صار جرءا من أجراتهما فاننشر التحرم بينم , يخلاف قرابات الرضيع 
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لانه ابس بينهم وبين المرضعة ولا زوجما نسب ولا سبب » والله أعل . الحديث الثاتى حديث ابن عباس » قوله (عن 
جاير بن زيد ) هو أبو الشعثاء البصرى مشبور يكنيته » و أما جابر بن بزيد الكوفى فأول اسم أبيه تتانية ليس له 
فى الصحيح شىء . قوله (قيل للنى َإْيْ) القائل له ذلك هو على بن أنى طالب يا أخرجه ملم من حديثه قال د قلت 
.يارسول الله مالك تنوق فى قريش وتدعنا ؟ قال : وعندم شىء ؟ فلت : نعم ابنة حمزةء الحديث » وةوله « تنوق»ه 
| ضبط بفتح المثناة والذون وتشده الواو بعدها قاف أى مخدار » مشق من النيقة بكسر النون وسكون التحتانية 
بعدها قاف » وهى الخيار من الثىء » يقال تنوق تنوقا أى بالغ فى اختيار الثىء وانتفائه . وعند بعض رواة مس 
د نوق » يكثناة مضمومة بدل النون وسكون الوار من التوق أى ميل و تشتهى » ووقع عند سعيد بن منصور من 
طريق سعيد بن المسيب دقال على : يا رسول افه ألا تتزوج بنت عمك حمزة فإثها من أحسن فتاة فى قريش » وكأن 
عليا لم يعلم بان حمزة رضيع النى وَيِيْهْ ؛ أو جوز الخصوصية » أوكان ذلك قبل تقرير اله.كم . قال القرطى : و بعيد 
أن يقال عن على لم يعم بتحرجم ذلك . قوله زانها ابنة أخى من الرضاعة) زاد همام عن فتادة « وصحرم من الرضاعة 
ماحرم من النسب » وقد تفدم من طريقه ى كاب الشبادات » وكذا عند ملم من طردق سعيد عن قتّادة » وهو 
المظابق للفظ الترجمة . قال العلماء : يستئثى من عدوم قوله « بحرم من الرضاع ماحرم من النسب ء أدبع نسوة 
نحرمن فى النسب مطلقا وى الرضاع قد لاحرمن » الاولى أم الاخ فى النسب حرام لاثها [ما أم وإما ذوجأب , وق 
الرضاع قد تنكون أجندية فترضع الاخ فلا تحرم على أخيه . الثانية أم المغيد حرام فى النسب لاثها إما بنت أو 
امج إن » وف الرضاع قد تكون اجنبية ترضح الحفيد فلا نحرم على جده . الثالئة جدة الولد فى النسب حرام 
لانها ما أم أو أم زوجة , وف الرضاع قد تكون أجنبية أرضعت الولد فيجوز لوالده أن يتروجها . الرابعة أخت 
الواد حرام فى النسب لإانها بنت أو رييب »وفى الرضاع فد تسكون أجندية فترضع الولد فلا تخرم على الوالد . وهذه 
الصودر الاربع اقتصر عاما جماعة , ولم يسنان الجبور شيدًا من ذلك . وف التحقيق لايساثى شىء من ذلك لانبن 
لم يحرمن من جبة النسب وإتما حرمن من جبة الاصاهرة . واستدرك بعض المتأخرين أم العم وأم العمةوآم الخال 
وأم الخالة فانون حر من ف النسب لافى الرضاع وليس ذلك على عمومه والله أهم . قال مصعب الزبيدى : كانت ثوببة 
يعنى الآتى ذكرها فى الحديث الذى إعده - أرضعت النى وَل بعدما أرضمت حزة ثم أرضءت أيا سلية . قلت : 
و بنت حمزة تقدم ذكرها ونسمي.تها فى كناب المغازى فى شرح حدديث البراء بن عازب فى قرله د فتبعةه.م بأ “مزة 
تنادى : ياعم » الحديث . وجملة ماتحصل لنا من الخلاف فى اما سبعة أفوال : أمامة وعمارة وسلدى وعائشة وفاطمة 
وأمة الله ويعل » وح المزى فى أسمائها أم الفضل لكن صرح ابن بشكوال بأثهاكنية . السديث اثالث حديث 
أم حبيبة وهى ذوج النى يليه » قله ( انكح أختى ) أى “زوج . قله ( بنت أبى سفيان ) فى رواية يزيد بن أبى 
بيب عن أبن شراب عذه مس والنساف فى وذا الحديثك 0 انسكح أختى عزة بنت أنى سفيان 8 ولاين ماجه من هذا 
الوجه , اننكح أختى عزة » دفى رواية هشام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث عند الطبراتى أنها قالت « يارسول 
الله هل لك فى حمئة بنت أى سفيان ؟ قال : أصنع ماذا ؟ قالت : تنكحراء وقد أخرجه المصنف بعد أبواب من 
رواية هشام للكن لم يسم بنت أتى سفيان , و لفظه «ققال فأفمل ماذاء ؟ وفيه شاهد على جواذ تقديم الفمل على دماء 
'الاستفبامية خلاا لمن أ نسكره من الئحاة . وعند أبى مومى ف « الذيل » درة بنت أن سيان ؛ وهذا مقع فى رواية 
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الميدى فق مسنده عن سفيان عن هشام »واخرج أبو نعيم والبجق من طريق الحيدى وقالا : أخرجه اليخارى 
عن الجيدى , وهو كا قلا قد آخرجه عنه ل-كن حدف هذا الام وكأنه عدا ء وكذا وقع ف هذه الرواية زينب 
بنت أم سلدة وحذفه اليخارى أيضا منها ثم نبه غلى أن الصواب درة وسبأتى بعد أربمة أبراب»؛ وجزم المنذرى بأن 
إسمها. حنة كنا فى الطراق ؛» وقال عياض . انعم لعمزة ذكرا! فى بنات أى سفيان إلا ى رواية يزيد بن أى جباب ٠‏ 
وقال أبو مومى : الآشمر فيها عزة ٠‏ قَوِلِهِ ( أو تحبين ذلك ) ؟ هو استههام تعجب من كوتما تطلب أن يتزوج غيرها 
مع ماطيع عليه النساء من الغيرة ٠‏ قوله ) لست لك ,مخلية ) إضم الم وسكون المءجمة و كمسر اللام اسم فاعل من 
أخلى يخل , أى لست منفردة بك ولا خالية من ضرة . وقال بعضهم هو بوزن فاعل الاخلاء متعدها ولازما', 
من أخليت ؟منى لوت من الضرة أى لسست مدمرغة ولا خالية من ضرة » وق إعض الروايات يمتح اللام بافظ 
المفعول حكاها الكرماق . وقال عياض : مخلية أى منفردة يقال اخغسل أميك واخل به أى انفرد به , وقال 
صناحب الثهاية : معناه لم أجدك خالا من الزوجات , وليس هو من قولهم امرأة مخلية اذا خلت من الاذواج . 
قوله ( وأحب من شاركنى ) مرفوع بالابتداء أى الى » وى رواية مشام الاتية قريبا « من شركنى » بغير ألف , 
والاداق الباب الذي إعده » ركذا عند مسل . قوله ( فى غير ) كذا للا كثر بالتسكير أى أى خير كان ؛ وى 
رواءة هشام و فى الخير » قيل المراد به صحية رسول الله له المتضمئة أسعادة الدارين السائرة لم١‏ لعله عرض من 
الغيرة القى جرت ما العادة بين الزوجات » كن فى روابة وشام المن كورة 3 وأحب من شركى يك أخى » فمرف 
أن المراد بالخير ذاه ريق . قوله رفانا نحدث) لضم أزله وفتح الجاء على البناء لللجوول . وى رواءة هشام المدكورة 
د قلت يلغنى » وى رواءة عقيل نى الياب الذى بعدها « قلت يا رسول الله فوالله إنا لنتحدث» وق دواءة وهب عن 
هشام عند الى داود د فوالله لقد أخضرت » ٠‏ وله ( أنك ترريد أن تنكح )فى رداءة هشام الأتيده د ياغنى أنك 
تخطب ء وم أقف على اسم من أخبر يذلك , و لعله كان من المنافقين فانه قد ظبر أن الخبر لا أصل لهء وهذابما 
يستدل به دلى ضعف المراسيل ٠‏ قوله ( بنت أبى سلية ) فى رواية عقيل الائية وكذا أخرجه الطبراتى هن طريق 
ابن أخى الزهرى عن الزهرى ومن طريق معمر عن هشام بن عروة عن أبيه ومن طريق عراك عن زينب بنت آم 
سلية « درة بت أنى سلية » وهى إعنم المبملة وتشديد الراء » وفى رواية حكاها عياض وخطاها بف المءجمة وعند 
أبى داود من طريق مشام عن أبيه عن زيذب عن أم سلمة درة أو «ذرة» على الذك . شك زهير راويه عن هشام : 
ودفععند البق من دواية اخيدى عن سفيان عن هشام « بلعنى أنك ضطب ز ينب بنت أفى. سلمة» وقد تقدم التنبيه 
دلى خطئه . ووقع عند ألى مومى ف «ذيل المعرفه» حمنة بنت الى سلمة وهو خطا » وقوله بنت أم سلية هو استفوام 
استْبات لرفع الاشكال ‏ أو استّفهام اذكار » والمعنى أنما إن كانت بنت أنى سامة من أم سلمة فيكون تحر يها من 
وجبين ”ا سياق بيانه ؛ وان كانت من غيرها فن وجه واحدء وكأن أم حبيبة لم تطلع على غيم ذلك إما لان ذلك 
كان قبل نزول آية التحريم وإما بعد ذلك وظنت أنه من خصائص النى بيقع . كذا قال الكرمانى » والاحتيال 
الثانى هو المعتمد :“والاول يدفعه سياق الحديث » وكأن أم حيدية استدلت على جواذ امع بين الاخدين بحواز 
الجمع بين المرأة وابنتها بطريق الأولى ؛ لآن الريببة حرمت عل الدأ بيد والآاخت حرمت فى صورة المع فقط » 
قأجايها يليه بأن ذلك لاحل » وأن الذى بلغها من ذلك ليس يحق , وأنها تحرم عليه من جيتين . قوله ( لو أنها لم 
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تكن ربيبتى فى حجرى ما حلت لى ) قال القرطي : فيه تعليل الك بعلتين : فانه علل تحر عم! بكونها دبببة وبكونما 
بنت أخ من الرضاعة , كذا قال , والذى يظرى أنه نبه على أئها لوكان بها مانع واحد لك فى التحريم فكيف وما 
مائعان فليس هن التعليل بعلاين فى شى. » لآن كل وصفين محوذ أن يضاف الحكم إلى كل مهما او انفرد قاما أن 
يتعاقيا فيضاف ال1-كم الى الآول مهما كما فى السببين اذا اجتمعا. ومثاله لو أحدث ثم أحدث بخيد تخلل ظطهادة 
الحدث الثانى لم يعمل شيثًا أو إضاف الحسكم” الى الثانى كما فى اجتتاع السبب والباشرة » وقد يضاف الى أث مهما 
وألسيهما سواء كان الاول أم الثانى » فعلى كل تتدير لابضاف الهما جميعا »دإن قدر أنه يوجد فالاضافة إلى 
المجموع ويكون حكل منهما جزء علة لاءلة منقلة فلا تجمتمع علتان على «علول واحد , هذا الذى يظرر والمسألة 
مشوورة فى الآصول وفها خلاف ؛ قال القرطى : والصحيح جوازه لهذا الحديث وغيره . وفى الحديث إشارة إلى 
أن التحريم بالريدبة أشد من التحريم بالرضاعة . ونوله د د بيى » أى بنت زوجت ؛ مشّقة من الرب وهو الاصلاح 
لآنه يقوم بأدرها » وفيل من التربية وهو غلط من جرة الاشتقاق » وفوله وفى حجرىء راعى ايه لفظ الآبة وإلا 


فلا مفبوم له » كذا عند الجبور وأنه خرج عخرج الغالب » وسيأتى البخث فيه فى باب مفرد . وفى روابة عراك عن 
ذينب بت أم سلمة عند الطبراتى ‏ لو أنى لم نكم أم سلمة ما حلت لى » إن أباها أخى من الرضاعة » ووقع فى 
رواية ابن عبينة عن مشام , والله لو لم تسكن ربدبتى ماحلت لى © أذكى ابن حزم أن منهم هن احتج به على أن لانرق 
بين اشتراط كونها فى الججر أو لا » وهو ضعيف لان القصة واحدة والذين زادوا فا لفظ ه فى حجرى » حفاظ 
اثبات . قوله (أرضعتى وأيا سلمة » أى وأرضعت أبا سلية »وهو من تقديم المفغول على الغاعل ٠‏ قَوله (ثويبة ) 
إمثلثة وموحدة مصغر, كانت هولاة لأبى لحب بن عبد المطلب عم الذى م سيأقى فى المديث قوله (فلا تعرضن) 
بفتم أوله وسكون المين وكسرالراء بعدها معجمة سا كينة ثم نون على الطاب ماعة النساء » و بكس المعجمة وتشديد 
النون خطاب لآم حبيبة وحدها ٠‏ والاول أوجة ٠‏ وقال ابن النين : ضبط بضم الضاد فى بعض الآمبات ولا أعل 
له وجما لآنه إنكان الخطاب لجماعة النساء وهو الأبين فهو بسكون ااضاد لآنه فعل مستقبل مبنى على أصله » ولو 
أدغلت عاية الأ كيد فشددت النون لكان تعر ضنآن لانه لمع ثلاث ثونات فيفرق بن بألف وأن كان 
الخطاب لم حبيبة خاصة فتسكون الضاد مكسورة والنون مشددة . وقال القرطى . جاء بافظ بجع وان كانت القصة 
لابنين وهما أم حويبة وأم سلمة ردعا وزجرا أن تعود واحدة مهما أوغيرهها الى مثل ذلك , وهذاكما لورأى 
دجل امرأة تكلم رجلا فقال لها | تكلمين الر جال فانه مستعمل شائع , وكان لآم سلمة من الاخوات قريبة زوج زمعة 
بن الاسود » وقريبة الصغرى زوج عمر ثم معاوية » وعزة بنت ألبى أمية زوج منبه بن الحجاج ؛ وها من البنات 
ذيلب راوية ار ودرة الى فيل نا مخطوية ٠‏ وكازكف لآم حملية دن الاغرات هند زوج الحارث ين نوفل » 
وجويرة زوج السائب بن ألى حبيش» وأميمة زوج صفوان بن أمية» وأم الحكم زوج عيد الله بن ءمان , رصخرة 
زوج سعيد بن الاخنس « وميمونة زوج عروة بن مسعود. ولا من البنات <ميية وقد روت عنبا الحديث ولا ححية 
وكان اخيرهما من أمبات المؤمنين من الآخوات أم كلثوم وأم حبيبة ابنا زمعة أختا سودة » وأسماء أخت عائشة, 
وزينب بنت عمر أخت حفصة وغيرهن » واه أعلم . قوله ( قال عروة ) هو بالاسناد المذكور » وقد عاق المصنف 
طرنا مثه فى آخر الافقات فقال د قال شعيب عن الرهرى قال فروة , فذكرء . وأخرجه الاسماعيل من طرريق الذهلى 


الحدبت وو.ه - (١(ه ١‏ 
عن ألى اليان باسناده . قوله ( وثوبية مولاة لأبى لحب ) قلت : ذكرها ابن منده فى « الصحابة » وقال : اخيتلف فى 
إسلامبا . وقال أبو نغيم : لانعم أحدا ذكر إسلامب! غيده » والذى ف السير أن النى يلل كان يكزمبا » وكانت 
تدخل عليه بعد ما زوج خدية » وكان يرسل [إيها الصلة من المديئة ؛ الى أنكان بعد فتيح خبيير ماتت ومات ابنبا 
مسروح ٠‏ قَولِه ( وكان أبو لحب أعثقبا فأرضمت الثى يلمج ) ظاهرء أن عدّته لما كان قبل إرضاعبا » والذى فى 
السيد خا لفه , وهو أن أبا لحب أعّقها قبل الحجرة وذلك بعد الارضاع دهز طويل وى السهيلى أيضا أن عتتبا 
كان قول الإرضاع » وسأذكر كلامه . قله ( أدءه ) بض الهموة وكسر الراء وفتح التحتانية عل البناء للجبول. 
قوله ( بعض أهله ) بالرفع على أنه الذائب عن الفاعل . وذكر السهيل أن العباس قال : لما مات أبو لحب رأييته فى 
مناى بعد حول فى شر حال فقال : مالقيت لمدك راحة » إلا أن العذاب مخف عنى كل يوم ائنين » قال : وذلك 
أن النى يلد ولد يوم الائنين, وكانت ثويبة بشرت أبا لحب ماده فأعتقها . قوله ( بشر حيبة ) بكسر المبملة 
وسكون التحتانية بعدها موحدة أى سوء حال » وقال ابن فارس : أصلبا الحوية وهى المسكنة والجاجةء فالياء فى 
حيبة منقلبة عن واو لا نكسار ماقبايا ٠‏ ووقع فى « شرح السنة للبغرى » بفتح الحاء » ووقع عند المستمل بفتح 
الماء المجمة أى فى خالة خائية من كل خير , وقال ابن الجوزى : هو تصحيف ؛» وقال القرطى : ,روى بالمعجمة 0 
: ووجدته فى نسخة معتمدة بكسر اابملة وهو الممروف ؛ وحى ف « المششارق » عن رواية المستملى بالجيم ولا أظنه 
إلا تصحيفا ؛ وهو تصحيف؟ قال ٠‏ قوله ( ماذا لقيت ) أى بعد الموت ٠‏ قولِه ( ل ألق بعدم » غير أنى ) كذا فى 
الاصول يحذف المفمول , وف رواية الاسماعيل «لم أاق بءدم رعاء » وعند عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى ول 
ألق بعدم راحة ‏ قال اين بطال : سقط المفعول من روابة البخارى » ولا يستقبم اا-كلام إلا به ٠‏ قوله ( غيد أن 
سقيت ف هذه ) كذا فى الآصول بالحذف أيضا ء ووقع فى رواية عبد الرزاق المذكورة « وأشاد الى النقرة الى 
تحت [يبامه وفى روابة الاسماغيل المذكورة وأشار الى النقرة الى بين الابهام والى تلها من الأصابع , ولابجق فى 
الدلائل من طريق . . كذا مثله بلفظ « يعثى النقرة الح » وق ذلك إشارة إلى حقارة ماق من الماء ٠‏ قوله (بعتاقى ) 
بفتح العين » فى رواة غبد الرزاق « بعتق » وهو أوجه والوجه الاولى أن يقول باعتتاق » لان المراد التخليس 
من الرق . وف الحديث دلالة على أن الكافر قد ينفعه العمل الصالل فى الآخرة م لكنه عنالف اظاهر القرآن » 
قال الله تعالى ( وقدمنا إلى ماعيلوا من عل لجعلناه هياء منثورا )6 وأجيب أولا بأن الخير سل أرسله عروة 
ول يذكر من ححدثه به ء وعلى تقدير أن يكون موصولا فالذى فى البر رؤيا منام فلا حجة فيه » ولعل الذى رآها 
لم يكن [ذذاك أسل بعد فلا يحتج به , وثانيا على تقذير القرول فحتمل أن يكون ما تعلق بالنى يلاخ عخصوصا من 
ذلك ؛ بدليل قصة أبى طالب كا تقدم أنه خفف عنه فنقل من الغمرات الى الضحضاح . وقال البوق : ماورد 
من بطلان الخير للكفار فعناه أثهم لا يكون لمم التخلص من النار ولا دخول الجذة » ويجوز أن يخفف مهم 
من العذاب الذى يستوجبونه على ما ارتكبوه من الجراثم .وى المكفر بما عملوه من الخيرات : وأما عياض 
فقال : انعقد الاجاع على أن الكفار لاتنفمهم أعبالهم ولا يثابون عليها بنميم ولا نخفيف ذاب ب وان 
كان بعضهم أشد عذابا من يعض : قلت : وهذا لابرد الاحتمال الذى ذكره الوبق » فا جميع ماورد من 
ذلك فيا يتعلق يذئب الكفر » وأما ذنب فير الكفر فا المانع من تخفيفه ؟ وقال القرطى : هذا التخفيف 

واج 6ه ف الباوى 
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خاض هذا ويعن ورد ألنص فيه ٠‏ وقال أين المع فى الحاشية : هنا فذيتان إحداهسا محال وهى اعتيار 
طاعة الكافر مع كفره » لان شرط ااطاعة أن تقع بقصد يح » وهذا مفقود من الكافر . الثانية إثابة الكافر على 
بض الأعرال تفضلا من الله تعالى » وهذا لابحيله المقل » قاذا :قرر ذلك لم يكن عق أبى لهب لثويبه قربة معتيرة؛ 
ويحوز أن يتفضل الله عليه بما شاء كنا تفضل على أبى طالب ء والمتبع فى ذلك التوقرف نفيا وإثياتا . قلت : 
وتتمة هذا أن بقع النفضل المذكور [كراما لمن وقع من اللكافر ابن له وو ذلك » والله أعلم 
١‏ - ياسسيب من قال : لارضام” بعل حوآلين » 
لتوله تعالى ( "حو لين كامكين من أراد أن نر" الرضاءة ) وما 10 ين قايل الرضاع وكثيرو 
ذاك- حرشا أبو الوليد حد نا شعبة عن الأشعث عن أبيه عرو ورور عن عائدة” رضى الله عنها أن 
الى وَل دغل عامها وعندها رجل » ذكأنه نغير وجبة 5 3 ذلك » خقاات : إنه أخى » فقال: انظرن 
٠‏ ما إخواتكن» فانم الرضاعة من الماعة » 
قوله ) باب من قال لارضاع إعد حولين 3 لكوله عر وجل (١‏ <واينكاملين أن أراد أن 0 ثم الرضادة 14 أشار 
هذا الى قول الحنفية أن أفمى مدة الرضاع ثلاون شور 0 قوله تال( وحله وقصاله لبون شهرأ ) أى 
المدة المذكورة لكل من المل والفصال » وهذا تأويل غريب . والمكوود عند المرور أثها تقدير مدة أقل امل 
وأكثر مدة ارضاع » والى ذلك صاد أبو بودف وشمد بن 0 ويؤيد ذلك أن أبا حنيفة لا يقول أن أخصى 
الل سنتان وأصف . ٠‏ وعدد المالسك 6 رورالءة توافق قرل الحهية الكن منزءهم فى ذلك أنه ب 5 إلعد ام وآاين مد 
يدمن الطمل مها على الفطام 3 لآن العادة أن الصمى لا4 يغطم دفعة واحدة بل على التدريج قَْ أيام قايلات ( فللايام اأتى 
محال فيها قطامةه حكم 4 وآين . م ثم اعتافوا قُْ ادير تإك المدة قيل + امير عور لصف سئة ( وقيل شبو إن 1 وقيل شور 
وتحره عقيل أيام يسيرة » وقيل شهر » وقيل لايزاد على المولين وهى رواية ابن وهب عن مالك وبه قال امود 
ومن حجهم حدرثك ابن عياس رقعءه , لارضاع الا ماكان فق المواين « أخرجه الدارثطنى 2( وقال": م لوده عن 


إن عيينة غير اليثم بن جيل » وهو ثقة حانظ . وأخرجه ابن عدى . وقال غير اليم وله عل ابن عياس وهر 
المحفوظ » وعندم متى وقع الرضاع بعد الحولين ولو باحظة لم يترتب عليه حكم ؛ وعند الشافعية لو ابتدأ الوضع 
قأثناء الشرر جبر المذكسر من رز اخ ثلاثين يوما » وقال زفر : يستمر الى ثلاث سين اذا كان زى” بالان ولا 
يحترى" بالطعام , وحى ابن غيد لبر دنه أنه يشقرط مع ذلك أن يكون يحت" باللبن , وى هن الأوزاعى مله 
لكن قال : بشرط أن لايفطم ؛ أى أطم ولو قبل الحولين فا رضع لعده لايكرن رضاما . قوله ) وما حرم من 
قليل الرضاع وكثيره ) هذا مصير منه الى السك بالء.وم الوارد فى الاخبار مثل حديث الباب وغيره “وهذا قول 
مالك وأى حنيفة والثودى والأوزاعى والليث » وهو المكشبور عند أحمد . وذهب آخرون الى أن الذى بحرم 
مازاد على الرضمة الواحدة . م اخدلفوا خاء عن عائشة ءعشر رضعات أخرجه مالك فى « الموطأ» » وعن حفصة 
كذلك » وجاء دن عائشة أيضا سبع دضعات أخرجه أبن أبى خيئمة باسناد صحيح غن عبد الله بن الزبير عنها » 


الحديث ازج /ا١1‏ 


وعيد الرزاق من طريق عروة «كائت عائشة تقول لآ بحرم درن سبع رضمات أو خمس رضعات » وجاء صن عائثة 
أيضا غس رضءات ؛ فمئد مس عنها و كان فيا تزل من القرآن عشر رضمات معلومات ؛ ثم لخت دس رضعات 
معلومات دوق رسول الله وه وهن ما يقرأ وعد عبد الرزاق باسمناد صمي عنها قالت : لآحرم دون خمس رضعات 
معاومات ؛ والى هذا ذهب الشافى , وهى روابة عن أحد , وقال بدابن حزم , وذهب أحد فى روداية وإسحق 
وأبوعييد وأبو ثور واين الماذر وداود وأتباءه إلا اين حزم الى أن الذى بحرم ثلاث رضعات لقوله 
ولاحرم الرضعة والرضعتان» فان «فبومه أن الثلاث حرم » وأغرب القرطى ٠‏ فقال :لم يقل به الا داود . ومخرج 
. ما أخرجه ألوييق عن زيد بن ثابت بأسناد يح أنه يقول لا رم الرضعة والرضمتان والثلاث ء وأن الأدبع هى 
ألتى تحرم . والثابت من الأحاديث حديث عائشة فى الذس » و أما حديث «لاتحرم الرضءة والرضعتان, فاءله مثال لما 
دون الس ء والا التحريم بالثلاث فا فوفها إما يؤشد من الحدرثك بالمفروم ؛ وقد عارضه مفووم الحديث الأخر 
الخرج عند مس وهو الس 2« ففورم «لاتحرم الممة ولا المصتان» أن الثلاث ترم 8 ومغيوم دس رضعات أن الذنى 
دون الأدبع لاحرم نتمارضا , فير جع الى الترجيح بين ألمغرومين » وحديث الس جاء هن طرق فيح ) وحديث 
المصتان جاء أضا من ارق صميحة ؛ لسكن قد قال إءضوم انه مضطرب لآنة اختلف فيه هل هو عن غائشة أو عن 
الزبيد أو عن ابن الزيير أو عن أم الفضل» يكن يقدح الاضواراب عند مسل فاخرجة من حد.يث أم الفضل زوج 
العياس « ان رجلا من بنى عامى قال : يارسول الله هل تحرم الرضعة الواحدة ؟ قال لا» وق رواية له عها دلانحرم 
الرضعة ولا الرضعتان ولا المصة ولا المصتان » قال القرطى : هو أنص ماف الباب » إلا أنه بمكن مله على ما إذا لم 
تحن وصوله إلى جوف الرضيع » وقوى مذهب اوور يأن الاخماراءتّلفت ف العدد » رعائثة اقى روت ذلك قد 
اختاف عاما فما يعتيد من ذلك فوجب الرجوع إلى أفل ماينطاق عليه الاسم , و يعضده من حيث الاظر أنه معنى 
طارى” يةتضى تأبيد الاحريم فلا إشترط فيه العدد كالصرر » أو يقال مائع يلج الياطن فيحرم فلا يشترط فيه العدد 
كااى ؛ والله أعل . وأيضا فقول عائشة وعشر رضءات معلومات 3 نسخن مخمس معلومات فات الى للد وهن ما 
يقرأ لايثت,ض الاحتجاج على الآصح من قولى الاصوليين , لآن الذرآن لاينّوت إلا بالاواتر ؛ والراوى روى هذا 
على أنه قرآن لا خبرفل يدبت كرنه ترآ نا ولاذكر الراوى أنه خيرايقبل قوله فيه » والله أعل ٠‏ قوله (عن الأشعث) 
هو ابن أنى الشعثاء واسمه سايم بن الأسود الحاربى الكوق . قوله ( ان النى يِه دخل عليها وعندها رجل ) لم 
أقف على امه وأظنه ابنا لآنى القعيس , وغلط من قال هو عبد الله بن يزيد رضيع عائدة لان عبد الله هسذا تابعى 
باثثفاق الآ » وكأن أمه الى أرضعت عائشة عاشت بعد النى ملع فولدته فلهذ! قيل له رضيع عائقة . قوله (قكأنه 
تغير وجبهكدأنهكره ذلك) كذا فيه » ووقع ف رواءة مل من طررق أنى الأحوص عن أثعث «وعندى رجل قاعذ 
فائتد ذلك عايه ؛ ودأيت الغضب ف وجمه» وف رواية أبى داود من حفص بن عمر غن شعبة « فشق ذلك عامه 
وتذي وجبه » و'قدم من روابة فيان الماضية فى الشوادات د فقال : ياعائعة من هذل ؟ . قوله (فقالت إنه أخى) 
فى رواية غندر عن شعية م إنه أخى هن الرضاعة » أخرجه الاسماعيل وقد أخارحيه أن عرن غندر بدوها :1 
وتقدم فى الشبادات من طريق سيان الثورى عن أثءث فذكرها , وكذا ذكرها أو داود فى روايته من طريق 
شعبة وسشفيان جيما عن الأثمث ٠‏ قله (انظرن ما إغوانكن ) فى رواية الكشممى وفن إخوادكن ...وف 
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أوجه , والممتى تأمان ماوقع من ذلك هل هو رضاع ميح بشرظه : من وقوءه فى زمن الرضاعة » ومةدار الارتضام 
فآن الحكم الذى ينشأ من الرضاع [نما يكون إذا وقع الرضاع المدترط . قال المهلب : معناه انظرن ماسبب هذه 
الأخوة , فان حرمة الرضاع إنما هى ف الصغر حتى تسد الرضاعة الجاعة . وقال أبو عبيد : معناه أن الذى جام 
كان طعامه الذى يشبعه اللبن من الرضاع لاحيث يكون الغذاء بغيد الرضاع . قوله ( فابما الرضاءعة من المجاغة) فيه 
تعليل الباغعث على [معان النظر والفسكر ٠‏ لان الرضاعة تلجت النسب ونجعل اأرضيح حرما . وقوله « من الجاعة » 
أى الرضاعة التى تبت يبا الحرمة وحل بها الخلوة هى حيث يكون الرضيع طفلا لسد اللين جوهته » لان معدته 
ضعيفة يكفما اللبن و ينبت بذلك لحه فبصير ككرء من المرضمة فيشتّرك فى الحرمة مع أولادها »فكأ نه قال لا رضادة 
معتيرة إلا المفئية عن الجاعة أو المطعمة من امجاءة , كقوله تعالى ١‏ أطعمهم من جوع ) ومن شواهده حديث 
ابن مسعود , لارضاع إلا ما شد العظم » وأنيت االحم» أخرجه أو داود مرفوعا وموةوفا » وحديث أم شلية 
د لاحرم من الرضاع إلا مافتق الامعاء » أخرجه النرمذى وصححه . و كن أن يسّدل به على أن الرضعة الواحدة 
لاتحرم لاما لاتغتى من جوع ؛ وإذاكان تاج الى تقدير فأولى مايؤخذ به ماقدرته الشريعة وهو خمس رضمات » 
واستّدل به على أن التغذية بلين الارضمة يحرم سواء كان بشرب أم أكل بأى صفة كان ؛ حتى الوجور والسعوط 
والثرد والطبخ وغير ذلك اذا وقع ذلك بالشرط المذكور من العهد لان ذلك يطرد الجوع » وهو موجود ف جميع 
ماذكر فيوافق الخبر والمعنى وهذا قال الجرور . لكن استدى الحنفية المقئة وغالف ف ذلك الليثك وأهل الظاهر ' 
فقالوا ان الرضاعة الحرمة 1 تتكون بالتقام الثدى ومص ادن منه؛ وأورددلى ابن حزم أنه يلزم على فولهم اشكال 
فى التقام سالم ثدى سرلة وهى أجندية منه ؛ فان عياضا أجاب عن الإشكال باحتهال أنها حلبته ثم شربه من غير أن 
سس اندها » قال النووى : وهو امال حسن » لحسكنه لايفيد ابن حرم لانه لا كان فى الرضاع إلا بالتقام 
الثدى » لكن أجاب النووى بأنه عى عن ذلك الحاجة . وأما ابن حرم فاستدل بقصة سالم على جواز مس 
الاجنى ثدى الاجنبية والتقام نديها اذا أراد أن يرتضع منها مطاقا ؛ واستدل به على أن الرضاءة أنما تعتير فى 
حال الصغر لاثها الحال الذى يمكن طرد الجوع فيها باللبن خلاف حال الكير » وضابط ذلك "مام المولينما تقدم فى 
الترجمة » وعليه دل حديث ابن عباس المذكور وحديث أم سلة , لارضاع الا مافتق الامعاء وكان قبل الفطام م 
وضحه اترمذى وابن حيان ؛ قال القرطى : فى قوله « فاتما الرضاعة من الجاعة » تثبيت قاعدة كلية صربحة فى 
اعتبار الرضاع فى الزمن الذى يتذنى به الرضيع عن الطمام بالين » ويمتضد بةوله قعالى (المن أراد أن يتم الرضاعة) 
قآنه يدل دلى أن هذه المدة أقهمى مدة الرضاع المحتاج اليه عادة المعتبر شرطا » فا زاد عليه لايحتاج [ليه عادة فلا يعدير 
شرعا ؛ إذ لاحم للنادر وق اعتيار ارضاع الكبير ازتهاك حرمة المرأة بارتضاع الاجنى مما لاطللاعه على عورما وأو 
بالثقامه ندا . قلت : وهذا الأخير على ااخالب وعلى مذهب من إشترط القام الثدى » وقد تقدم قبل خمسة أبواب 
أن غائشة كانت لاتفرق فى حك الرضاع بين حال الصغروالسكير» وقد استشكل ذلك مع كون هذا الحديث من روايتها 
واحتجت هى بقصة سالم «هولى أنى حذيفة فلعابا فبمت هن قوله «١‏ اما الرضاعة من ألجاعة اعتبار مقدار مابسد 
الجوعة من لين المرضعة لان برنضع مها » وذلك أعم من أن يكون امرتضع مغيرا أو كبيرا فلا كرون الحديث 
نما فى ملع اعتيار رضاع الكبير ؛ وحديث أين عباس مع تقدير كبواثة ليس نصافى ذلك ولا حديث أم سلية 
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لجواز أن يكون المراد أن الرضاع بمد الفطام ممنوع ء ثم لو وقع رتب عليه حك التحريم » فا فى الاحاديث ا مذ كورة 
ْ مايدفع هذا الاحتيال ٠‏ فلبذا عمات عائقة يذلك ؛ وحكاهء النووى تبءا لابن الصباغ وغيره عن داود . وفيه نظر. 
وكذا نقل القرطى عن داود أن رضاع الكبير يفيد رفع الاحتجاب منه » ومال إلى هذا القول ابن المواز من 
المالكية . وى لسية ذلك لدارد نظر فان ابن حزم ذكر عن دارد أله مع الجبود ؛ وكدذا نقل غيره من أمل 
اظاهر وم أخبر عذهب ضاحهم » و(تما الذى نصر مذهب دائشة هذا و بالغ فى ذلك هو ابن حزم ونقله 
عن على ؛ وهو من رواءة المارث الأعور صنه , ولذلك ضعفه ابن عبد البر »وقال عبد الرذاق عن ابن جريج : قال 
رجل لعطاء ان أعأة قتنى من ليما إعدما كبر ت أفأن_كحبا ؟ قال : لا . قال ابن جر يج : فقلت له : هذا رأيك ؟ 
قآل : نعم . كانت عائهة تأس بذلك بئات أخها » وهو قرل الث بن سمد » وقال ابن عبد البر : ل يمختاف عله فى 
ذلك . قلت : وذكو الارى فى « تهذيبب الأثار » ف مسئد على هذه المسألة وساق بامئاده الصحييح عن <غصة مثل 
قل عائثة » وهوما بخص بة عموم قول أم سلهة «أبى سائر أزواج النى وَلنْه أن بدغلن علمن بلك الرضاءة أحداء 
أخرجة مل وغيده ؛ ونقله الطزى أيضا عن عبد الله بن الزبير والقاسم بن مد وعروة فى آخرين ٠‏ وفيه تعقب 
على الفرطى حيث خص الجواز إءد عائشة بداود وذهب الموور الى اعبار الصغر فى الرضاع الحرم وقد نقدم 
ضيطه » وأجاوا غن قمضة سالم بأجربة: مها أنه حكم منسوخ ويه جرم اغب الطلرى فى أحكامه ؛ وقرره إعضهم 
"٠‏ بأن قصة سالم كانت فى أوائل الهجرة والأحاديث الدالة على اغتبار المولين من دواية أحداث الصحاية فدل على 
' تأخرها » وهو مستاد ضعيف إذ لايلؤم من تأخر إسلام الراوى ولا ضغره أن لا يكون ما رواه مقذماء وأيضا 
ففى سياق قصة سالم مايشعر بسبق الحكم باعتبار الحو لين لقول امسأة أنى حذيفة فى إعض طرقة حيث قال لا النى 
تع . أرضعيه » قالت : وكيف أرضعه وهو رجل كبير ؟ فدبسم رسول الله يلثم وقال : قد علمت أنه رج ل كبير » 
وفى دواية سل تالت «انه ذو لحية قال : أرضعيه » وهذا يعشر بأثهاكانت :عرف أن الصغر معدبر فى الرضاع 
احرم . ومئها دعوى الخصوصية بسالم وامرأة أنى حذيفة » والآضل فيه قول أم -للة وأزواج النى يللع : ماترى 
هذا إلا رخصه أرخصبا رسول الله 8 سام خادة » وقرره ابن الصباغ وغيره بان أصل قمة سالم ما كان وقع 
من التبنى الذى أدى الى اختلاط سالم إسبلة , فلا نزل الاحتجاب ومنعوا من التببى شق ذلك على سملة فوقع 
الترخيص ذا فى ذلك ارفع ماحصل لما من المشّة ٠‏ وهذا فيه نظر لآنه يقتضى إلحاق مر يسأوى سبلة فى المشقة 
والاحتجاج بها فتئق الخصوصية ودبت مذهب انالف ء لكن يفيد الاحتجاج . وقرره آخرون بأن الآصل أن 
الرضاع لانحرم ء فلما توت ذلك فى الصغر خواف الآصل له وبق ما عداه على الاصل » وقصة سالم وافعة عين يطر قبا 
احتمال الخصوصية فيجب الوةوف عن الاحتتجاج بها . ورأيت مخط تاج الدين السبى أنه رأى فى تصنيف لحمد 
ابن خليل الاندامى فى هذه المسالة أنه توقف فى أن عائشة وإن ضح عنما الفتيا يذلك لكر_الم يققع منها إدعال 
أحد من الاجانب بلك الرضاعة » قال تاج الدين : ظاهر الاحاديث ترد غليه , وليس عندى فيه قرل جازم لامن 
قطع ولامن ظن غالب ٠»‏ كذا قال » وفيه غفلة عما يت عند أفى داو فى هذه القصة « فكانت ذائشة تأ بنات 
إخوتها وبنات أخوائها أن برضمن من أحبت أن يدخل علها ويراها وإن كان كبيرا خمس رضمات ثم يدغل ١‏ 
طلماء وامثاده صحبح» وهو دري » فأى ظن غالب وراء هذا؟ والله سبحا نه وقءالى أعلم .وق الحديث أيضا جواز 
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دخول من اعترفت المرأة بالرضاءة معه علها وأنه يصير أخا ا وقبول قولها فيمن اعترفت به »م أن الروج يسأل 
زوجته غن -بب [دخال الرجال بيته والاحتراط فى ذلك والنظر فيه » وفى قصة سالم جواز الالإشاد الى الحبل » 
وقال ابن الرفءة يؤخذ منه جواز تءاطى ماسحصل الحل فى المستقبل وإن كان ليس حلالا فى الحال 
5 - يسيب بن التحل 
ءاه - رشنا 25 الله بن يوسف” أخبرنا ماللك” عن ابن شهاب عن عروة نْ الزثيير « عن عائة 
ه أن أذلَ أخا أبى الأميس جاء تبستأذن” عايها وهو مها من الرضاءة بمد أن نرّل لجاب" » ذأبَيت أن آذَن 4 
فاءا جاء رسولء الله يله أخبرئه بالذى صنءت”؛ فأمي" نى أن آذن له » 
قوله ( باب ابن الفحل ) بفتح الفاء وسكون المبملة » أى الرجل » وفسبة اللبن اليه مجازية اكونه السب فيه . 
قوله ( عن ابن شباب )مالك فيه شبيخ آخر وهو هشام بن غروة ؛ وسياقه للحديث عن عروة أتم ؛ وسيأنى قبل 
كتاب الطلاق . قوله ( إن أفلح أعا أبى القميس ) بقاف وعين وسين مبملتين مصذر ؛ وتقدم فى الشهادات من 
طريق ال-كم عن عروة « استأذن على* أفلح فل آذن له وف رواية ملم من هذا الوجه أفلح بن قوبس والمحذوظ 
أفلم أخو أبى القعيس » ويحتمل أن يكون اسم ابيه قميسا أو اسم جده فنسب اليه فتكون كنية أبى القءيسوافقت 
اهم أبيه أو اسم جده © واؤيده م وقع ف الآدب من طربق عقيل عن الزهرى بلفظ دفان أخا ب الفَعيس» وكذا 
وقع عند النسائى من طاريق وهب إن كيسان عن عروة » وقد منى فى تفسير الاحزاب من طربق شعيب عن ابن 
شباب بلفظ «١‏ ان أفلح أخا أن القميس » وكذا لمسلم من طريق يونس ومعهر عن الزهزى » وهو امحفوظ عن 
أصماب الزهرى » اسكن وقع عند مس هن رواية ابن عبياة عن الزهرى أفاح بن أبى القعيس , وكذا لأبى داود من 
عاريق الثوزى عن هشام بن عروة عن أبيه » ولمسلم من طرق ابن جريح عن عطاء د أخيرى عروة أن عائقة تالت 
استأفن على عمى من الرضاعة أبو الجعد » قال ذال لى هشام : يما هو أبو القعيس . وكيذا وقع غند مم من اربق 
أى معاوية عن هشام « استأذن عاها أبو القعيس » وسائر الرواة عن هشام قالوا أفلح أخو أبى القعيس كا هو 
المشبور ‏ وكدذا قال سائز أصماب عروة , ووقع عند سعيد بن منصور من طريق القانم بن تمد م ان أبا قميس أنى 
عائهة يستأذن عايها ء وأخرجه الطبراتى فى « الآوس.طء من طريق القاسم عن أنى قمرس » والمحفوظ أن الذنى 
استأذن هو أفاح وأبو القعيس هو أخره ٠‏ قال القرعلى : كل ماجاء من الروايات وثم إلا هن قال أفلح أخو ألى 
القميس أو قال أبو الجمد لأنباكنة أنلح . قلت : واذا درت ماحررت عرفت أن كثيرا من الروايات لا وثم 
فيه وم مخطىء عطاء فى قوله أبو الجعد فانة يمتمل أن يكون حفظ كاية أفلح » وأما امم أبى القعيس فل أقف عليه 
إلا فى كلام الدارقطنى فةال : هو واثل بن أفلح الاشعرى » وحى هذا ابن عيد الى ثم حى أيضا أن اسه الجمدء 
فملهذا يكون أخوه وافق اسمه اسم أبيه »و يحتمل أن يكون أو القويس نسب لجده ويكون اسمه وائل بن قميس بن 
أفاح بن القميس » وأخوه أفاح بن قءيس بن أفلم أبو الجمد , قال ابن غيد ابر فى « الاستيءاب » : لا أعل لآبى 
القميس ذكرا إلافى هذا الحديث . قوله ( وهو ععبا من الرضاءة) فيه التفات » وكان السياق يقتتضى أن يدول « وهو 


الحديث ؟ا. زه ظ ظ 165 


عى » وكذا وقع عند النسافى هن طرق معن عن مالك » وفى رواية بونس عن الزهرى عند مل دوكان | يوالقعيس 
أخا عائشة من الرضاعة » . قوله ( فأبهت أن آذن له ) فى رواية عراك الماضية فى الشوادات ١‏ فقال أتحتجبين مئى ‏ 
وأنا عءك , ؟ وق رواية شءيب عن الزهرى؟ا مضى فى تفسير سورة الاحزاب ١‏ فقلت :لا آذن له حى أستأذن 
رسول الله 2 فأن أخاء أي القعيس لدس هو أرضءتى والكن أرضءةى امآة أبى القميس » وقى رواية معير 
عن الزهرى عند مل « وكان أبو القعيس زوج اارأة النى أرضعت عائثة » . قوله ( فأمق أن آذن له ) فى دواية 
شعوب « اذى له فالة عمك تربت ,بمينك » وفى رواية سفيان يداك أو بمينك» وقد تقدم شرح هذه الافظةف « باب 
الأ كفاء فى ادن » دف دواية مالك عن هشام بن عروة دانه عمك فلياج وليك» وفى رواية الحم د صدق أفلم 0 
انذلى لى ووقع فى زواية سغيان الثورى عن هشام دئند أبى داوذه دل على أفلم فاسارت منه فقال أتستترن مى 
وأنا عيك ؟ قات : من أن ؟ قال : أرضءتك امرأة أخى »قات إنما ارضعتى اأرأة ول رضعئى الرجل» الجديث » 
وجمع بأثة دخل علما أو لافاستثرت ودار بينهما السكلام » ثم جاء يستأذن ظنا منه أتها قبلت قوله فل تأذن له حتى 
تستأنن رسول الله يلي . ووقع فى رواية شعيب فى آخره من الريادة وقال عروة: فبذلك كانت عائشة تقول حرموا 
من الرضاع ما يحرم من الذسب» ووقع فى دواية فيان بن عمدئة دما نحرمون هن النسبء وهذا ظاهره الوقفف» وقد 
أخرجه م.م من طريق بايد بن ألى حبيب عن ع راك عن عروة فى هذه القصة و فقال النى 2 : لا تمتجى هنه « 
فانة يحرم من الرضاعة مارم من الأذسب » وقد #قدمت هذه الزيادة هن عائثة أيضا مرفوعة من وجه آخر فى أول 
أبواب الرضاع . وفى الحذيث أن لبن الفحل حرم فتنتشر الحرمة لمن ارتضع الصغير بلبئه » قلا نحل له بنك ذوج 
المرأة الى أرضعته من غيرها مثلا » وفيه لاف قديم حك عن ابن عمر وابن الزبير ورافع بن خدييح وزينب بنت 
أم سلة وغيرثم » ونقله ابن بطال عن عائشة وفنه أظر ء ومن التابمين عن سغيد بن المسبب وأنى سلبة والقاءم وسالم 
وسلبان بن يسار وعطاء بن يسار والشعبى وابراهم التخعى وأنى قلابة واياس بن معاوية أخرجها ابن ألى ثيبة 
وعبد الرزاق وسعيد بن منصور وابن اانذر » وعن ابن سيرين « لدت أن ناسا من أهل المديئة اختافوا فيه » 
وعن زينب بت أنبى سلمة أثها سألت والضحابة متوافرون وأمبات ااؤمين فقالوا الرضاعة هن قبل الرجل لا تحرم 
شيمًا » وقال به من الفةباء ربيعة الرأى وابراهيم بن علية وابن بنت الشافى وداود وأتباءه» وأغرب عياض ومن 
تبمه فى تخضيصهم ذلك بداود وابراهبم مع وجود الرواية عمن ذكرنا بذلك » وحجتهم فى ذلك فوله ثمالى (وأمهاتكم 
اللاتى أرضعنكم 4 يذكر العمة ولا البذت كا ذكرهما فى الب ٠‏ وأجميوا بأن تخصيص الثىء بالذكر لا يدل على 
نى الح عما عداه, ولا سيا وقد جاءت الأحاديث الصحيحة . واحتج إعضبم من حيث النظر بأن الاين لا ينفصل 
من الرجل وإما ينفصل من المرأة فكيف تنتشر الحرمة الى 'الرجل ؟ والجواب أثة قياس فى ها به النص فلا 
يلفت اليه ء وأيِضافان سبب اللين هو ماء الرجل والمرأة معا فوجب أن يكون الرضاغ منهما كالجد لم كان سبب الولد 
أوجب تحريم ولد الولد به لتعاقه بولده » والى هذا أثار أبن غباس بقوله فى هذه المسألة « اللقاح 'وأحد 0 
أخرجه ابن أنى شيبة . وأيضا ذان الوطء يدر اللين فالفحل فيه نصيب . وذهب الور من الصحابة والتابمين 
وفقباء الآمصار كال وزاعى فى أهل الهام والثورى وأبى حنيفة وصاحبيه فى أهل الكوفة وابن جرخ فى أهل م 
ومالك فى أهل المديئة والشافى وأحمذ وإعق وأنى ثورو أنباغرم الى أن لبن الفدل بحرم ودجتهم هذا الحديث 
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الصحيح » وألرم الشمافعى اا !-كية ف هذه المسسألة برد أصلوم نيم عل أمل المديئة ولوعالف الحديث الضحيح اذا 
كان من الأحاد لما رواه عن عد العزلا بن ع#د عن ربيءة من أن لبن القدل لا يحرم » قال عيذ العزييذ بن محمد : 
وهذا رأى فتبائنا إلا الزهرى فقال الشافعى : لا نمل شيدًا من علم الخاصة أولى بان يكرن عاما ظاهرا من هذا , وقد 
و ه للخبر الوارد.. فيلزهوم على هذا اما أن ردرا هذا الى وم وم بردره أو بردرا ما خالف الخير : وعلى كل 
حال هو المطلوب . قال القاضى عيد الوهاب : بتصور بريد (بن الفحل برجل له امئان ترضع [حداهما صبيا 
والأخرى صببة فالجرور قالو! يحرم على الصى تزوجج الصبية » وال من خالفهم : يحوز ء 'واستدل ب على أن من 
أدعى الرضاع وصدقه الرضيع ريت ّ الرضاغ يرنهما ولا »تاج الى بيئة » لآن أفلح ادعى وضدقته عائشة واذن 
الشارع بمجرد ذلك : وتعقب باحتيال أن يكون الشارع اطلع على ذاك من غير دعوى أفلح و تسايم عائعة » واستدل 
ابة على أن قلول الرضاع خرم كا رم يزه [عدم الاستفصال فيه » ولا حجة فيه لآن عدم ال كر لا يدل على العدم 
الحش .وفيه أن من ثيك نى حم يتقف عن العمل حتى إسال الءلماء عه » وأن من ةبه عليه الثىء طالب المدعى 
ببيائة ليرجع اليه أحودهما , وأن العام اذا سكل إعمدق من تال الممواب أيوا» وفيه وجوب احتجاب المرأة من 
الرجال الأجانب ومشروعرة استئذان الحرم عل حرمه , وأن المرأة لا تأذن فى بيت الرجل إلا باذنه » وفيه جواز 
الن.مية بأفلم 100 عل مئه أن المستفى إذا بادر بالتعاول قبل سماع التو ى أنذكر عليه لقرله لها « خربت ميك » 
فان فيه إشارة الى أنة كان من حقرا أن :أل عن الم فقط ولاتملل » وألوم به إعضوم من أطاق من المنفية القائلين 
أن ااصحابى اذا روى عن النى يع حديما وصح عنه ثم صح عنه العمل بخلافة أن العمل يما رأى لابما روى ٠‏ لآن 
عائشة ضح عنها أن لااعتبار بلبن الفحل ذكره مالك فى الموطأ وسحعيد بن منصور ف السئن وأبوعبيه فى كتاب النكاح 
باسئاد حمسن » وأخذ الجبور ومثهم الحثفية بخلاف ذلك وعملوا بروايته! فى قصة أخى أبى القميس وحرموه بلبن 
الفحل كان يازميم على قاعدتهم أن يعوا عمل عائشءة وبعرضوا عن روايتبا » ولوكان روى هذآ الحم غير عائشة 
لكان لحم معذرة كه لم يروه غيرها » وهو إلزام قوى 
- سيت . شاد للرضعة 
- شنا صل بن عبد الله أحد ثنا إسماعيل” بن إبراهيي أخيرتنا أيوب عن عبد الله بن أي مليكة 

قال حدثني عَبَيد بن ألى مرحم" عن عقر بن المارث ‏ قال وقد سممته من عُقة لكنى لحديث بيد أحفظ - قال 
«تزوجتة اسيأة' » لاءئها امرأة سوداء ففالك : أرضمتتكا » فأنييت” البئ رَبِْع فقلت" زوجت" فلات بنت فلان 
فجاءتنا امرأة سوداء » فقالت لى : إى فد أرضشكا ؛ وهى كاذبة . فأعرض عنى » فأتيته” من قبل وَجبه قلت : 

[نباكاذبة . ال : كيف بها وقد زعت أنها قد أرضمتكا » دعها عنك . وأشار إسماعيل” باصبَميو السهابقر 
والوسعلى حك أبوبة » 

قوله ( باب شهادة المرضمة ) أئى وحدها » وقد تقدم بيان الاختلاف ف ذلك فى كتاب الشبادات . وأغرب 
أبن بطال هنا فنقل الاجماع هلى أن شبادة المرأة وحدها لا تموز فى الرضاع وشعه ؛ رهو جيب منه اله قول جماعة 


١# وءزه‎ 0٠6 الحديك‎ 


من السلف حتى ان عند الالكية رواية أنها تقبل وحدها لكن بشرط فشو ذلك ف الجيران ٠‏ قوله (على بن عبد'الله) 
هو ابن المدينى 2 واسماعيل بت اإراهي ور ال ممروف ابن عاءة 2( وعيءك 34 أبى صم ى مآله قُْ الصحيح سوىن هذا 
الحديث؛ ولا أعرف من حاله شيثًا إلا أن ابن حبان ذكره فى ثّات التابعين: وقد أوضت ف الشبادات يبان الاعتلاف 
فى إسناده على ابن أبى مليكة وأن العمدة فيه على سماع ايبن أنى ملمكة له من عقبة بن الحارث نفسه » وتقدم نسمية 
المرأة المدبر علبا هنا بفلانة ينت فلان و آدمية أبيها 0 وأما ال رضعة السوداء فاعرةؤت اسمرا بعد . قوله ) فأعرض 
ءى ( ف رواءة المعكهلى 0 فأعرض عنه» وفمه النؤات . قوأه (دعما عنك »2 وأشار بأصرعيه السيابة والوسطى عى 
أيوب) يعنى يحكى إشارة أبوب ء والقائل على والحاى [عاعيل » والمراد حكاية فعل النى يليه حيث أشار بده 
وقال باسائة م دعبا عنك ء لك ذل ككل رار ان دوثه . واستدل بة على أن الرضاعة لاشتر_ط فهها عدد الرضعات 
وفيه فظر لانه لا يلزم من عدم ذكرها عدم الادتراط لاحّال أن بكرن ذلك قبل تقرير حم اشتراط المقد » أو 
بعد اشتهاره فل يحتج لذكره فىكل وافعة » وقد تقدم بمان الاختلاف فى ذلك . و يؤل من الحديث عند من يول 
ان الام بفراقها لم يكن لتحر يا عليه بقول المرضعة بل للاحتياط أن يحتاط من يريد أن يتدوج أو يذمج ثم 
اطلع على أس فيه خلاف بين العلاءكن زثى يما أو باشرها بشبوة أو ذنى بها أصله أو فرعه أو خاقت من زناه 
بامبا أو شك فى تحر با عليه بصهر أو قرابة ونحو ذلك , والته أعم 
8 5 200 7 0 و كن 
5 عاتم وخالا تم وبناتة الأ وبنات الأخت )إلى آخر الأيعّين إلى قوله ( إن الل كان عايا ححكيا ) . 
وقال أنس ( والمْحصّنات من الاسام 6 ذوات الأزواج الحرائر” حرام ( إلا ملكت أباتم ) لايرى بأسا 
أن ينع" الرجل” جاربته” من عبدم . وقال ( ولا :مكحوا المشركات حتى يؤمن" ) وقال أبن" عباس : مازاد 
على أربم فهو حرام كأمو وابته وأخته 
هله - وقال ليا أمد نْ حنبل_حدثنا يحيى بن سعيد عن سفيان حدثنى حبيب” عن سعيد بن جبير عن 
سوم . ب 2 اها نى و 0 وى بي 
ابن عباس 2 حرم من النسبر سيع وهن الصهر هم ٠م‏ قرا ( حرمت عليكم أنبانم 4 ألأية. وهم 
عبد" الله بن جعفر بين ابنة على وامرأة. على” ٠‏ وقال ابن .سيرين : لا بأس به » وكرهة الحسن مررة ثم قال : 
لابأس به . وجمع الحسن” بن الحسن بن على" بين ابنتى عم فى ليلة » وكر هه جابر بن زبد لاقطيعة وليس فيه تحريم 
لقوه تعالى (( وأحل' لك ماوراء ذلي ) . وقال عكرمة هن ابن عياس : إذا زنى بأخت امرأته لم تحرم عليه 
امرأنه . وى عن مبى الكبدى عن الشعوىٌ وأنى جمفررفهمن ياعب" بالصبى إن أدخل” فيه فلا ينزوجن أمه : 
ويحبى هذا غير معروف » ول يتابع عليه . وعن عكر مة عن اين عباس : إذا زنى بها لا تحرام عليه امرأئه . و يذ كو" 
عن أنى نمير أن ايغ عباس, حرمه ٠‏ وأبو نصرا هذالم يُعرتف بسهاعه .من ابن عباس . ويروى عن ممران” بن 
م س ١٠ج‏ 8 م ف الباري 


00 بن - كتتاب النمكاح 


حصّين وجابر بن زيد والحسن وبعض أهل العراق قال : حرام عليه . وقال أبو هريرة لاتحرثم عليه حتى “يلزقة 
بالأرض يءنى حتى ي#امم وجرا أن السياو عروة والزهرىة » وقال ال هرى قال على *لاعرثم » وهذا مرسل 

قوله ) باب ماحل من الذساء وما رم ؛ وقوله لعالى : حرمت عليسم أمباتم وبنائم الاي الى علما حكيا ) 
كذا لآبى ذرء وساق فى رواية كريمة الى فوله ل[ وبنات الاخت - ثم قال الى قوله ‏ غلييا حكها ) وذلك يشمل 
الايين » فآن الاولى الى قوله إغذورا دحجا ) . قل (وقال ألس والمحصنات من الذساء ذوات الازواج الخرائر 
حرام إلا ما ملكت أها نم » لايرى باس أن ينزع الرجل جاديته ) وفى رواية الكشسمينى جأرية ( من عبده ) وله 
[ماعيل القاضى فى كتاب د أحكام القرآن» باسناد حيح من ءار بق سليان التيمى عن ألى مجاز عن أفس بن مالك أنه 
قال فى قوله تعالى (إوانحصنات) ذوات الآز واج الجرائر(الا ما ملكت أبما نكم فاذا هولا يرى بما ملك الدين بأسا 
أن يثذع الرجل الجارية من عبدة فيطأها » وأخرجه ابن أبى شيبة من طريق أخرى عن النيمى بافظ ذوات البعول 
وكان يقول بيعما طلاةبا ؛ وال كثر على أن المراد بالخصنات ذوات الازواج يمتى أنبن حرام وأن ااراد بالاستئناء 
ف قوله ( إلا ماملكت يمانم ) المسبيات إذاكن متروجات فانهن حلال لمن سباهن . وله ( وقال ) أى قال الله 
عر دجل (١‏ ولا تتكحو | المشركات حتى يمن ) أشار بهذا الى التنبيه على من حرم نكاحما زائداً على مافى الابتين 
فذكر المشركة وقد استئنيت الكتابية والرائدة على الرابمة فدل ذلك هلى أن العدد الذى فى قول اين العباس الذى بعده 
لا مفبوم له وانما أراد <صر ما فى الأيتين. قِولْه ( وال ابن عباس : مازاد على أربع قرو حرام كامه وابتته وأخته) . 
وصله الفريانى وعبد بن حميد باسناد حميح عنه و لفظه فى قوله تمالى (إ والحصئات من النساء [لاما ملكت أيمانم) : 
لاحل له أن يتذوج فوق أدبع نسوة » فا زاد منهن فرن عليه حرام » والباق مثله » وأخرجه البييق ٠قوله‏ ( دقال 
لذا أحذ بن نيل) هذا فيا فيل أخذه المصنف عن الإمام أحد فى المذاكرة أو الإجازة » والذى ظور لى بالاستقراء 
أنه [تما استعمل هذه الصينة فى الموقوفات ؛ ورما استعملبا فسا فيه قصوز ما عن شرطه ٠‏ والذى هنا من الشق 
الاول ‏ وليس للمص:ف فى هذا الكتاب رواية عن أحد إلا فى هذا الموضع وأخرج عنه فى آخر المنازى حديئاً 
و أسطة وكأنة م 513 عئه لانه ف رحاته القديمة أق شير | من مشايخ أحن فاستفى حم وق رحلته الآخيرة كان أحرد 
قد قطع التحديث فكان لا محدث إلا نادرأ فن ثم [كثرالبخارى عن على بن المدينى دون أحمدء وسنميان المذكور فى 
هذا الاسناد هو الثورى ؛ وحبيب هو ابن أبى ثابت ٠‏ قَولْهِ (حرم هن النسب سيع » ومن الصبر سيع) فى رواية ابن 
مبدى عن سفيان عند الاماعيل « حرم عليكم » وى لفظ ه حزمت علي » . وله ثم قرأ : حرمت عليك أ«باتم 
الأية ) فى رواية يزيد بن هارون عن سفيان عند الاسماعيل « قرأ الأبتين» والى هذه الرواية أشار المصاف بقوله 
فى الترجمة « إلى علييا حكما » فانها آخر الأبتين » ووقع عند الطبراتى من طاريق عمير مولى ابن عباس عن ابن عباس 
فى آخر الحديث ه ثم قرأ : حرمت عليك أمباتكم حتى بلغ : و بئات الآخ وبنات الآخت » ثم قال: هذا النسب. 
ثم قرأ : وأمراتمكم اللاتى أرضعنكم حتى بلغ : وأن تحمموا بين الاختين » وقرأ : ولا تكحوا ما نكم آباؤم من 
النساء فقال : هذا الصهر » انتهى » فاذا جمع بين الروايتينكانت الججلة خمس عشرة ام أة ‏ وفى تسمية ماهو بالرضاع 
صِبرٍأ تجوز ء وكذلك امرأة أأذيد » وجميغيئ على التأ بيد الا اجمع بين الأختين واميأة الخبر » ويلتحق بمن ذحكر 


الحديث م٠‏ زه ظ 166 


موظوءة الجد وان علا وأم الآم وآر علتك وكذا أم الاب وباأت الآإن ولو سملت وكذا بنت ألينت و بنت بنت 
الاخت واو سفات وكذا بنت بنت الاخ وبنت ابن الاخ والآخت وغمة الآب ولو علت وكذا عرة الآم وغالة الآم 
ولو عات وكذا خالة الاب وجدة الزوجة ولو علت وبفت الربدبة ولو سغات وكدذا بنت الريدب وزوجة ابن الابن 
وابن البنت واجمع بين المرأة وعمتها أو خااتها » وسيافى فى باب مفرد ه و بحرم من الرضاع ما بحرم من الدب » 
ونقدم فى باب مفرد, ويان ما قيل انه يستثتى من ذلك . قوله (وجمع عبد الله بن جعفر) أى ابن أبى طالب (بين 
بنت على وامرأة على) كدا زه أشار بذلك الى دفع من يتخيل أن الملة فى منع المع بين الآختين ما يقع بينبها نف 
القطيمة فوطرده الىكل قر ببتين ولو بالدهارة فن ذلك المع بين المرأة وبنت زوجبها » والاثر المذكور وصله اابئوى 
فى «الجعديات» من طريق عيد الرحمن بن هران أنه قال وجمع عبد الله بن جمفر بين ذينب بنت على وامرأة دلى ايلى 
بذت مسعود» وأخرجه سغيد بن منصود هن وجه آخر فال د ليلى بذت مسهوذ الهشاية وأمكا'وم بنت على افاطمة 
فكانتا ا أتيه » وقوله اغاءامة أى من فاطمة بنت رسول الله يلع , ولا تعارض بين الروايتين فى ذينب وأم 
كاثوم لآنة تزوجمما واحدة بعد أخرى ممع بقاء ليل فى عصمته » وقد وقم ذلك مييذا عند ابن سعد . قوله ( وال 
ابن سيرين لا بأس به ) وصله سعيد بن ماه ور عه إسذاد صيح 5 وأخرجه ابن أبى شيبة مطولا من طر يق أروب 
عن عكرمة ن خالد « ان عبد اله بن صفوان تزوج اميأة رجل من ثقيف وأبلته ب أى من غيرها ‏ قال أوب : 
فسئل عن ذلك ابن سيرين فلم بر به بأساً وقال : نيت أن رجلاكان عصر أسمه جبلة جمع بين ام أة رجل وبنته من 
غيدها , وأغرج الدارثطنى من طريق أبوب أيضاً عن ابن سيرين «١‏ أن رجلا من أهل مصر كانت له صية يقال له 
جيلة » فذكره . قوله ( وكرهه المسن مة شم قال لا بش بة ) وصله الدارقطنى فى آخر الآثر الذى قيله بلفظ «١‏ وكان 
الحسن يكرهه , وأخرجه أبو عبيد فى كناب الذكاح من طريق سلءة بن علقمة قال ٠‏ الى لجالس عند الحسن.إذ سأله 
دجل عن الجمع بين البنت وامرأة زوجبا فسكرهه » فال له يعضوم :يا أبا سعيدء هل ترى بة بأساً ؟ فنظر صماعة 
ثم قال : ما أرى بة بأسا » وأخرج ابن أنى شيبة عن عكرمة أندكرهه » وعن سلبان بن يسار ومجاهد والشمى أ:بم 
الوا لا بأمن بة ٠‏ قوله ) وجمع المسن بن الحسن بن على بين بذتى عم فى ليلة ) وضله عبد الرؤاق وأبو عبيد من 
طروق عرو بن ديئاد بهذا وزاد ه فى ليلة واحدة بنت #د بن على وبنت غمر بن على , فقال عمد بن على هوأحب 
ابيئا مهما وأخرج عبد الرذاق أيضا واأشافعى هن وجه آخر عن عرو بن ديئاد عن المس.ن ب #سد ين على الى 
يلسب المرأثين وم يذكر فول يمد بن على وزاد«ه فأصبح النساء لايدرين أن يذهين 6©. وله ( وكرهه جاير بن بد 
للقطيعة ) وصله أبو عبيد من طريقه , وأخزج عبد الرزاق نحوه عن فتّادة وزاد وليس حرام ٠‏ قوله ( وليس فيه 
نحريم لقوله #مالى ( داحل لم ماوداء ذم ) هذا من تفقه ا مصنف, وقد صرح به قتادة قيله كا ترى » وقد 
قال ابن اانذر : لا أعل أحدا أيطل هذا الذكاح » قال: وكان يلزم من يقول بدخول القياسن فى مثل هذا أن رمه » 
وقد أشار جابر بن زيد إلى العلة بقوله «لاقطومة » أى لأجل وقوع القطيعة بينهما »لا يوجبه الّنافس بين الضرتين 
في الجادة » وسي أ تى التصريح ببذه الملة فى حديث النبى غن اجمع بين المرأة وعمتها ٠‏ بل جاء ذلك منصوصا فى جممع 
الفرابات » فأخج أبو داود وابن أبى شبية من مرسل عينى بن طلحة « مبى رسول اله يل أن تتكح المرأة على 
قرابتها عنافة التطبعة, وأخرج الجلال من طريق إحق بن عبد الله بن أب طلحة عن أبيه عن أبى بكر وعمر وعتهان 


عل > - كتاب النكام 
أنهم كانوا بكرهون المع بين القراءة عخافة الضذائن » وقد نفل العمل بذلك عن ابن أبى ليلى وعن ذفر أيضا وألكن 
اتعقد الأجماع علىخلانه وقاله ابن عبد ار وابن حزم وغيرما . قوله (وقال عكر مة عن ابن عباس : إذا زى أخت 
امي أنه لم نحرم غليه امىأتة) هذا مصير من ابن عباسن إلى أن المراد باانمسى عن المع بين الاختين إذاكان اجمع إعقد 
الزريج وهذا الاثر وصله عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء«دعن ابن عراس فى رجل زق بأخءت امرأته قال : #ملى 
حرمة إلى حرمة ول تحرم عليه امس أته , قال ابن جريح وللغنى عن عكرمة مثله » وأخرجه ان أبى شيبة من طربق 
قيس بن سعد عن عطاء من ابن عباس قال « جاوز حرمتين إلى حرءة ولم تحرم عليه ام أتة , وهذا قول الجمهود » 
وخالفت فيه طائفة كا سيجى. . قوله ( ويروى عن نحى الكندى عن الشءبى وأنى جمفر فيمن يلعب بالصى ان 
أدخله فيه فلايتروجن أمم) فى روابة أنى ذرعن المستمل «وابن جءفرء بدل قوله وأبى جعفرء والاول هوالمعمد ؛ 
وكذا وقع فى دواءة ١‏ بن أصربن مهدى عن المستمل كاطماعة » وهك .ذا وصله وكيع فى مصنفه عن سفيان الثورى عن 
بح . قوله (وحي هذا غيرمعروف ول يتابع عليه ) انتهى وهوابن قيس ٠‏ روى أأيضاً عن شرييح روى عنه الثورى 
وأبو عراثة رشربك . فقول المصئف « غير معروف» أى غير معروف العدالة والافاسم الجبالة ار تفع عنه برواية 
5 هؤلاء» وقد ذكره البخارى فى تاريخه وابن أبى حاتم ولم يذكر فيه جزحا ٠‏ وذكرة ابن حبان ف الثقات كعادتة فيمن 
الجمع » والقول الذى دواه يحى هذا قد فسب إل سيان الثورى والأوزاعى ويه قال أحد وزاد : وكذا لو 
تلوط بأبى امس أته أو بأخيها أو إشخص ثم واد للشخص بنت فان كلا مثين جرم على الواطىء لكوئها ينف أو 
أخت من نكحه , وخالف ذلك الموور تفصوه باارأة المعقود عاما » وهو ظاهر القرآن لقوله (إ وأمبات أساتم. . 
وأن تجمعوا بين الآختتين) والذكر ليس من النساء ولا أخنا ؛ وعند الشافعية فيمن نزوج امرأة فلاط يبا هل ترم 
عليه بتتها آم لا ؟ وجهان ٠‏ وألله أعل . قوله ) وقال عكرمة عن ابن عباس : اذاا زن با لا تحرم عليه ام أته ( 
وص له البيبق من طريق هدام عن قتادة عن عكر مة بلفظ فى دجسل غشى أم امرأنه قال د مخطى حر مين ولا نحرم 
عليه اس أنه » واسناده صحيح . وى الباب حديث مرفوع أخرجه الدارقطنى والطبرائى من حديث عائفة « أن الي 
بيه سئل عن الرجل يبع المرأة حرامامم ينكح اباتها أو البنت ثم يتكح أمباء قال : لا بحرم الحرام الحلال ما 
يحرم ماكان بشكاح حلال » وفى اسنادهما عمان بن عبد الرحمن الوقاصى وهو متروك . وقد أخرج ابن ماجه طرنا 
منه من حديث ابن عمر لا يحرم الحرام الحلال , واسناده أصلح من الأول . قله ( ويذكر عن أبى فصر عن ابن 
عباس أنه حرمه ) وصله الثورى فى جاهعه من طريقه ولفظه ان رجلا قال انه اصاب أم امس أنه قال له |بنعياس : 
حرمت عليك ام أنك , وذلك بعد ان ولدت هذه سومة أولادكابم بلغ مبالغ الرجال» . قوله ( دأبو نصر هذا لم 
يعرف بمباعه من ابن عبان)كذا الاكثر » وف رواية ابن المبدى عن المستملى لا يعرف سماعه وهى أوجه. وأبو 


نصر هذا بصرى أسدى » وثقه أبو زرءة . وف الباب حديث ضعيف أخرجه ابن أبى شيبة من حديث أم هاتىء 
مرقوطا و من فظر الى فرج امرأة لم ىل له أموا ولا بنتها » واسناده مجرول قله البييق ٠‏ قَولِهِ ( ويدوى غن عمران 
أبن حصين والمسن وجابر بن زيد وبعض أهل العراق أنها حرم عليه ) أما قول عمران فوصله هيد الرزاق ممن 
طريق الحسن البصرى عنه » قال فيمن لجر بأم ام أته حرمتا عليه جميعا ء ولا بأس باسناده » وأخرجه اين أبى 
شيبة من طريق قتادة عن عمران وهومنقطع , وأما قول جابر بن زيد والحسن فوصله ابن أب شيبة من طريق قتادة 


الحديث و1 اها | 


عتهمأ قال : حرمت عليه امس أنه . قال قثادة : لا تحرم غير أنه لا يغثى امس أته حتى اننقنى عدة ألنى زى بها : 
وأخرجه أبو عبيد من وجه آخرعن الحسن بلفظ : اذا لجر بأم امأئه أو ابئة امىأته حرمت عليه ام أته . وروى 
عيد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : قال ذى بن إععمر للشعى : والله ما حرم حرام قط حلالا قط , فقال الشعى 
بل لو صبدت خمرا لى ماء حرم شرب ذلك الماء .قال قتادة : وكان الحسن يقول مدل قول الششعى ٠‏ وأما قرله و وقال 
بدض أهل العراق » فلءله عى به الُورى »ء فانه من قال بذلك من أهل العراق .وقد امع ابن أبى شييبة من طريق 
حماد عن ابداهم عن علةمة عن ابن مسعود قال : لا بنظر الله الى رجل أظر الى فرج امرأة ويتتها ٠‏ ومن طريق 
مغيرة عن ن ابراهم وعاس هو الشعى فى دجل وقع لآ اسأة,ء قال : حرممًا عليه كاتتاهما » وهو قول أبى حشفة 
وأسحابه» قالوا إذا زنى باسأة حرمت عليه أمرا و بذتها » وبه قال من غير أمل العراق عطاء والأرزاض واعد 
وإعق » وهى دواية عن مالك » وأبى ذلك اللدبور وحجتهم أن النكاح فى الشرع إثما يطلق على المعقود عاها لا على 
جرد الوط , وأيضاً فالزنا لا صداق فيه ولا عدة ولا ميراث ٠‏ قال ابن عبد البر : وقد أجمع أهل الفتوى من 
الأمصار على أنه لاحرم على الؤاتى تزوج من ذنى با 6 فنكاح أمبا وابتها أجوذ . وله (وقال أبو هريرة : لا 
تحرم عليه حتى يلزق بالأرض ء يعنى حتى يجامع ) قال اين التين يلق بفتح أوله وضبطه غيره بالضم وهر أوجه , 
و بالفتح لازم وبالضم متعد يقال لزق به لروقا وألرقه بغيره » وهو كنناية عن اجماع كا قال المصئف وكأنه أشاو الى 
خلاف الحنفية فأئهم قالوا : تحرم عليه امرأته .»جرد لمس أءبا والنظر الى فرجبا » فالحاصل .أن ظاهر كلام أبى 
هريرة أنها لا نحرم إلا إن وقع الماع » فيكون فى المألة ثلاثة آراء : قذهب اجمهور لانحرم الا بالجماع مع العقد ء 
والحنفية وهو قول عن الشافصى تلتحق المباشرة بشروة باجماع لكو نه استمتاءا وصحل ذلك اذا كانت المباشرة سبب 
مباح أما الحرم فلا يؤشركالرنا ء والمذهب الثالث إذا وقع الماع حلالا أو زنا أثر يخلاف مقدماته . وله ( وجوذه 
سعيد بن المسيوب وعروة والزهرى أى أجازرا لارجل أن يسيم مع امرأته ولو زثى بأمما أو أختها سواء فمل 
مقدمات الماع أو جامع ء ولذلك أجازوا له أن يتزوج بنت أو أم من فمل بها ذلك » وقد روى عبد الرزاق من 
طر يق الحارث بن عيد الرحمن قال : سأأات سعيد بن الاسيب وعروة بن الزبير عن الرجل يق بالمرأة هل تحل له 
أمبا ؟ فقالا : لايحرم الحرام الحلال » وعن معمر عن الزهرى مله » وعند اأجوق من طريق يولس بن يزيد عن 
الزهرى أنه ستل عن الرجل يفجن بالمرأة أيتزوج ابنتها ؟ فقال : قال بعض العلداء لا ينؤسد القه حلالا حرام ٠‏ قوله 
(وقال الزهرى قال على: لاحرم وهذا مرسل) أما قول الزهرى ذوصله البييق من طريق حى بن أيوب عن عقيل عنه 
أنه سثل عن رجل وطىء أم امرأته » فقال : قال على بن أنى طالب لا يحرم الحرام الملال . وأما قوله : وهذا 
«رسل » فق رواية الكشميتى وهو مرسل أى منقطع » فأطاق المرسل على المنقطع كا تقدم فى فضائل القرانف 
والخطب فيه سبل , واقه أعلم 


0" - بإسسيب (ور ائيم اللانى فى حجورك من سان اللانى دخا سهن ) وقال ابن عباس : الدخول 
وللسيس والياس هو الجاع ٠‏ ومن قال : بنات وَائرها هن من بنانها فى التحريم ) لقول الدوئ يو لأم حبيبة 
لاتعرضن على" بنا نكن ولا أخو اتكن » وكذ لك حلائل وأكد الأبناء هن حلائل الأبدام . وهل نستى الريبية 


١4 ٠‏ بج كتاب النكاح 


وإن لم تكن فى حَجْره ؟ ودف اللنى ييه رَييبة" له إلى من سكفلا » وى البئ يله ابن أبذيه ابنا 
سب رشا ليلق حد ثنا سفيان” حدثنا هشام عن أبيه عن زينب” «عن ”5 حبيبة قالت : قلت 
يارسول ان هل لك فى بنت ألى سفيان » ل : فأفل ماذا ؟ فاث تنكح .فال : أتمبين ؟ فلت : لست لك 
مخْلية » أب من" شركى فيك أْتى . قال : إمهالاحل لى ء فلت اذى أنك طب ٠‏ قال : ابكة أ سلة ؟ 
قلتكمم . قال : لولم تكن رتيبتى ما حلت لى » أرضّمدُتى وأياها و يبة ٠‏ فلا نعر من على بنا .تكن ولا أخوا نكن 
وقال الايث حدئنا هشام « درة بنث أم سَلة » 
قوله ( باب ود بائيم اللاى فى حجر 1 من لما كس اللاى دخلتم برن ) هذه الترجمة معقودة أتفسير الريية 
وتفسير المراد بالدخول . فاما الربيية أوى بت امرأة الرجل » قبل لها ذلك لآما مريوبة ؛ وغاط من قال هو من 
التربية . وأما الدخول ففيه قولان : أحدهما أن المراد به الماع وهو أصح قولى الشافعى » والقول الآخر وهو 
قول الاهمة الثلاثة المراد به الخاوة . وله ( وقال ابن عباس : الدخول وال يس واللماس هو اماع ) تقدم ذكر 
من وصله عنه فى تفسير المائدة » وفيه زيادة . وروى عبد الرزاق من طريق بكر بن عبد الله المرى قال قال ابن 
عباس : الدخول والتغشى والافضاء والمباشرة والرفث والللس اماع , إلا أن اقه حىكرم يكنى بما شاء هما شاء . 
٠‏ ْله ( ومن قال بنات ولدها هن من إناتها فى التحريم ( سقط من هنا الى آخر الترجمة من رواءة أبى ذر عن 
السرخسى » وقد نقدم حكم ذلك فى الباب الذى قبله . قوله ( لقول اانى يلقم لآم حبيبة الح ) .قد وصله فى الباب» 
ووجه الدلالة من عموم قوله ه بناتكن » لان بذت الابن بنت . قوأه ( وكذلك حلائل واد الأبناء هن-سلائل 
الآبناء ) أى مثارن فى التحريم » وهذا بالاتفاق » فكذلك .بنات الأبناء وبنات البنات ٠‏ قوله ( دهل 
تسمى الرييبة وان لم نكن فى حجره ) أشار ذا الى أن التقييد بقوله « فى <جورك » هل هو للغالبٍ ٠‏ 
أو يعتير فيه مفبوم الخالفة ؟ وقد ذهب امجهور الى الاول » وفيه خلاف قديم أخرجه عبد الرزاق وابن الماذر 
وغيرهما. من طريق ابراهيم بن عبيد عر مالك بن أوس قال :كانت عندى امرأة قد ودت لىء فاتك 
قوجدث علا ٠‏ فاقيت على بن أبى طالب فقال لى : مالك ؟ فأخيرته » فقال : ألها ابئة ؟ يعنى من غيرك » قلت : أعم 
قال :كانت فى حجرك ؟ قلت : لا ؛ هى فى الطائف » قال : فاسكحرا » قأت : فأين قوله تءالى ( وربائيم ) قال انها 
نكن فى حجرك ٠‏ وقد دفع. بعض المتأخربن هذا الار وادغى أفى ثيوثة بان ابراهم بن عبيد لا يعرف » وهو 
جيب ء فان الائر المذكور عندابن أبى حاتم فى تفسيره من طريق ابراهم بن عبيد بن رفاعة » وابراهيم ثقة تابعى 
معروف » وأبوه وجده صابيان » والائر صمح عن ذلى . وكذا صح عن عير أله أفى من سأله اذ تزوج بنت 
رج لكانت نحته جدتها و تكن ألبنت فى حجره أخرجه أو عمد » وهذا وأنكان الجرور على لافه فقد احدّجأبو 
عبيد للجمهور بقوله يَبيْعْ « فلا تعرضن على ' بنا:_كن ٠‏ قال فعم وم يقيد بالحجر » وهذا فيه نظر لآن اأطاق #ول 
غلى المقيد » ولولا الاجماع الحادث ف المسألة وندرة الخالف كان الاخذ به أولى . لان التحرجم جاء مشروطا 
بأمرين : أن نكون فى الحجر و أن يسكون الذى بريد التذويح قد دخل بالآم , فلا تحرم بوجود أ-د :الشرطين . 


للحديث ...زوه لذ زه ش ١168‏ 


واحتجوا أيضا بقوله يت لولم نكن بيت ما حلت لى» وهذا وقع فى بعض طرق الحديث ؟! تقدم » وفى أكثر 
طرقه « لو لم تكن د بيبى فى -جرى » فقيد بالحجر كا قيد به ااقرآن فقرى اعتياره , والله أعل قوله ( ودفع النى 
يلم دبدبة له الى من يكذاما ) هذا طرف من حديث وصله البزار والحا كم من طريق أنى دق عن فروة ين توفل 
الى غن أبيه « وكان الاى يَيِتْ دفع اليه زينب بنت أم سللة وول : [بما أنت ظتثرى ء قال فذهب ما ثم جاء » 
فقال : ما فعلى الج بربة ؟ قال : عند أهها - يعنى هن الرضاعة ‏ وجئت لتعللنى » فذكر -ديثا فيا يقرأ عند النوم » 
وأصله عند أحماب السثن الثلاثة بدون القصة » وأصل قصة ذينب بنت أم سراءة عئد أحمد وصححه ابن حبان من 
طريق أبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث أن أم سلءة أخررته أنها د لا قدمت المدينة - فذكرت القصة فى مجرتم ثم 
موت أنى سلة ‏ قالت فلءا وضغت زيذب جاءتى دسول الله يلل خطبنى ‏ الحديث وفيه ‏ ءل يأتينا فيقول أين 
زناب؟ حي جاء عبار هو ابن سر فاخحتاجبا وتأل : هذه مع رسول الله ث2 حادته » وكانت ترضهها جاء الني 
2 فذال أن زئاب ؟ فقالت قريبة بنت أب أمية وهى أت أم سلءة: وافةتها عند ما أخذها عمار بن ياسرء فقال ‏ 
النى يلد : افى أنيم الليلقء وق دواة لحن , جاء عبار وكان أغاها لاما ب يعى أم سلية ‏ فدضل عاما فاننشطها 
من حجرها وقال : دعى هذه المةبوحة » الحديث ٠‏ قوله ( وسمى النى ول ابن ابنته ابنا ) هذا طرف من 
حديث تقدم موصولا ف الملاقب من حديث ألى بكرة وفنه دأن ابنى هذا سيد» ي«نى الحسن بن على ؛ وأشارالمصةاف 
مذا الى تقوية ما تقدم ذكره فى الترجمة أن بنت ابن الزوجة فى حكم إذت الزوجة ثم ساق حديث أم حديبة « قلت 
بأرسول الله هل لك فى بات أبى سفيان » وقد تقدم شرحه مستوف قبل هذا » وقوله « أدضعتتى وأباها ثويبة, هو 
بفتح الهزة والموحدة الخفيفة , وثويبة بالرفم الفاعل وااضمير لبنت أم سلمة » والمءئى أرضمتنى ثويبة وأرضءت 
والددرة بنت أبى سلمة , وقد تقدم فى الباب الماضى التصرجح بذلك فقال د أرضمتنى و أيا سلءةء واتما نيت عل ذلك 
لان صاحتٍ د المشارق» تقل أن إعض الرواة عن أبى ذر رواها بكسر اغمرة وتشديد التحتانية فصحف » ويكفى 
فى الزد عليه قوله الرواية فى الاخرى دانها |ب:ة اخى من الرضاعة» ووقع فى رواية لمم «أرضعتئى وأباها أبأسلة». 
وله ( وقال الليث حدئنا هام درة بنت أم سللة ) يمنى أن الليث رواه عن هشام بن عروة بالاسناد المذكور فسمى 
بت أم ملذقرة: وكاله رهن ذلك الى غاط من مماها زيئب » وقد قدحت أنها فى رواءة المردى عن سفيان ؛ 
وأن المصنف أخرجه عن الميدى فل بسها . وقد ذكر المصنف الحديث أيضا ف الواب الذى بعده من طريق الليث 
أيضا عن ابن شباب عن عروة فسماها أيضا درة 
5 - إسسيسب وأن تمجمموا بين الأخمّين إلا ماقد سلف 

٠‏ - مر عبد الله ن يوسُف خدثنا اللبثُ عن "تيل عن ان شهاب أن عروة بن الز بير أخمزة 
أن رب ابه ألى ذالة أخيرتة أن ْم عقي فالت : فلت يارسول ان انكح أخْتى بنت أبى سفيان . قال : 
وتحبّين ؟ فلت : نمم لست للك مشلية * وأحب من شاركنى فى خير أختى . فقال الى َل : إن ذال لايمل 


لى . قلت : يا رسولة اللّ» وار إنا لنتحدكثٌ أنك تريد أن تنكم در بنث أك ساءة . قاك: بنث أم ساءة ؟ 


٠ ١5‏ يذه كتاب اللمكاح 


فقلت : نعم . قال : فوالله لو لم تسكن فى حجرى ماحلت لى » إمها لابنة أخى من الرضاعة : أرضمتتى وأبا ساءة 
وببة . فلا تمر ضن على" بدا نكن ولا أحّوا.نكن » 

قوله ( باب وأن تممموا بين الأخدين) أورد فيه حديث أم حبِية المذكور لذوله « فلا نمرضن على بناككن ولا 
أخو انكن » واجمع بين الآختدين فى التزويج حرام بالاجماع ء سواء كانتا شقيقتين أم من أب أم من أم » وسواء 
النسب والرضاع . واختلف فا اذاكانتا يملك الدين , فأجازه بعض السلف وهو رواية عن أحد والجبور ؛ 
ونقباء الأمصار على المنع , ونظيره المع بين المرأة وعتها أو خااتها ‏ وحكاء الثورى عن الش.عة 

- باسسيب لاتنسكح امرأة على عميها 

' وررشث) عبدان أخبر نا عبد الل أخيرنا عاص عن الشعبى" ممم جار رضى أن عنه قال « نه‎ - ٠ 
رسولة أن يِه أن تنكم الرأة على عمنمها أو اذم ء . وقال داود وان عون عن الشعبى* عن أى هريرة‎ 

جرش عبد الله بن يوسف أخيرنا مالك عن أبى الز“نادٍ عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله 
عنه أن رسول الله يع قال د لانجمم بين المرأة وعمنها » ولا بين امرأة وخالنها » 

[ الحديث و.اه - طرفه فى ٠١١‏ ] 

٠ه‏ - ورظنا تودان” أخي نا عبد الل قال أخيرى بونس عن ال هر قال حدثنى قبيصة بن ذؤيب 
أنه مع أبا هريرة يقول « نهى' البى يط أن “تنكم المرأة على عمتها » وللرأة على خالتها » . فبُرَى خافة أبمها 
بتاك للنزة ) 


» لأن مُروة حدثنى عن عادشة قالت « حر موا من الر“ضاعة مارم من النسب‎ - ١ 

قله ( باب لاتنكح المرأة على عيتها ) أى ولا على شالتها ء وهذا اللفظ رواية أنى بكر أى شيبه عن غبذ اله 
ابن المبارك باسناد حديث الباب » وكذا هوءند مس من طريق يحى بن أفى كشير عن أبى سلية عن أَنى هريرة ومن 
طريق هشام بن حسان غن همد بن سيرين عن أنى هريرة . قوله ( عاصم ) هو ابن سايان البصرى 
الاحول. ٠‏ قوله ( الشعى سمع جابرا ) كيذا قال عاصم وحدة . قوله ( وقال داود وابن عون عن الشعى عن أنى 
هريرة ) أما رواية داود وهو ابن ألى هند فوصارا أبو داود والترمذى والدارى من طريق-ه قال م حدما عاص 
هو العمى أنبأنا أبو هريرة أن رسول الله يليَمِ ممى أن تنكح المرأة على عمتها . أوالمرأة على خنااتها » أو 
العمة على بنت أخها » أو الخاله على بنت أختها لا المغرى على الكبرى ولا الكبرى هلى الصغرى » لفظ الدارى 
والترمذى نحوه » ولفظ أَبى داود و لا تكح المرأة على عدتبا ولاعلى خااتها وأخرجه مسم من وجه آخر عن 
داود بن الى هند فقال « غن حمد بن سير بن عن أنى ا 5 وهو حفوظ لابن سيريبن 
عن أنى هريرة من غيرهذا الوجه : وأما رواية ابن عون .٠‏ وح عيف الله قوصايا النساى من طر بق خالد بن المارث 
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عنه بلفظ « لآ تزوج المرأة على عمتها ولاعلى خالتها » ووقع لنافى « فوائد أبى عمد ين أبى شري » من وجه 
آخر عن ابن عون بافظ « ثهى أن تنكح المرأة على ابئة أخيها أوابنة اختها » والذى يظبز أن الطريةين حفوظان » 
وقد رواه حماد بن سسللة عن عاصم عن الشعى عن جابر أو ألى هزيرة سكن نقل البجق عن الشافمى أن هذا الحديث 
يدو من وجة نيه أهل الحديث إلاعن أنى هريرة » وروى من وجوه لا ثيها أهل العلم بالحديث » قال البييق 
هو كم قال ؛ قد جاء من ديك على وآبن معءود وان عر واين عياءت وعيد الله بن عمرو وأفس وأنى سعيد 
وعائشة » وليس فيها ثىء على شرط الصحيح ؛ وائما اتففا على ائيات حديث ألى هريرة . وأخرج البخادى رواية 
عاصم عن الشعى عن جابر وبين الاختلاف على وى فيره »قال : والحفاظ يرون رواية عاضم خطأ » والصواب 
رواية ابن عون وداود بن أبى هند اه ٠وهذا‏ الاختلاف لم يقدح عند البخارى لآن الشعى أشرى يحابر منه بأنى 
هريرة » وللحديث طرق أخرى عن جابر بشرط الصحيح أخرجبا النسائى من ظريق ابن جريح عن أفى الربير عن 
جابر , والحديث عفوظ أيضا من أوجه عن أبى هريرة » فلسكل من الطريةين ما يءضده » وقول من تقل البييق 
عم تضءيف حديث جار معارض بتصحيم الترمذى وابن حبان وغيرهما له » وكنى بتخر البخارى له موصولا 
قوة . قال ابن عبد البر : كان بعض أهل الحدريث يعم أثة م يدو هذا المديث غير أبى هريرة سيدنى من وجه يصج ‏ 
وكأنة لم يصحح حديث الشعى عن جاير وصصحه عن أبى هريرة , والحديثان جيما صحميحان . وأما من نقل اوموق 
أنهم رووه من الصحاية غير هذين فقد ذكر مثل ذلك الترمذى بقوله « وف الباب » لكن لم يذكر أبن مسعود ولا 
ابن عباس ولاأنا وذاد يدلحهم أبا موسى وأبا أمامة وسعرة .دوقع لى أيضا من حددث أبى الدرداء وهن حديثك 
ماب بن أسيد ومن حديث سعد بن أبى وقاص ومن حديث زينب امسأة ابن مسعود فصارعدة من رواه غيرالاولين 
ثلاثة عشر نفسا , وأحاديهم موجردة عند أن أبى شدية وأحد وأبى داود والنساق وان ماجه وأف يعلى والبزار 
والطبراتى وابن حبان وغيدثم واولا خشية التطويل لآوردتها مفصلة » الكن فى لفظ حديث ابن عياس عند بن 
أبى داود أثة كر ه أن مجمع بين العمة رالخالة وبين العمتين والخا لين » وفى روايته عند ابن حبان « مهى أن تزوج 
المرأة على العمة والخالة , وقال : اذكن اذا فمائن ذلك قطمئن أرحاءكن , قال الشافعى : تحر امع بين من ذكر هو 
قول من لفييته من المفتين لا اختلاف بيثهم فى ذلك . وقال الترمذى بعد تخريحه : العمل على هذا عند عامة أهل العلل 
لانمل بينهم اختلافا أنه لال تلرجل أن بجمع بين المرأة وعدتها أو خالتها ولا أن تكح المرأة على عمتها أو خالتها. 
وقال ابن المنذر: لست أعل فى منع ذلك اخرئلافا ايوم » وائما قال بالجواذ فرقة من الخوارج ؛ واذا ثيت الحم بالسئة 
واتفق أمل الع عل القول بة ' إضره خلاف من خالفه . وكذا نآل الاماع ابن عيد البر وابن حزم والقرطى ١‏ 
والنووى ؛ لكن استثثى ابن حزم عمان البى وهو أحد الفقهاء القدماء من أهل البصرة وهو بفّح الموحدة وتشديد 
المثناة » واستاتى النووى طائفة من الهوارج والشيعة , واستثى القرطى الخوارج وافظه : اختار الوارج اجمع بين 
الاختين ودين اارأةّ وعبتها وخالتها » ولا ينتد مخلافهم انهم مرقوا من الدين اه . وفى نقله عنهم جواز المع بين 
الاختين غاط بين » فان عيدتهم الفسك وأدلة القرآن لاا لغوتا البدة وإتما بردون الآحاد يث لاعتقاده عدم الثقذ ينقاتها ٠‏ 
وتحريم | جمع بين الآخدين بنصوص القرآن ٠‏ دنقل ابن دقيق العيد حريم المع بين آارأة وعيتها عن جمرور العلباء 
وم يعين الخالف . قوله ( لا بجمع ولا ينكم ) كله فى الروايات بالرفع على الخبر عن المشروعية وهو يتضمن اللنهى 
م ب الج 4 ه هم الباريم 
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قآله القرطى ٠‏ فول ( على عدتها ) ظادره تخصيص الع: ها اذا تزوج إحداهما على الأخرى » ويؤخذ منه ٠.م‏ 
عزو يجبما معا » فان جمع بذنهها إعقّد إطلا أو عثرأ بطل الثانى . قوله قَْ الرواءة الاخيرة ( نرى ) إضم انون ن أى 
أظن ‏ و يفتحبا أى لءدند. ا أيبا بلك المنذلة) أى من التحريم .قوله (لان عروة حدق الح) فى أخنذ هذا 
الحم من هذا الحديث ذفارء وكأنه أراد إلحاق ما بحرم بالصهر مايحرم بالنسب كا بحرم بالرضاع 4 بالننب» 
وتاكانت خالة الاب من الرضاع لاحل نكا<ما فسكذلك غالة الآب لا جمع بينها وبين بنت ابن أخيبا ؛ وق تقدم 
شرح حديث عائدة المذكور . قال ااثو وى : احيّج اهبو ببذه الاحاديث وخصوا با عوم الآرآن فى ةوله تعالى : 
م وآحل ٍ كم ما وراء ذالم 14 وقد ذهب اوور الى جواز تخصيص عموم القرآن بر الاحاد ٠‏ والفصل 
ضاحب المداية من الحنفية عن ذلك بأن هذا من الأحاديث المشرورة الى تجوز الزيادة على الكتاب بعثابا » 
والله أعل ْ 
84 - بإسيب الثدفار 

؟إزأه- شه عبل” الله بن بوسف أخبتنا مالك عن تاقم عن ابن حمر رضى ل فنهما 2 أن رسول» 
ل مَك نهى عن الشغار. والشغار” أن تزوج الرجل” ابنته على أن يزوج الآخر ابنته” ليس بينهءا مداق » 

( الحديث ؟١له‏ - طرفة فى : )595٠6‏ 

قله ( باب الشغاد ) بمءجمتين مكسور الاول ٠‏ قوله ( ثهى عن الشغار ) فى رواية لبن وهب عن مالك « وى 
عن نكاح الدذار, ذكره ابن عرد البر, وهو مياد من حذفه . وَوله (والك شنار أن .زوج الرجل ابنته ال) قال ابن غيد 
البى : : ذكر #فسير الشغار جميع رواة مالك عنه . قات : ولا برد على إطلاقه أن أبا داود أخر جه عن المنى فل يذكر 
. النفسير » وكذا أخرجه الترمذى من طريق معن بن عيمى لاما اختصرا ذلك فى آصايفبا وإلاثةد أخرجه 
النساتى هن طريق معن بالنفسير , وكدذا أخرجه الخطيب ف «المدرج » من طريتق القعنى . نمم اخداف الرواة عن 
مالك فيمن بنسب اليه تفسير الشفار » فالآ كثر لم ينسبوه لأحد ء و لهذا قال الشافعى فيا حكاه البوق فى «المعرفة»: 
لا أدرى النقسير عن التى 2 أو عن ابن عمر أو عن نافع أو عن مالك ٠‏ ونسيه محرز بن عون وغيره مالك . 
قال الخطيب : تفسير الشؤار ليس من كلام |! أى 2 وا هو قول مالك وصل بلمئن المرفوع »وقد بين ذلك ابن 
'مودى والةعنى ومخرز بين عون » ثم ثم ساقه كذلك عهم » ودواية محرز بن عدون عذه الأسماعيلى والدارثطنى فى 
ف الرطات : واأذي الدارقطنى أيضا من طريق غالد بن عخلد عن مالك قال : سمعت أن الشذاد أن ذوج 
الرجل ال » وهذا دال على أن التفسير من منةول مالك لامن مقوله . ووقع عزد ا اصئف - 5 سيأق فى كاب ترك 
الحيل ‏ من طر بق غبيد الله بن عمر عن فافع فى هذ! الحديث تفسير الشذار من قول نافع و لفظه « قال عبيد الله بن 
عمر قلت لنافع : ما الثشذار ؟ فذكرهء فلعل مالكا أيضا نقله غن نافع ٠‏ وقال أبو الوايد الباجى : الظاهر أنة من 
جملة الحديث ء وعليه حمل حى ينبين أنه من قول الرارى وهو نافع . قا : قد بين ذلك ء و لكن لا يلزم من 
كونة لم يرفعه أن لايكون فى نفس الامى مرفوعا #فقد ثبت ذلك من غير روارته : فعئد ملم ٠ن‏ رواءة ألى أسامة 
وابن مير عن عبمد الله بن عير أيِضًا عن أبى الوناد ون الأعرج عن أبى هريرة مثله سواء ؛ قال : وزاداين عير 
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« والدغار أن يقول الرجل الرجل زوجن |بننك وأزوجك ابنتى وزوجنى أختك وأزوجك أخنى » وهذا حتمل 
أن يكون من كلام عبيد الله بن عمر فيرجع الى نافع » ويحتمل أن يكون تلقاه عن أنى الزناد » يويد الاحتمال الثانى 
وروده فى ححديث أنس وجار وغيرهما أيضاء فأخرج عيد الرزاق عن معءر من ثابت وأبان عن أنس ممفوعارلا 
شغار فى الاسلام » والشغار أن يزوج الرجل الرجل أخته بأخته» ودوى الببوق هن طريق نافع بن يزيد غن اين 
جريج عن أنى الزبير عن جابر مرفوعا« مى عن الشغارء والشؤار أن يكم هذه موذه غير صداق ؛ لضع هذه صداق 
هذه وبضع هذه صداق هذه » وأخرج أبو الشيخ فى كناب الاكاح من حدديث ألى ريحانة د ان النى يلع نمى عن 
المشاغرة » والمشاغرة أن بقول زوج هذا من هذه وهذه من هذا بلا مهرء قال القرطى : تفسير الشذار حيح موافق” 
لما ذكره أهل اللغة فان كان مرفوعا فهرو المقصود » وانكان من قول الصحانى فقيول أيضا لآنه أعلم بالمقال وأقعد 
بالحال اه . وقد اختاف اافةباء هل يمير فى اكذار الممذوع ظاهر الحدث فى تفسيره » فان فيه وصفين أحدهها 
تزويج كل من الوليين وليته الآخر بشرط أن بزوجه وليته » والثانى خلو ضع كل مهما من الصداق ٠‏ فنهم من 
اعتيرهما معا حتى لا بماع مثلا اذا زوج كل مثهما الآخر بغير شرط وإن لم يذكر الصداق » أو زوج كل مهما 
الآخر بالشرط وذكر الصداق . وذهب أكثر الشافمية الى أن ءلة النهى الاشتراك قى البضع لان بضع كل منبسا 
يصير مورد العقد » وجعل البضع صداتا عزالف لابراد فقد النكاح , وليس المفتضى لابطلان ترك ذكر الصداق لآن 
النكاح يصح .دون تسمية الصداق . واختلفوا في اذا لم يصرحا بذكر البضع فالاصح عند الصدة » ولكن وجد 
نص الشافعى على خلافه واففظه : اذا ذوج الرجل ابنته أو المرأة لى أمرها من كانت لآخ رعلى أن صذاق كل واحدة 
إضع الآأخرى أو على أن بتسكحه الاخرى وم ليسم أحد متهمأ لواحدة مثهما صدانا فبذا الشؤار الذى نهى عنه 
رسول اله يلاه وهو منسوخ ء هكذا ساقه البق باسئاده الصحيح عن الشافعى » قال : وهو الموانق للافسيرالةةول 
فى الحديث » واختلف نص الشافعى فيما اذا سعى مع ذلك مبر! فنص ف « الإملاء ‏ على الببللان » وظاهر أصه فى 
الفتصر ء الصحة » على ذلك اقتصر ف النقل عن الثعانعى من ينمل الخلاف من أهل المذاهب » وقال الةفال : 
العلة فى البطلان التمليق والتوقيف , فكأ نه يقول لاينعقه لك نكاح بنتى <تى بنمقد لى نكاح بننك . وقال الطالى : 
كان ابن أى هريرة يشءه برجل تزوج امرأة ويسئنى عضوا من أعضائها وهو ما لا خلاف ف فساده » و:رير 
ذلك أنه يزوج وليته ويستئنى بضعبا حدث يجحمله صدانا الاخرى . وقال الذرالى فى « الوسيطء : صورتة االكاملة 
أن يقول زوجتك ابنئ عل أن تز و جنى ابنتك عل أن يكون بضع كل واحدة مئهما صداتا الاخرى » وهمما العقد 
نكاح ابتى اتعقد زسكاح ابنتك . قال شيخما فى « شرح ااترمذى » يفبغى أن بزاد : ولا يكون مع الوضع ثىء آخر 
ليكون فا هلى تحر مه فى المذهب : ونقل الحرق أن أحمد نص على أن علة الرطلان ترك ذكرالمبر » ورجح أبن تيمية 
فى الحرر » أن العلة التشريك فى الوضع » وقال ابن دقيق العيد : ما نص عليه أحمد هو ظاهر الفسير المذكوذ فى 
الحديث لقوله فية ولاضداق بيتهما » فانة يشعر بأن جبة الفساد ذلك » وانكان يحتمل أن يكون ذلك ذكر للازمته 
لجرة الفساد » ثم قال : وعلى ابالة ففيه شعور بأن عدم الصداق له مدعل فى الثهى » ورؤ بده حديث أنى ريحانةالذى 
تقدم ذكره . وقال ابن عيد البى : أجمع المللاء على أن نكاح الشغار لا يحوز » و اسكن اختلفوا فى صمته فابخبور 
مل الوطلان » وى دواية عن مالك فسخ قبل الدخول لا وعده وحكاه ابن المنذر عن الأوزاعى. وذهب المئفية 
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ش إلى ينه ووجوب مبر المثل » وهو قول الزهرى ومكحول والورى واللث وروابة عن أحد وا#ق وأنى ثور 
وهو قول على مذهب الشافعى » لاختلاف الجرة . سكن قال العافعى : ان النساء مجرمات إلا ما أ<ل الله أو ملك 
مين ناذا ورد النهى عن تسكاح تأكد التحريم 

( تنميه ) : ذكر البنت فى تفسير الشذار مثال » وقد تقدم فى رواية أخرى ذكر الآخت » قال الذووى : أجمءوا 
على أن غير البنات من الاخوات وبنات الاخ وغيرهن كالء'ات فى ذلك » والله أعل 

ْ 4س بإصصيست هل للمرأة أن َب نفسها لأحد ؟ 

٠ه‏ - وَرْشث تمد بن سلام حدئنا ان فضيل_حدثنا هشام عن أبيه قال كانت خولة” بت حكيم 

من اللاتى وَهَبِنَ أنفسهن لنى؟ َكب » نقالت عائشة : أما تستسى المرأة أن هبه نفسما للرجل ؟ فلما نزت 
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قوله ( بابد هل للمرأة أن تتهب نفسها لأحد ) أى فيدل له نكاحبا بذلك ء وهذا يتذارل صورتين : إحداهها 
مجرد الحية من غير ذكر هبر » وااثانى العقه بلفظ الهبة . فالصورة الاولى ذهب اجرور الى إطلان النتكاح » وأجازه 
الحنفية والأوزاعى ؛ ولكن قالوا يحب مبر المثل » وقال الاوزاعى : ان "تزوج بلفظ المبة وشرط أن لا هبر لم 
يصح اللكاج . وحجة اججمبور قوله تعالىي[ خااصة لك من دون ااؤمئين 14 فمدوا ذلك من خصائصه ك2 وأنة 
يدوج بلفظ الية غير مبر الخال ولاق المآل . وأجاب الجيزون عن ذلك بأن المراد ان الواهية غتص 3 لا 
مطلق المبة . والصورة الثائية ذهب الشافمية وظائفة الى أن النكاح لا يصح إلا بلفظ النكاح أو التزويج »لانهما 
الصريحان الاذان ورد يهمسا اقرآن والحديث . وذهب الأكثر الى أنه يضح بالكنايات » واحتج الطحاوى لهم 
بالقياس على الطلاق فالة يوز بصرانحه وبكنايانة مع القصد . قوله (حدثنا مثام ) هو ابن عروة عن أبيه ( قال 
كانت خولة ) هذا مرسل »؛ لآن عروة لم يدرك زمن القصة ؛ لكن السياق يشمر بأنه حله من عائشة . وقد ذكر 
المصنف عقب هذه الطريق روابة من صرح فيه يذكر عائشة تعليقا » وقد تقدم فى تفسير الاحزاب من طريق أبى 
أسامة عن معام كذلك موصولا . قوله ( بنت حكم ) أى اين أمية بن الأوقص الساية » وكانت زوج عثّان بن 
مظمون ٠‏ وهى من السايقات الى الاسلام » وأمها من بنى أمية ٠‏ قوله ( من اللانى دمين ) وكنذا وقع فى رواية 
أنى أسامة المذكورة « قالت كنت أغار من اللاى وهين أنفمهن , وهذا يشعر بتعدد الواهبات وقد تقدم تفسيرهن 
فى تفسيرسورة الاحراب » ووقع فى دواية أبى سعيد المؤدب الآنى ذكرها ف المعاقات عن عروة عن عائشة « قالت 
التى وهبت نفسبا للنى يلثم خولة بنت حك » وهذا مول على تأويل أنها السابقة الى ذلك , أو نو ذلك من 
الوجوه النى لا نقتضى الحصر المطاق ٠‏ قوله ( فقالتعائشة : أما تستحى المزأة أن تهب نقسها ) وفى دواية عمد 
ان بشر الموصولة عن عائفة أتما كانت تعير اللا وهين أنفسون . قوله ( أن تهب نفسها ) زادفى رواية تمد بن 
إشر « بغير صداق ٠»‏ وله( وليا مزلت :ترجىء هن نشاء ) فى رواية عبدة بن سلممان « فانزل الله ترجىء » وهذا 


الجديث مزه -14زه ١!‏ 


أظبرق أن نزول الآبة بهذا السبب» قال القرطى حملت عائشة على هذا التقبيح الغيرة النى لومت علما النساء والا فقد 
علمت أن الله أباح لنبيه ذلك وأن جيع النساء لو ملكر ن له دقبن لكان قليلا . قوله ( ما أرى ربك إلا يسارع فى 
هواك ) فى رواية عمد بن بشر « أنى لآرى ربك يسارع لك فى هواك » أى ف رضاكء قال القرطى : هذا قول 
ارزه الدلال والغيرة » وهو من نوع قوطهاما أحمدم ولا أحمد إلاالله ؛ والا فاضافة الموى الى النى لانحمل على 
ظاهره » لانة لا ينطق عن الوى ولا يفمل بال موى , ولو قالت الى مرضاتك لكان ألق؛ ولكن الغيرة يغتفن 
لأجام ١‏ إطلاق مثل ذلك . ٠‏ قوله ( ( دوآه أو سعيد المؤدب ويمد بن بشر وعيدة عن هشام عن أبيه عن عاشة يزيد 
بعضبم على بعض ) أما روابه أبى سغيد واعمه عمد بن مسل بن أبى الوضاح فوصابا ابن ممدوية ف التفسير والبيبق 
هن طرين منصور بن أى من احم عه غتصراما نوت عليه د قاأت الى وهبت نفسها للد ى يله <ولة بنت حكم» 
حسباء وأما رواية د بن بشرفوصابا الإمام أحد عئه بام الحديث » وقد بيشت ما فيه من زنادة وفائدة » وأما 
رواية عبدة وهو اين سليمان فوصابا مسلم وابن ماجه من طر يقه وهى نحو رواية مد بن بشر 
| بابب بكاح الحو 
004 - رشنا مالك بن إسماعيل أخبرة أبن ' عيينة أخيرنا عمرو حدّثنا جابر' بن زيد قال أنبأنا ابن 


عباس رضى ال عنما م روج البى 2 وهو غرم > 

: قوله ( باب نكاح الحرم) كأ نه جع الى الجواز » لانه لم يذكر فى الباب شيا غير حديث ابن عباس فى ذلك , 
ول مخرج حديث المنع كأ نه لم يصح عنده على شرطه . قوله ( أغببنا عزو) هو ابن ديئاد » وجابر بن زيد هو أبو 
الششمثاء قوله ( ددج النى يللع وهو حرم ) تقدم فى أواخر الحج من طريق الاوزاعى عن عطاء عن ابن عباس 
يلفظ « ” زوج ميهونة ة وهو حرم » وفى رواءة عطاء المذكورة عن أبن عياس عند النسانى «” زوج اي يلير مسمونة 
وهو رم جعلت امرها الى المراس فأ تكحبا. إبام» وتقدم فى عمرة القضاء من رواءة عكرمة بلفظ حديث الاوذاعى 
وزاده وبنا مما وهى حلال » ومانت إسرف, قال الاثر م : قات لأحد إن أبا نور 0 بأى شىء يدفع حديث أبن 
عياس - أى مع ته قال نقال : اد لجان اد السد درل : وثم ابن عواسن » وميمولة ة تقول "زوجنى 
وهو حلال أه ٠.‏ وقد عارض حول يرث ابن عواس حديث عهان ولا بتكم الحرم ولا ينك و أخرحهة مسل ( وجمع بيه 
وبين سابك ابن عياش حمل حديث أبن عباس دلى أثة من شصائص الزى 2 ٠‏ وال ابن عبد أبر : اختافت 
الأثار فى هذا الحم لكن الرواية أنة تزوجما وهو لال جاءدت من طرق شى » وحديث آين عباس بح 
الاسناد ٠‏ لكن الوهم إلى الواحد أقرب الى الوثم من الجماعة , فأفل أحو ال الخبرين أن يتتعارضا فتطلب الحجة 
من غيرهما ؛ وحديث عهان صميح فى ملع نكاح الحرم فبو المعتمد اه ٠»‏ وقذ تقدم فى أواخر كتاب الحج البحك فق 
ذلك ملخصا وأن منهم من حمل حديث عثان على الوطء » وتعقب بأنه ثبت فيه , لا بتكم بفاح أوله ولا كح إعندم 
أولهولا خاب « ووقع فى يح ابن حبان زيادة وولا مخطب علية 8 ويرجح حديث مان بأنة تقعيد قاعدة » 
وحديث ابن عباس واقءة عين تحتمل أنواءا من الاحتيالات فنها أن ابن عباس كان رى أن من فلدالمدى نصير 
يرما م تقدم تقر قرير ذلك غنه فى كتاب الح , ج » والنى يَليّكان قلد الحدى فى عبر نه لك التى ” روج فا ميموئة ؛ فيكون 


الع تشع تلاعت 


اطلاقه أنه يلَوْ 'زوجبا وهو حرم أى عقد عليما بءد أن قلد المدى وان ل يكن تلبس بالاحرام » وذلك أنه كان 
أرسل اليبا أيا دافع خطييا جمات أءرها الى العياس فز جما من اأنى عل ٠‏ وقد أخرج الترمذى وابن خر مة وابن 
حبان فى ميحيهما من طريق معار الوراق عن ربيمة بن أبى عبد الرمن عن ساي يان بن يسار عن أل داقع « ات 
النى يَيْقُوْ تروج ميهونة وهو حلال وبنى ما وهو حلال ؛ وكنت أنا ارول بنتهها » قال الترمذى : لانمل أحدا 
أسيئده غير خماد بن ليد عن وطر ٠‏ ورواهمالك غن ربيعة عن سلييان مرسلا ٠‏ ومتها أن قول ابن صيأس زوج 
ميموئة وهو بحرم أى داغل الحرام أو فى اشبر الحرام » قال الاعشى « قتلوا كسرى بليل محرما » أى فى الشبر 
المرام » وقال آخر ١‏ قتلوا ابن عفان الخلرفة عرماء أى ف البلد الحرام » والى هذا التأويل جنح ابن يان زم 
به فى صديحه . وعارض حديث أبن عباض أيضا حديث بزيد بن الام د أن الى ب" تزوج ميمولة وهو <لال » 
أخرجه مسل من طريق الزهرى قال « وكانت خاله ياكانت خالة ابن عراس » وأخرج مس من وجه آخر عن يزيد 
ابن الادم قال « حدثتنى ميمونة أن رسول اله بل تزوجها وهو حلال » قال : وكانت خالى وغالة ابن عباس » 
وأءا أثر ابن المسيب الذى أشار اليه أحمد فأخرجه أبو داود وأخزج البمق من طريق الأوزامى عن عطاء عن ابن 
عرامن الحديث قال : وقال سور بن المسيب ذهل ابن عباس وانكانت غالتهما تزوجها إلا بعدما أحل م قال الطبرى : 
الصواب من القول عندثا أن نكاح الحرم تسد لصحة حديث عثان » وأما قصة ميمونة فتعارضت الاخبار فيبا ثم 
ساق من طربق أوب قال : أنئت أن الاختلاف فى ذواج ميموئة اما وقع لان الذى يي كان بعث الى العباس 
لمتكدبا إناء أ تكحه» ذال لعضوم كرا قبل أن حر م الذي يله ؛ وقال إعضوم بعد ما أحرم ؛ وقى "يت أن عر 
وعليا وغيرهما من الصحابة فرقوا بين بحرم نكم وبين امس أن ولا يكون هذا الا عن ثبت . ( تأوبه ) : قدمت فى 
. الحج أن حديث ابن عراس جاء مثله حميحا عن عائشة وأبى هريرة » فأما حديث عائشة فأخرجه النمانى هن طريق 
أبى ساية مئزه, وأخرجه الطدارى والبزار دن طريق مسروق وها وحمره ابن حمان و كثر ما أعل بالارسال 
و لبس ذلك بقادح فيه . وقال النسااى « أخير ناعرو ين عل أنيأنا أبو عادم عن عثان بن الاءسود غن ابن ألى مليكة 
عن عائشة مثله » قال عبرو بن على قلت لابى عاصم : أنت أمليت عنما من الرقعة ليس فيه عائثة » ثقال : دع عائشة 
حتى أأظر فيه » وهذا إسثاد صحبح لولا هذه القصة ؛ لكن هو شاهد قوى أيضا وأما حديث أبىهريرة أخرجبه 
الدارفظنى وف امناده كامل أبو العلاء وفيه ضوف 2,2 لكزه يعاضد نحديئى ابن عباس وعائشة » وفيه رد على قول 
ابن هيد البر ان ابن عياض تفرد من بين الصحابة بأن النى يِلَِْ تذوج وهو حرم ٠‏ وجاء من الشعبى ومجاهد مسلا 
مثله أخرجبما ابن أبى شيبة ؛ وأخرج الطحاوى هن طريق عبد الله بن تمد بن أبى بكر قال : سأ لت أنسا عن نكاح 
انحرم فقال : لا بأس يه وهل هو [ إلا ] كالبيع واءئاده قوى » لكنه قياس فى مقا بل اأثص فلا عبرة بة ؛ وكأن 
أنسا لم يباغه حديث عثان 


"١‏ - يسيب نهى رسول الل يلع غن نكاح لاتعة. أخير] 
١٠ذه‏ - ورت مالك بن إسماعيل” حدثنا بن عيلنة أنه سم الرأهرى" يقول أخيرتى الحسن بن محمد بن 
على" وأخوه عبد الله عن أبيهما أن عليا رضى ان عنه قال لابن عباس « ان" النى ينه ممى عن التعة وءن خوم 


الحديث وازه-ؤااه ْ با 


الجر الأملية زمن” حير 6٠‏ 
5ه - مشا محمد بن بشارر حداثنا ندر حلاثيا شعبة عن ألى جرة قال د سممتة ان عباس 
2 ع . . 5 4 ل 8 03 ٠.‏ لد هام 
يسأل عن متعة النساء فرخص فقال له مو لى له : [عا ذلك فى الال الشديد» وق الأساءثلة أو موه فقال 
ابن عباس : عم 6 
186117 1ه -ه يش عل حدثنا نان قال مرو عن الحسن بن عمد عن جاير بن عبد ا وسامة 
ابن الأ كوّع قالا دكا ف حيس 0 ناا روك رمول ا ا ذال : إنه قل أذ ل أن كستمتعوا 0 
فاستمتعوا » 
واازه ‏ وقال ان أنى ذئب حدثئى إياس نْ سااة ن الا كوع عن يم عن رسول ا له : أبما 21-0 
وامرأة توافنا فمثثرة” مابينبها ثلاث آيال ٠‏ فان أحما أن مير ايد ا أو يتقاركا تارك . فا أدرى أشى” كان لنا 
خاصة » أم لاناس عامة » . قال أبو عبد الله : وند ينه غلى عن النى* ولي أنه منسوخ 
قوله ( باب تهى النى يلع عن نكاح المتمة أغيرا ) يءنى زوج المرأة الى أجل فاذا انقضى وقعت الفرقة . 
وقرله ف الترجة د أخير! » يغرم منه أنه كان مباحا وأن النبى عنه وقع فى آخر الآمى . وليس ف أحاديث الباب 
الق أوردها النصريح يذلك « سكن قال فى آخر اباب د« أن علما بين أنه مذسوخ » وقد وردت عدة أحادرث صيدة 
صرحة اانبى عثها بعد الاذن فم 'وأقرب ماؤما عدا بالوفاة الغيوبة ما أخرجه أبو داود هن طريق الزهرى قال 
كنا عرد عن بن عوك الوزبز فآذاكرنا مة.ة النساء ء وال رجل يقال له ل بيع بن سارة 5 أشود عل ألى أنه ىدث 
أن دسول الله رك لهى عنها فى حجة الوداع ؛ وسأذكر الاختلاف فى حديث سبرة هذا وهو ابن معبد بعد هذا 
الحديث الادل . قوله (:أخبرق الحسن ين عمد بن على ) أى ان أنى طالبء وأبوه تمد هر الذى يعرف بابن 
المغية وأخوه عبد الله بن عمد . أما الحسن فأخرج له البخارى غير هذا , متها ماتقدم له فى الغسل من روايثه 


بر وسلة بن الا كوع ٠وأما‏ أخوه عمد الله بن عد ف_كنيته أو هاشم 


عن جابر , ويأتى له فى هذ! الياب آخر عن جا 
وليس له فى البخارى سوى هذا الحديث » ووثقه ابن سسءد والتساى والمجلى » وقد تقدمت له طريق أخرى فى 
غزوة غير م نكتاب المذازى » وتأنى أخرى فى حكتاب الذبائح » وأخرى فى ترك اميل ؛ وقرنه فى المواضع . 
الثلاثة بأخيه الحسن » وذكر'ف الناديخ غن ابن عييئة عن الزهرى « أخيرنا الحسن وعيد الله ابنا مد بن على وكان 
الحسرن أوثةبما » ولاحمد عن سيان د وكان المسسن أرضاهما الى أنفسنا » وكان هيد الله يقبع السكية » اه والسرئية 
عبملة ثم موحدة ينسرون الى عبد الله بن سبأ , وهو من رؤساء الرواقض ء وكان امختار بن أبى عبيد على دأيه» 
ونا غلب على الكوفة وتاوع قئلة المسين فقتلوم أحيته الشبيعة ثم فارقه اكارم 4ض ظبر مثه من الأكاذيب » وكان من 
دأى السبئية موالاة تمد بن على بن أبى طالب . وكائوا يزصمون أنه المهدى وأنه لايموت حتى يخرج فى آخر الزمان. 
ومنهم من أقر عوت وزعم أن الامى بعده صار الى ابنه أبى هاشم هذا . ومات أبو هاشم فى آخن ولاية سليان بن 


كا ش ا كقاب النكاج 


عيد املك سنة ثمان أو تسع وتسعين . قوله ( عن أبمما ) فى رواية الدارقطنى فى « الموطآت » من طريق حي بن 
سعيك الانصارى د عن مالك عن الزهرى أن عيد الله والحسن ابنى مهد أغراه أن أناهما جمد بن دلى ين أبى طالب 
أخبرهماء . قَولِه ( ان عليا قال لابن عباس ) سيأ ببان تحديثه له هذا الحديث فى مرك الميل بافظ « ان عايا قبل 
له أن ابن عباس لارى عثمة النساء بأسا »وق رواءة الثورى ونحى ءن مويك كلاهها مَنْ مالك عند الدارقطنى 


د ان عليا سمع ابن عباس وهو يفت فى متمة النساء فقال : أما علذت » و أخرجه سعيد بن منصور عن هشبم » عن 
يحى بن سعيد عن الزهرى ,يدون ذكر مالك وافظه د إن عليا مى بابن عباس وهو يفى فى متعة الأساء أنه لا بأس 
ما اولسلم دن طر يق جو برية عن مالك إسنده أنه د سمع على بن أبى طالب يآول لفلان [نك رجل نائه» وى 
رواية الدارتطنى من طريق الثورى أيضا « تكلم على وابن عبان فى مشّعة النساء ذال له على : انك اميق نائه, 
وم من وجه آخر أنه وسمع ابن عباس يلين فى متعة الأساء فقال له : مبلايا ابن عباس ولأحمد من طريق معمر 
د دخص فى متعة النساء » ٠‏ قله ( أن النى يِل تمى عن المتعة ) فى رواية أحمد عن سفيان هم عن نكاح المزعة . 
قوله ( وعن لخوم الجر الاهاية زمن خيببر ) مكذا ممع الرواة عن الزهرى د ير » بالمعجمة أوله والراء آخره 
إلامارواه عيد الوهاب الثقى عن حى بن سعيد هن مالك فى هذا الحدرث فانه قال « حذين » عبعلة أوله وأو نين 
أخرجه النسائى والدارنطنى ونيا على أنه وم تفرد به عبد الوهاب » وأخرجه الدارقطنى من طريق أخرى عن 
يحئ بن سعيد فقال خيبر على الصوابه وأغرب من ذلك رواية [غق بن راشد عن الزهرى عنه بلفظ « نهى فى 
غزوة تيوك عن تبكاح المثعقء وهو خطاً أيضا ٠‏ قوله ( زمن غيير ) الظاهر أنه ظرف للأامرين » وحى الوق 
عن الميدى أن سفيان بن عيينة كان يقول : قوله « يوم خبير » يعاق بالخر الاهلية لا بالمتمة »قال البوق : وما 
قله حمل يمنى فى دوايته هذه ء وأما غيره. فصرح أن الارف يتلق بالمتعة » وقد مضنى فى غروة خمير من كاب 
المذازى ويأنى فى الذبائح من طريق مالك بلفظ « ممى رسول الله يلتم بوم خيير عن متعة النساء وءن لهوم الجر 
الاهلية » وهكذا أخرجه مسل من رواءة ابن غيينة أيضا » وسيأتى فى ترك الحيل فى رواية عبد الله بن عر عن 
الزهرى « ان رسول اقه لله نبى عنها بوم خيبر » وكذا أخرجه مسلم وزاد من طريقه «فقال مهلا يا ابن عباس» 
ولأحمد من طريق معور إسئده أنه و يله أن ابن عباس رخص فى متعة النساء , فقال له : ان رسول الله يليه نبمى 
عنها يوم خدبر » وعن لحوم الجر الأهليةء وأخرجه مس من دواية ونس إن يزيد عن الزهرى مثل دواية مالك؛ 
والدارتطنى من طريق أبن وهب عن مالك وبونس وأسامة بن زيد ثلاثتهم عن الزهرى كذلك , وذكر السمولى 
أن ابن عييئة روأه عن الزهرى بافظ « ثبى عن أ كل اخمر الاهاية عام خيبر » وعن المعة بمد ذلك أوق غير ذإك 
اليوم » اه وهذا اللفظ الذى ذكره . أره من رواية ابن عبينة » فد أخرجه أحمد وابن أنى عمر والحيدى وإمق 
فى مسأ نيدم عن ابن عييئة باللفظ الذى أخرجه البخارى من طربقه » لكن منهم من زاد لفظ « نكاح» كا بينته » 
وكذا أخرج الاسماءيلى من طريق عثيان بن أبى شهية وابراهيم بن موهى والعباس بن الوايد , وأخرجه مل عن 
ألى بكر بن أبى شيبة ومد ين عبد الله بن مير وذهير بن حرب جميعا عن ابن عبيئة بمثل لفظ مالك » وكذا أخرجه 
سعيد بن منصور عن أبن عيبئة للكن قال د زءن » بدل د يوم » قال السبيل : ويتصل ببذا الحديث نلبيه على [شكال 
لآن فيه الهى عن نكاح المتعة يوم خيير » وهذا شي لابعرفه أحد من أهل السير ورواة الاثر : قال : فالنى يظبن 
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أنه وقع تقديم وتأخير فى لفظ الرهرى ؛ وهذا الذى قاله سبقه اليه غيره فى النقل عن أبن عبيئة » فذ كر ابن عبد اابز 
من طربق قاسم بن أصيغ أن الميدى ذكر عن ابن عبيئة أن النبمى زهن خيير عن لوم انر الآهاية ؛ وأما امتعة 
أذكان فى غير يوم خيين » ثم راجعت « مسئد الخيدى » من طريق قاسم بن أصيخ عن أبى [سماعيل السلئ عنه نقال 
بعد سراق الحديث ١‏ قال ابن عبينة : يم أنه تبعى عن لهحوم الجر الاهلية زمن خيير . ولا يعنى ذكاح إلثمة » قال 
ابن عبد الير : وعلى هذا أ كثر الناس ٠‏ وقال البهق ؛ يشبه أن يكون؟ قال لصة الحديث فى أنه يله رخص فيبا 
بعد ذلك ثم نهى عنها » فلا يتم احتجاج لى إلا إذا وقع الى أغيرا لتقوم بة المجة دلى اين عباش . وقال أبو 
غوانة فى يرجه بععثك أهل العل يقولون : معتى حديث «لى أنه تهبى يوم خيبر عن لحوم ابر » وأما المتعة فسكت عنها 
وإنما نهى عنها يوم الفتج اه . والحامل لحؤلاء «لى هذا مائيت هن الرخة فيها بمد زمن خيبى كا أشار اليه البوق » 
لمكن يمكن الانفصال عن ذلك بأن عليا لم تبلغه الرخصة فيها يوم الفتح لوقوع النبى عنها عن قربكا سيأتى بيأنه » 
ويزيد ظاهر حديث عل ما أخرجة أو عوانة وصححه من طريق سالم بن عبد الله وأن رجلا سأل ابن يمر عن اّمة 
فقال : جرام ٠‏ فقال :إن فلانا يول فبها ٠‏ فقال : والله لقد عم أن رسول الله للم حرمها بوم خيير وماكنا مسالكين, 
قال السهولى : وقد اختتلف فى وقت تحريم نكاح المئعة فأغرب ما روى فى ذلك رواية من قال فى غزوة تبوكء ثم 
دداية الحسن أن ذلك كان فى عمرة التقضاء » والمشرود فى نحر با أن ذلك كان فى غزوة الفتح كا أخرجه مسلم من 
حديثك الربيع بن همبرة عن أبيه ؛ وى دواية عن الربيع أخرجبا أبو داود أنه كان فى حجة الوداع » قال ومن قال 
من الرواةكان فى غزوة أوطاس فبو موافن أن قال عام الفتح اه . فتحصل مما أشار اليه ستّة مواطن : خيير » ثم 
عرة القضاء ؛ ثم الفتم , ثم أوطاس »ثم تبوك ء ثم حجدة الوداع . وبق عليه حنين لانهبا وقعت فى رواية قد 
نهت عليها قبل فاها أن بكرن ذهل عنها أو تركبا عمدا لخطأ رواتها » أو لكون غزدة أوطاس وحنين واحدة. ' 
فاما رواية تروك فأخرجم! إممق بن راهو به وابن حبان من طريقه من حديث أنى هريرة « ان الثى يَقِْ لما نزل بأنية 
الوداع رأى مصأ ببح وسمع نساء يبكين » قال : ماهذا ؟ فقالوا : ,أ رسول أله ء نساءكانوا تمتعوا متهن . فقال : 
هدم المعة النكاح واأطلاق والميراث» و آخر جه الحاز ى من ححديث جار قال دخ رجنا مع رسول الله 22 الىغزرة 
بوك حى إذا كنا عند العقبة ما يلى الشام جاءت فسوة قد كنا تمتمنا بهن يطفن برجالنا » لجاء رسول اهلمع فذكرنا 
ذلك له » قال فؤضب وقام خطيبا لحمد الله وأئنى عليه ونب غن المنعة , فتوادعنا يومئذ فسميى ثفية الوداغ ,. 
وأما رواية الحسن وهو البصرى فأخرجبا عبد الرزاق من طريقه وزاد , ماكائت قباما ولا بمدهاء وهذه الزيادة 
نك ة من راويما عمرو بن عبيد » وهو ساقط الحديث »؛ وقد أخرجه سعيد بن مأصور هن طريق مبح<ة عن 
الحسن بدون هذه الزيادة . وأما غروة الفتح فثيتت فى سمبح مل يقال : وأما أوطاس قثبنت فى مسل أيضا من 
ححديث سلمة بن الا كوع . وأما <جة الوداع فوقع عند أبى داود من حديث الربيع بن سبرة عن بيه ٠‏ وأما قوله 
لاعنالفة بين أوطاس والفمّح ففيه نظرء لأن الفتم كان فى رمعنان ثم خرجوا إلى أوطاس فى شوال» وى سياق 
سم أنهم : خرجوا من مك حى حرمت » ولفظه م اله غزا مع رسول الله يله الفتح ' فاذن لنا فى متعة النساء ظ 
تفرجت آنا ودجل من قوى 2 فذكر قصة المرأة “الى أن قال - م استماعءت مها فل أخرج حى حرميأ » وق 
لفظ له « رأيت رسول الله يكيو ناما بين الركن والباب وهو يقول» بمثل حديث ابن 4ير كان تقدام فى حديث 
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ابن مير أنه قال :يا أيها الناس إنى قد كنت أذنك لكم فى الاستمتاع من النساء , وان الله قد حرم ذلك الى يوم 
القيامة » وف رواية « أمنا بالمتعة عام الفتح حين دغلنا مكة » ثم لم تخرج حتى تبانا مها ء وق رواية له دأ 
أحابه بالتمع من النساء ‏ فذكر القصة قال فكن معنا ثلاثا » ثم أممنا رسول الله يلل بنرافون » وفى لفظ 
دتقال انبأ حرام من يومكم هذا إلى يوم اقيامة » فأما أوطاس فلفظ ملم « رخص لنا رسول الله يَبِيهِ عام أوطاس 
ف الممة ثلاثا» ثم تهى عثها» وظاهر الحديثين المغاءرة » الكن تمل أن يكون أطاق على عام الفتح عام أوطاس 
للةارمهما ؛ دأو وقع ق سماقه أنهم ؟تموا من الأساء فى غزوة أوطاس ما حسن هذا اجمع 0 نعم وديعك أن بقع 
الإذن فى غزوة أوطاس بعد أن يقع اتتصمريح قبلها فى غزوة الفتم بأثها حرمت الى بوم القيامة » واذا تقرد ذلك فلا 
يصح من الروايات ثىء بغير علة إلا غزوة الفح . و أنا غزرة خيبز وإن كانت طرق الحديث فا ضصدة ففمها ٠ن‏ 
كلام أهل المل ما تقدم . وأما عمرة القضاء فلا إصح الآثر فا اسكوئة هن مرسل الحمن وماسيله ضعيفة لأنه 
كان يأخذ عن كل أحد ؛ وعلى تقدير ثبوته فلمله أراد أنام خيير لأمهما كانا فى سئة واجدة كا فى الفتح وأدطاس. 
سواء . وأما قصة تبوك فليس فى حديث أنى هررة التصريح يأنهم استماعوا مترن فى تلك الحالة » فيحتهل أن يكون 
ذلك وقع قديما م وقع التوديع متبن حيندذ واإنبى , أوكان النبى وقع قدبما فل بلغ بءضرم فاستعر على الرخصة » 
فلذلك قرن الثبى بالغضب لتقدم النبى فى ذلك . على أن فى حديث أبى هريرة مقالا » فاه من رواية «ؤمل بن 
أسماعيل عن عكرمة 31 عمار وفى كل هثهما متال . وأما حديث جابر فلا يمح فانه هن طروق غباد بن كير وهو 
متروك . وأما حجة الوداع فبو اختلاف عل الر بيع بن سيرة » والرواية عنه بأنها فى الفتح أصح وأشبر » فانكان 
حفظه فليس فى سماق أنى داود سوى مجرد النهى ؛ فلله 2 أر اد إعادة الهى ليشيع واسمعه من لم إسمعه قيل 
ذلك . فلم يبق من المواطن؟أ قلنا تيحا درا سوى غزدة غيبر وغزوة الفتح وف غزوة خيبر من كلام أهل 
ش العلم ماتقدم » وزاد أبن القيم «١‏ افدى 00 الصحابة ل يكووا يستءتعون با ايهوديات نءنى أيقركى أن اذى م 
ْ بشع يوم رين آأر م يمع وناك أسكاح مثدءة » اسكن يمكن أن يجاب بأن ود خيبر حكاوا إداهررن الأوس 
والخررج قبل الاسلام أمجوذ أن يكو ن هناك من أسامم من و قم المع و فلا ينض الاستدلال 3 قال » قال 
الماوردى فى «الحاوى» : فى نميين موضع تحريم المتعة وجران أحدهما أن التحريم تكرد ليسكون أظبر وأنثر حتى 
يعلءه من لم يكن عليه لأآنه قد حضر فى بعض المواطن من لاضر فى غيرها » والثائى أنها أبيحت مراراء ولهذا قال 
فى المرة الآخيرة «إلى يوم اأقيامة» إثمارة الى أن التحريم الماذى كان مؤذنا بأن الإباحة تمتبه ٠‏ مخلاف هذا فاله حريم 
دو إد لاتعقيه إباحة أصلاء وهذ! الثانى هو المعتمد ‏ ورد الارل التدر يح بالاذن فما فى ااوطن المتأخر عن 
المومان الذى وقع التصريح فيه تحر عباكا فى غزوة خيبر ثم الفتح . وقال النووى : الصواب ان تحريمها وإبا<تها 
وقعا م تين فكانت مباحة قبل خيرم حرمت فبها ثم ابيحت عام الفتح وهو عام أوطاس ثم حرمت حرا مو بداء 
قال : ولا مانع من تسكربر الاباحة . ونقل غيره عن الشافعى أن المئعة نيخت مركين » وقد :قدم فى أوائل النكاح 
حدوث أبن مسعود فى سؤب الاذن فى ذكاح الملعة و أنهم كانو ١‏ اذا غزوا اشّدت علهم العربة فأذن لحم فى الاستتاع 
. فلمل انبى كان يتسكرر فى كل مومان بعد الاذن » فلا وقع فى المرة الآخيرة أثها حرمت إلى يوم القيامة لم بقع بعد 
ذلك إذن والله أل . والحكمة فى جمع عل بين اأنبى عن ار والتعة أن ابن عياس كان يرخص فى الآمرين معاء 
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وسيأى النقل عنه فى الرخصة فى الجر الآهلية فى أوال كاب الاطعمة » فرد غايه دلى فى الآمرين مما وأن ذلك 
بوم خببر » فاما أن يكون دلى ظاهره وأن الثهى عنبها وقع فى زمن واحد.. وإما أن يكون الإذن الذى وقع عام 
الفتح لم بلغ عليا لقصر مدة الاذن وهو ثلاثة أيام كا تقدم . والحديث فى قصة تروك على فسخ الجواز فى السفر لآنه 
تبى عنها فى أوائل إنشاء السفر مع أنه كان سفرا بعيدا والمثة فيه شديدةكا صرح به فى ااحديث فى توب ةكهب » 
وكان علة الإباحة وهى الحاجة الشديدة انتوت من بعد قتح خير وما نعدها والله أعلم . والجواب عن قول السبيل 
انهلم يكن ف خمير نساء إسممجّع #ن ظاهر ما بينته من الجواب عن قول بن الفيي م نكن الصحابة يتمثءون 
باليبوديات » وأيضا فيقال؟ا تقدم لم بقع فى الحديث الامصريح بأهم استّمتعوا فى غيير » واتما فيه مجرد الابى » 
روف مه أن التمع هن النساء كان حلالا وسبب حليله مائقدم فى حديث ابن مسعود حيث قال د كنا نغزو وايس 
لناثى" ‏ ثم قال فرخص لنا أن تكح اأرأة بالثوب» فأشار إلى سيب ذلك وهو الحاجة مع قلة الثى* » وكدذا 
فى حديث سول بن سعد الذى أخرجه ابن عبد البر بلفظ « انما رخص النى يِل فى اللامة لعزية كانت بالناس 
شديدة » ثم نهى عنها» فلأ فتدت خيير وسع علء,م من المال ومن السى فناسب النهى عن المامة لارتفاع سبب 
الاباحة » وكان ذلك من 'مام شكر نعمة الله على التوسعه بعد الضيق ٠‏ أوكانت الإباحة [إما تقع فى الذازى الى 
يكون ف المسافة اليها بمد ومشةة » وخبير يؤلاف ذلك لاثما بقرب المدينة فوقغ الابى عن المثعة فيبا إشادة إلى 
ذلك من غير :ندم إذن فيا م أ عادوا الى فر ة بعيدة المدة وهى غراة الفح وشةقت علييم الءزوبة أذن هم 
فى المتمة لسكن مقيدا بثلانة أيام فقط دفما للحاجة , ثم ترام بعد اناا ءنهاكا سيأتق من رواية سلة » وهكذا 
يجاب عن كل سفرة ثبت فيها اأغرى بعد الاذن : وأما حجة الوداع:فالذى يظبر أثة وقع فيبا النبى مجردا إن ثبت 
الخبر فى ذلك ء لان الصحاية حجوا فيها بنسائهم بعد ان وسع عليهم فلم يكونوا فى شدة ولاطول عزية » وإلا 
فخرج حديث سيرة راويه وو من طرق ابنه الربيع غنه» وقد اختلف عليه فى تعييما والحديث واحد فى قصة 
واحدة فتعين الترجيح ؛ وأاطريق التى أخرجبا مل مصر.ة بأتمها فى زءن الفتح أرجح قتمين المصير اليها والله أعلم ٠‏ . 
الحديث الثانى , قوله (عن أبى جمرة) هو الضيعى بالجيم والراء » ودأته خط بمض من شرح هذا الكتاب بالموملة 
والزاى وهو تصحيف . قوله ( سمءت ابن عراس يسأل ) يضم أوله . قوله ( فرخص) أى فيها » وثبتت فى دواية 
الاسماءيلى : قوله فال له مول له ) لمأتف على اسمه صرحا ٠‏ وأظنه عكرمة ٠‏ قوله : عا ذلك فى الحال الغديد » 
وف النساء قلة او نحوه ) فى رواية الاسماءيلى ١‏ اها كان ذلك فى الجراد والنساء قليل » . قله ( نقال ابن عباس 
نعم) ىَ روانة الاسماهيل دصدق ع .وعادل مسلم هن طر يق الزهرى عن غالد بن المبأجر أو ابن أبى عيرة الانصارى 
قال رجل ‏ يعنى لان عبأس ؛ وصرح به البعق فى ردايته - [ما كانت يعنى المئعة ‏ رخصة فى أول الاسلام أن . 
اضطر ليها كلليتة والدم لحم الخنزير » ويؤ بده ما أخرجه الخطابى والفاكبى من طاريق سعيد بن جبير قال : قلت 
لابن عباس لقد سارت بِتياك الركبان ٠‏ وتال فيها الشعراء » يمنى فى المتعة. فقال : والله مامذ! أفتيت وما هى الا 
كاايتة لاتحل الا للاضطر . وأخرجه البيوق هن وجه آخر عن سعيد بن جدين وزاد فى آخرة : آلا [تما هى كالميئة 
والذم وهم الختزير . وأخرجه عمد بن خلف المعروف بوكيع ىكثئاب ١‏ الغرر من الآخبار » باسئاد أحين مله . 
عن سعيد بن جريد باأقمة » لمكن ايس فى آخره قول ان عباس اذ كور . وق حد يرث سبل بن سعد الذى أشرت ' 
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اليه قريبا نوه . فبذه أخبار يقوى إعضما ببعض ء وحاصاما أن المتعة ما رخص فيها إسبب العية فى حال السفر 
وهو يوافق حديث أبن ممءود الماضى فى أوائل الدكاح . وأخرج البعق من حديث أى ذر باسئاد حسن «١‏ أتما 
كانت المتعة لحر بنا وخوفناء وأما ما أخرجه الترمذى من طريق عمد بن كمب غن أن عياسن قال د اماكانت المتمة 
فى أول الاسلام »كان الرجل يقدم البلد لبس له فيرا ممرفة : فيتروج الرأة بقدر مايقيم فتحفظ له متاعه » فاسناده 
ضعيف , وهو شاذ عغخالف أ تقدم من علة ابا<تها . الحديث الثالث, قوه ( فال عمرو ) دو ابن دينار » فى رواية 
الاسماعيلى من طريق أن أبى الوزير عن سفيان دعن عمرو بن ديذاد » وهو غريب من حديث ان عيينة قل من رواه 
من أصابه عنه» ونا أخرجة اليخارى مع كونه معتعنا لوروده عن عمروين دينار ٠ن‏ غير طرق سفيان ء أيه على 
ذلك الاسماعيلى , وهو م قال قد أخرجه هسل من طريق شعبة ودوح بن القاسم » وأخرجه هيد الرزاق عن ابن 
جرخ كابم عن عمرو ٠‏ قوأه ( عن الحسن بن عمد) أى بن على بن أنى طالب ء ووقع فى رواية إن جرح «الحسن 
ابن جمد بن على » وهو اداضى ذكره فى الحديث الاول » وف دوابءة شعبة المذكورة عن عمرو م “#مت الحسن بن 
يحدء . قوله ( عن جابر بن عبسد الله وسلية بن الاكوع ) فى رواية روح بن الفاسم تقديم سلية على جأير » وقد 
أدركيما الحسن بن عمد جيعا لكن روايته عن جابر أشهر . قله (كنا فى جيش ) لم أقف عل تعيينه » لكن عند 
صم دن طريق أبى العمهس عن إياس بن سلية بن الاكوع عن أبيه قال ه رخص رسول اقه بيع عام أو طاءن فى 
المتعة ثلاثا ثم تهى عنيا . ( قلبيه ) : ضرط جيش فى جميع الروابات بفتح اجيم وسكون التحتّانية بعدها معجمة » 
وحى الكرماق أن فى إعض الروايات «حتين» بالمبملة و نوين ياسم مكان الوقعة المدبورة ول أقف عا ٠‏ قله 
( قأنانا دسول دسول الله يبه ) ل اقف على اسمه.. لسكن فى روابة شعبة «خرج علينا منادى رسول الله يَبيْمْ » 
بيشبه أن يكو نهو بلال . قوله ( انه قد اذن لكر أن تستمتءوا فاستمتعوا ) زاد شعبة فى روايته د يمنى متعة 
النساء » وضيط فاستمةعوا بفتح المثناة وكسرها بلفظ الأمى وبلفظ الفعل الماضى . وقد أخرج مسم حديث جابر 
من طرق أخرى ؛ مئما عن أبى ذضرة عن جابر أنه سئل عن التمة فال « فعاناها مع رسول الله يك ومن طريق 
عطاء عن جار د استمةمنا على عبد زسول الله 2 وأنى بكر ودر » وأخرج ون مد ن رافع عن عبد أأرزاق 
عن أن جريج د أخيرى أبو الزبيي سمعت جابراء نوه وزاد و حتى تبى عنها عمر فى شأن عرو بن حريث» 
وقصة عرو ن حريث يبنا عيد الرزاق فى مصافه بهذا الاسناد عن جاير قال « قدم رو ان ح«ريث ااسكوفة 
فاستمتع عولاة فأى با غمرو حبلى » فسأله فاعترف ؛ قال فذلك حين نهى عنبا عير » قال البوق فى رواية سلة بن 
الاكوع التى حكيناها عن تخريح مسلم د ثم نهى عتما » ضيطناه «نهى » بفتح اللون ورأيته فى رواية معتمدة ه تهاء 
بالالف قال : فان قيل بل هى يضم الئون والمراد بالذاهى فى حديث سلة عمر كا فى حوديث جاير قلذا هو يحتمل » 
دكن ثيت ثبى رسول الله 2 عنبا فى حديث أأز بع بن سيرة بن معبذ عن أبيه بعد الاذن فيه » ول تجناد عنه 
الاذن فيه إعد النهى هنه » فتوى عير موافق لغيه يبتع ٠‏ قلت : مامه أن يقال : لعل جابرا ومن نقل عه 
استمرارثم على ذلك بعده 2 الى أن نهى عثها عبر لم يلغم النبى . وما إستفاد أرضا أن مر ينه هنبا اجتبادا 
واما نهى ءثها مستندا إلى تهبى رسول الله 8" وقد رقع التصرخح عنه يذلك قبا أخرجه أبن ماجه من طريق ألى 
بكر بن حفص غن أبن عمر قال ولا ولى تدر خطب فال : ان رسول الله بويع أذن لنا فى المتمة ثلاما ثم حرءبا » 


الحديث وززههوإزه ١#‏ 


وأخرج ابن المنذر والبموق من طويق سالم بن عبد الله بن عس عن أبيه قال ى صعد عبر المن مد الله واثى عليه 
ثم قال : ما بال رجال ينسكحون هذه المتمة بعد نهى رسو الله يَْقْ نبا »؛ وفى حديث أبى هريرة الذى أشرت 
اليه فى محيح ان حبان « فال رسول الله 2 : هدم المئعة النكاح والطلاق والعدة والميراث » وله شاهد يح عن 
سعيد بن المسيب أخرجه البيبق . الحديث الرابع » تقدمت له طريق فى الذى قبله . قوله ( وقال ابن أبى ذئب الح ) 
وصله الطنراقى والاسماعيلى وأبو نعم من طرق عن بن أبى ذئب. قوله ( أبما رجل وامرأة توانتا فمشرة مابثبما 
ثلاث ليال ) وقع فى رواءة ااستمل « بعشرة » بالموحدة المكسورة بدل الفاء المفتوحه» وبالفاء أصح , وهى 
دواية الاسماعيلى وغيره . والمعنى أن اطلاق الاجل عمول على الدتقبييد بثلاثة أيام بلي ليون ٠‏ قله (فان أحبا) أى بعد 
أنقضاء الثلاث ( أن يتذايدا ) أى ف المدة ؛ يى “زايدا . ووقع فى رواية الاسماعيلى التصريح بذلك , وكذاى 
قوله أن ينتاركا أى يتفارةا تثاركا . وى دواءة أى تعيم « أن يتنافضا تناقضاء والمراد به التفارق . قوله ( قا 
أددى أشى*كان لنا خاصه أم لئاس عامة) ووقع فى حديث أنى ذر التصريح بالاختصاص أخرجه البق عنه قال دام 
أحلت انا داب رسول الله يللع متعه النساء ثلاثة أيام » ثم نهى عنها رسول الله يَلَِوْ » ٠‏ وله ( وقد بينه على 
عن النى يلق أنه منسوخ ) بريد بذاك تصرج على عن النى َلك بالنوى عنها بعد الإذن فا . وقد بسطناه فى 
الحديث الاول ٠‏ وأخرج عبد الرزاق هن وجه آخر عن عل قال « نسسخ رمضان كل صوم » ونسخ امتعة الطلاق 
والعدة والميراث » وقد اختاف الساف فى نكاح الأتمه » قال ابن المنذر : جاء عن الآوائل اأرخصة 5 يعولا أعل 
اليوم أحدا بجيزها إلا بض الرافضة » ولا معنى لقول يخالف .تاب الله وسئة رسوله ٠‏ وقال عياض : ثم وقع 
الاجماع ون جميع العلماء على تحر »ما إلا الروافض ٠‏ وأما ابن عياس فروى هده أنه أياحها . وروى عنه أنه رجع 
عن ذلك . قال ابن بطال : دوى أهل مكة وان عن اين عباش إباحة المتمة » وروى عنه الرجوع بأسأنيد ضعيفة 


وإجاذة الئعة عنه أصح » وهو مذهب الشيمة . قال: وأجمموا على أنه متى وقع الآن أبطل سوا كان قبل الدغول 
أم بعده » الا قول زفر انه جملهاكااشروط الفاسدة » ويرده قوله يللَمْ ‏ فن كان عنده مثون شى” فليخل سيلبا ». 
قات : وهر فى حديثك الربم.ع بن سبرة عن أبيه عند مم . وال الخطابى : خخريم اادعة كالاجماع إلا عن بعض 
الشيمة » ولا يصح على قاعدتهم فى الرجوع ف التلفات الى على وآل بيته فقد صمح عن على أثها نسخت . ولقل البموق 
عن جعفر بن مد أنه سمل عن المتءة فقال م هى الز نأبعينه» قال الخطالى : وح عن اءنجر جح جوازهااه . وقد نقل 
أو عوانة فى صحيده عن اين جريح أن رجع عنها بعد أن روى «الوضرة فى إباحتها بمائية عششر حديثا . وقال ابن 
دقيق العيد : ماحكاه بعض ال+ذفية عن مالك من الجواز خطأ » فقد بالخ المالكية فى منع الذسكاح المؤقت حى 
أبطاو | توقيت الحل بسبيه فقالوا : لو علق على وقت لابد من يمه وقع الطلاق الآن لآنه توفيت للحل فيكو ن فى 
معنى نكاح اندّمة . قال عياض : وأجمءو! على أن شرط الإطلان التصريح بالشرط ء فلو وى عند المقد أن يغارق 
بعد مدة صح نكاحه , إلا الاوزاعى فأبطله . واختلفوا هل يذ نا كح المتمة أو ,هزد ؟ على قولين مأخذهما أن 
الاثفاق بمد الخلاف هل يرفع الخلاف المندم . وقال القر طلى : الرواءات كلبا متنقة على أن زمن إياحة ال ١‏ 
بطل وأنه حرم ؛ ثم أجمع الساف والخاف على تحر عبا إلا من لا ياتفت اليه من الروافض . وجزم جماعة من الآ.ة 
. بتفرد اين عياش باباحتها فبى دن المسألة المهبورة وهىندرة الخالف » ولكن قال ابن عبد البر: أصماب ابن عجان 


١‏ 0 يدو كثاب امكاح 


من أهل مكة والون على إباحتها » ثم انفق فقباء الأمصار على تحرعم! . وقال ابن زم : نيت على إباحتها بعد رسول. 
ش الله يبتر ابن متعود وداووية وأو نميه وابن عبان وسلية ومعيد ابنا أمية بن خلف وجابر وعمرو بن حدر يثك 
ورواه جار عن جميع الصحابة هدة رسول الله َل دأ بكر وعر الى قرب آخير خخلافة عدر ؛ قال : ومن التابءين 
طاوس وسعيد بن جبير وعطاء وساثئرفةباء مكة . قات : : وفى جميع ما أطلقه نظرء أما أن مسعود فسةنده فيه الحديث 
أللاذضى فى أوائل التكاح ؛ ؛ وقد بينت فيه مازقله الاسماعيلى من الزيادة فيه المصرحة عنه با لتحرجم » وقد أ أبو 
عوائة من طريق أبى مما وبةعن اسماعيل بن أنى غالد وفى آخره 5 تمان * شم كرك ذلك , . وأما معاوبة فأخرجه عبد 
الرزاق من عاريق صفوان بن يعلى بن أمية د أخبرق يعلى أن معاوية استمتع بأمرأة بالطائف , واسئاده صمح » 
لكن فى رواية أبى الزبير عن جار عند عوك الرزاق أيضا 2 ذلك كان قدرما واؤظه ء د استمتع معاورة مقدمه 
الطائف عولاة لبنى الحضرى يقال لها معائة : قال جابر: ثم عاشت ممانة إلى خلافة معاوية فكان يرسل اليها يجائزة 
كل عام وقد كان معاوية متبعا لعمر مةتديا به ذلا يشك أنه عمل بقوله بعد اانبى ؛ ومن ثم قال الطحاوى : خطب 
عر فمى عن المتعة ءاقل ذلك عن اأنى كر فل , 37 كن عليه ذلك منكر ٠‏ وف هذا دايل على ماهم له على ماتمى 
ونه . وأما أبو سعيول يد فأخرج عدك الرزذاق عن ابن جرعأة غطاء قال وأخيرق من شت دن أنى سعيد قال لدت 
أحدنا إمعمسم بقلء الفدح سو شاو هذا - مع 01 به نه ضعدنما للجول بأحد رواثة -ليس فيه التهضر ج بأله كان امد أأم 
له . وأما ابن عياس ددم اقل عنه والاختلاف هل رجع أولا بويا سلية ومعبد أةّصتهما واحدة 0006 وما 
هل وفعت هذا أو +ذاء فروى عبد الرذاق بسدد كيح عن عرو بن ديثار عن طاوس عن أإن عياس قال لم برع 
عير إلا أم أراكة قد خرجت حبلى » فسألا عمر فقالت : استمتع فى سلدة بن أمرة » وأخرج من طريق أفى الزبير عن 
طاوسن فياه معود بن أمية . وأما جا بر فسةنده قله « فعلناها , وقد ببنته قبل » ووقع فى دوابة ألى نصرة عن 
جاير علد ملم ذفتهانا عر فم 'نمءله بعد » ذان كان قوله زء'نا يعم جميع الصحاية ثقرله ثم لم نعل يعم جميع الصحاءة 
فيكون إجاعا » وقد ظبر أن مسآئد, الأحاديث الصحيدة التى ببناعا . وأما عرو بن حريث وكذا قوله رواه 
جارر عن جمبمع الم<اءة فمجيب » وإتما قال جار ١‏ قمائاها » وذلك لارةتضى نعه بم جميع المدا َ ة بل يصدق على فعل 
ثقمية و«دوء وأما ماذكره عن الابءين فهرو عند عبد الززاق 0 ب سأئرد صترحة » وقد ثدت عن جابر عذد مسلم 
د قعلئاها مع رسول الله يلثم * ثم انا عمر فلم تعد لماء فهذا يرد عذه جاارا فيون ثبت لى جلبا,ا , وقد اعبرف أن 

حزم مع ذلك بحر »ها ابوت ذوله هَل د ائها حرام إلى بوم القيامة » قال فأ.نا بهذا القول نسخ التحريم . 
والله أعل 
- يسيس عرض لمرأة نفسّها على ا جل الصالح 

5 وس 1 بن عبد الل حدثنا ” م وم قال عمت” ابت البنائي» قال «كنت عند أنسر وعنله 
ابنة له» قال أب : : جادت امرأةٌ إلى رول الل يللم تعرض عليه نفسهها قالت : يارس والة الل ألكة لى حاجة ؟ 
فقالت بنت أنسر : ما أقل" حياءها ؛ واسوأناه . قال : هِىَ سير منك » رغبت فى النبى يله فعراضت 
عايو نفسما 2 


[ الحديث ١5اه‏ ب طرفه فى : 516 ] 


الحديث .له از | اا 


0 - ميُ) سميد بن أنى مريم حد كنا أبوغ-ان قال حد ثنى أبو حازم هن سبل بن سعد «ان" امرأة. 
عرّضت نفامما على الذنى" يكت » فقال له رجل : يارسول اله ) زَّجيئها . فقال : ماعندلة ؟ ففال : ماءندى ثى 
قال : اذهب فالتمشس ولو اما من حل يل . فأهب « ب ثم رجمع قال ٠‏ ليا الله و لدت يم ولا ا من حديك ( 
ولسكن هذا إزارى وها نصفه . قال ول : وماله رداء . 8 0 2 :وما اتصنم بازارك ؟إن سه 
لم يسكن عليها منه ثى" » وإن لبَِّمه لم يكن عليك «نه ثى' . فجلس لارجل حتى إذا طال تجاسه قام » قرام 
النى يلم ند عا” 5 دع آله فقال أه - ماذأ مءك” دن 0 1 ذقال معى سورة كذا و 1 ذا 
- لور يعكدها ‏ فقال الني' ورتم : أملسكنا كبا بما مك من القرآن » 

قوله ( باب عرض المرأة نفسرا على الرجل الصالم ) قال ابن امثير فى الحاشية » من لطائف البخخارى أنه لما ءلم 
الخصوصية فى قمة الوادية اسةايط من الحديث مالا خصوصية فءه وهو جواز عرض ض المرأة نفسبا على الر بعل 
الصاح رغءة فى صلاحه فيجوز ذا ذلكء, واذا رغب بها زوجم 3 شرطه . ٠‏ قوله ) حن”نا م دوم ( زاد أو ذر 
دأين عبد المزبز 3-8 مر أن » وهى (صرى موك آل أبى سفيان د مات سئة سبع 0 ومانة ل ولس دق 
البخارى سوق وذا الحدريث ؛ وقد أورده ع4 فى كتاب الدب أيضا 2 وذكل البزاد أ 4 اغرد به عن ثأبت .3 
( وعنده ابئة له ) لم أثف على اسمها وأظتها أميئة بالتصذيد . قله ( جاءت امرأة )0 أنف على تعيئها » وأشبه من 
رأيت ممما كن #قدم 0 0 الواهبات ذلى بأت قاس 'ن الخطيم 2 ورظ, رلى أن صاحية وذم القصة غير 
أأتى فى يرثك سول ٠‏ قوله (داسو أناه) أصل الوه ةرشق فدح | المهملة وسكرن ١‏ وار بعدما مزة الفعلة 
القييحة ل وتطاق على فرج » ؛ والمراد هن الارل . والالف لاندية والماء للسكت م ثم ذكر اأمئتف عحديثك سول 
ان سعد ف قصة الواهية مطولا 3 وسمأى شر نه إعد د12 عثس بابا 2 وف النديثين جراز عر ضص اارأة نفسها دلى 
الرجل وتعريفه رغيتها فيه وأن لاغضاضة عاما فى ذلك ؛ وان الذنى :عرض المرأة نفسبا عاءه بالاختيار لكن 
لاياءنى أن إمرح ذا بالرد بل يكانى السكرت . وقال امراب : فيه أن عل الرجل أن لا يكحا إلا إذا وجدف نفسه 
رغية ة فما ٠‏ ولذلك صهد أاذظا أر فيها وصونه اثتهى ٠‏ ولس فى القصة دلالة اا ذ ره ١٠‏ .قال : وقمه جراز سك وروت العالم 
ورهن سكل حاجة إذا م يود الاسعاف ( وأن ذإك أاين فى صرف ابن وأأدب من الرد بالقول 
+ - باسيب كرض الإنساؤر بق أو أدم” على أهل انير 
ا 

كاه شنا 25 العزين بن عيل الله 505 إرامم بن عد 6 عن صالم , . ن كيسان 6ن ن ابن شهاب 

قال أخبرق سالا بن عبل الله أنه نهم عيذ أن سن ع2 رارة ى اله عنهما ع دان" عير رين الطاب حين: تأعت 
م 
ل بنتك عبر دن خئيس بن <ذانة السهمى- وكآان من أصحاب رسول الل 2 7« قف بالمدينة فقال ع دن 


امطاب : أنيت عهان بن غفان فعرضت عليه <نصة فال : سأنظرٌ فى أهرى . فلبئت ليالى » 5 الى فقال : 


يه رااا0ا00 ٠‏ 0 > - كلتاب التسكاح 


قد بدا لى أن لازو نا : ل عر فققيت” أنا بكر الصدكيق فقلت” : إنشات زوجتك حفصة بنت 
مر » فصّمَت أ و بكر فر يَرجِم' إلى" شب » وكنت” أوجد عليه منى على عمان » فلبات" ليالى". ثم خطبها 
رول الل يله » فانكحتما إياه فلفينى أبو بكر فقال : لملاث وَجَدتَ على" حين عرّضت على حفصة فل أرجم 
إليك شين ؟ قال عر : قات” نعم . قال أبو بكر : فانه لم تسق أن أ جم إليك فيا عضت على" إلا" أنى كنت” 
علدت" أن رسول الل يَلهُ قد ذ كرهاء ذل أ كن لأفثى” سر رول الله مكل » ولو ث كسا رسول الل 
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سلة أخبرئه « أن أم حبيبة قالت ارسول الله يله : إنا قد تحدثنا أنك ناكم درة بنت ألى سلة » فقال 
رسول الله ييه : أعلى أم' سلمة ؟ لو لم نك أم' ساة ماءات لى » إن أباها أخى من الر ضاعة » 

قوأه ( باب عرض الانسان ابنته أو أخته دلى أه| الخير ) أورد عرض أبنت فى الحديث الاول ؛ وعرض 
الآاخت فى الحديث الثانى وَلْه (<ين تأعت ) ءزة مفتو ' وحدانية ثقيلة أى صارت 3 » وهى ألى روت 
زوجها أو تين همه وثنةنى عدتما , ولك ما تطاق على من مات زوجبا . وقال ابن بطال : العرب تطاق ءلى كل 
اسىأة لاازوج لها وكل رجل لا ام أة له أبما » زادفى «المشارق, وانكان بكرا . وسيأتى منيدا هذا فى «باب لايتكم 
الآب وغيره الوسكر ولا الثيب إلا برضاها 8 قوله ( هن خنيس ) ضاء مءجمة ونون ومسإن مبملة مصغْر. قوله 
( ابن حذافة ) عند أمد عن عبد الرزاق عن معمر عن ابن شباب وهى روابة بونس عن الزهرى ١‏ اين <ذافة او 
حذيفة » والصواب حذافة ‏ وهؤ أو عبد الله بن ذانة الذى :قدم ذكره فى المغازى. ومن الرواة من قتح أول 
خنوس وكسر ثانيه » والاول هر ااشهود بالتصغير »وءند معءمر كالآول لكن يحاء مبملة وموحدة وشين معجمة . 
وقال الدارقطنى : اختاف على عبد الرزاق فروى عنه على الدواب وروى عنه اايك 1 قوله ( وكان من أحماب 
انى يبي ) ذاد فى رواية معمركا سيأتى بعد أبواب , من أهل بدر ».. قوله ( فتوفى بالمدينة) قالوا مات بعد غزوة 
أدد من جراحة أصابته جاء وقيل بل إعد بدر وامله أولى الهم قالوا ان الزى يله تزوجما بعد خمسة وعشربن 
شبرا من الحجرة » وفى رواية بعد ثلاثين شهرا » وق رواية بعد عشرين شهرا , وكانت أحد بعد بدر باكثر رن 
ثلاثين ثهرا ؛ ودكنه إيصح على قول من قال بعد ثلائين على الغاء السكسر وجزم ابن سعك يأنه هأت عقب قدوم 
انى يلل من بدر وبه جزم إن سيد الناس » وهو قول ان عبد الم أنه شبد أحدا ومات من جراحة بها » وكانت 
خفصة أسن من أخبها عبد الله فانها ولدت قبل البءئة مخمس سين وعبد الله ولد بعد البعثة بثلاث أو أدبع . قوله 
( فقال عمر بن الخطاب ) أعاد ذلك لوقوع الفصل , ؤالا فقوله أولا ١‏ إن عير بن الخطاب » لا بد له من تقدير » 
قال ووفع فق رواية مير عند النساق وأحمد عن ابن 0-6 غير قال م تأعت حفصة » . قوله ( أنيت عثهان' 
فعرضت عليه فصة #نقال : سا نظرق أمرى » إلى أن قال قد يدا لى أن لا أتزوج) هذا هوالصحيح ٠‏ ووقع فى رواية 
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ربعى بن حراش عن عثيان عند الطببى ود هو والحاكم د ان عثمان خطب الى عمر بثته فرده » فباخ ذلك النى 
كير ٠‏ فلدا راح اليه عم قال : ياعمر ألا أدلك على ختن ير من عثيان » وأدل عئان على خين خير منك ؟ قال : نعم 
يانى الله . قال : زوجنى بنتك وأز وج عثيان بنتى » قال الحافظ الضياء : اناده لا بأس بهء اسكن فى الصحيح أن عمر 
عرض عل عثهان حفصة فرد عامه د قد بدالى أن لا أتزوجء . قلت ا أخرج ابن سهد من صسل الحين نحو انك 
ربعى ٠‏ ومن مل سعيد بن المسيب أتم منه » وزاد فى آخره ,عار لله لها جميعا ,.. ويحتمل فى اجمع بينهما أن 
يكون عثمان خطب أولا الى عمر فرده يا ى روابة ربعى . وسيب رده تحتمل أن يكرن من جببها وهى أما لم ترغب 
فى التزوج عن قرب من وناة زوجبا » وحتمل غير ذلك من الآسباب الى لاغضاضة فبها على عثمان فى رد عمر له » 
ثم لما ارتفع السهب بادر عمر فعرضبا على عثمان رعابة لخاطره كا فى حديث الباب » و لعل عثان بلغه ما بلغ با بكر 
من ذ كر النى بلج لحا فصنع كما صنع من رك إفشاء ذلك ؛ ورد على عدر يحميل . ووقع فى رواية ابن سعد « فقال 
مان : مالى فى النساء من حاجة » وذكر ان سعد عن الواقدى إسند له و أن عدر عرض حفصة على عمان حين توقدت 
رقرة بنت رسول الله ييه وءمان يومئذ بريد أم كائوم بنت النى يليو . قلت : وهذا مما يؤيد أن موت خذيس كان 
بعد بدر فان رقية مانت ليالى بدر وتخاف عثمان عن بدر #ريضها . وقد أخرج [سحاق فى مسئده وابن سعد من 
مرسل سعيد بن المسيب قال « تأعت حفصة من زوجها وتأيم عثيان من رقية . فر عمر بعثْمان وهو رين فقال : 
هل لك فى حفصة ؟ فقد انقضت عدتمها من فلان , واستشكل أيضا بأنه لو كان مات بعد أحد للزم أن لاننقضى . 
عدتها إلا فى سنة أربع » وأجيب باحتهال أن تسكون وضعت عقب وفاته ولو سقطا لت . قله ( سأنظر فى 
أمرى ) أى أتفسكر » وإستعمل الاظر أرضا يكمى الرأفة لكن تعديته باللام ٠‏ وعدنى الرؤبة وهو الاصل وبعدى 
بإلى . وقد يأتى بغيد صلة وهو ؟منى الانتظاد . قوله ( قال عمر فلقيت أبا بكر ) هذا يشعر باله عقب رد عن له 
بعرضرا دلى أبى بكر . قوأه ( فصمت أبو بكر ) أى سكت ونا ومعنى ‏ وقرله بعد ذلك ,فل رجع إلى شيئا» 
أ كيد لرفع المجاز , لا <تمال أن يرظن أنه صمت زمانا ثم تدكام وهو بفئح الياء ٠ن‏ 'رجع . قوله ( وكنت أوجد 
عليه ) أى أشد موجدة أى غضبا على أبى بكر من غضى على عثمان » و ذلك لامىبن : امدهما ماكان يممأ من 
أ كيد المودة ٠‏ ولان النى يِل كان آشى بيتهما م وأما ضبان فلءله كان ةدم من عمر رده فلم يتب عليه حيث لم بجيه 
لما سيق مثه فى <قه , والثانى لكون عثهان أجابة أولائم اعدذر له ثانيا »والكون أبى بكر لم يعد عليه جراياء 
ووقع فى رواية ابن سعد « فغضب عل أبى بكر وقال فنها : كذت أشد غنيا <ين سكت منى على عنان » ٠‏ قوإه 
( لقد وجدت على ) فى رواية الكشمينى ١‏ املك وجدتء وهى أوبه . قله ( فم أرجع ) بكس اليم أى أعد 
علِك الجواب . قولِه ( الا أ كنت علدت أن رسول اقه يَُِْ قد ذكرها ) فى رواءة ابن سعد « فقال أبو بكر ؛ 
ان النى يََلِعْ قكان ذكر مثما شيمًا وكان سرأ قوله ( فل أحكن لافثى سر رسول اله يكم ) فى رواية ابن سعد 
د وكرهت أن أنثى سر دسول انه وَيِيْه » . (وله ( دلو ركبا رسول الله مَيهْوْ قبلتها ) فى رواية معهر المذكورة 
«ونكحتباء . وقيه أنه لولا هذا المذر لقوابا ء فيستفاد منه عذره فى كونه ل يقل كا قال عثيان قد بدا لى أن لا روج » 
وفمه فضل كتهان السر فاذا أظبر «صاحبه ارتضع الحرج عمن سمه . وفيه عتاب الرجل لأخيه وعتبه عليه واعتذاره 
اليه وقد جبلت الطباع البشرية على ذلك , وحمل أن يكون سدب كتيان أنى بكر ذلك أنة ءثى أن يبدو لرسول 
م سل 3 اج 4 ه قم البارى 
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الله يل أن لاينزوجبا فيقع فى قلب عير !أكسار ؛ و لعل اطلاع أنى بكر على أن الذى يليم قصد خطبة حفص ة كان 
باخباره له يلأ إما على سبل الاستشارة وإما لآنه كان لا كتم عنه شيمًا مما بريده حتى ولا مافى العادة عليه غضاضة 
وهوكون ابنته عائفة عنده » وم نمه ذلك من اطلاعه غلى مابريد لووقه بارثاره اياه على نفسه , وذذا اطاع أو 
55 على ذلك قبل اطلاع عمر الذى يمع الكلام معه فى الخطبة . ويؤ عن مه أن الصغير لايذبغى له أن خطب امسآة 
أراد الكبير أن يتروجبا ولو لم تمع الخطبة فضلا عن الركون . وفيه الرغصة فى “زويج من عرض النى مَلِهِ 
خطبتها أو أراد أن يتزوجبا لقرل ااصديق : لو تركها لقبلتها . وفيه عرض الانسان بنته وغيرها من مو لياه على 
من يعدقد خيره وصلا-ه لما فيه هن النفع العائد على الممروطة عليه ا لا استحياء فى ذلك . وفيه أنه لا يأس 
بعرضما عليه ولوكان متزوجا لآن أبا بكركان حينئذ متزوجا. وفيه أن من حلف لايفثى سر فلان فأفثى فلان سر 
نفسه ثم تحدث به الحااف لاما لآن صاحب السر هو الذى أفثاء فلم يكن الإفشاء من قبل الحااف , وهذا مخلاف 
م أو حردثك واحد آخر بثى” وامةدافه كمه قأق.ه رجل فذكر له أن صاحب الحددثك لاله عل م دده به 
فأظبر التعجب وقال ماظننت أثة حدث يذلك فيرى فان هذا يحنث ء لآن تحليفه وهم على أنه يكت أنه حدثة وقد 
أفشاء . وفيه أن الآب طب اليه بفته الثيب يا يخطب اليه الإكر ولا نخظب الى نفسما كدا قال أبن بطالء وقوله 
لاطب إلى نبا لس فى لير مايدل عليه ٠‏ قال وفيه أنة زوج بنته الثيب من غير أن إستأمها اذا عل آنا لا 
تسكرء ذلك وكانالخاطب كفوا ها . وايس ى الهديث تعر بح بالانى المذكور الا أنه ب خل من غيره » وقد ترجم 
له ااساق واسكاح الرجل بأته ال-كبيرة » فان أراد بالرضا لم يخا لف القواعد »وان أراد بالاجبار وود مع 8 والله 
أعل ثم ذكر المصف طرفا من حديث أم حيبة فى [صة بذت أم سلة, وقد تقدم شرحه قريبا ولم يذكرفيه هنا مقصود 

الترجمة استغناء بالاشارة اي وهو قوها « ادح أخى بنت ألى سفيان» وال أعلم 

ع" - سيب ول الله عر وجل" لر ولا جناح عليسك فيا عراضم بهن خطبة النساء أو أ كت ف 
أفيكمء ّ اله ) الآية إلى قرله ل غنور ليم ) 1 كلم : أضرتم فى أنقسكم 'وكل ثى؟ صنئة وأضرنه 
فهو ل نون 

4 - وقال لى طاق حداننا زائدة” عن منصور عن عواه سد عن ابن عباس « ل فيا عرضتم ب من 
خطبة النساء 6 يقول : إلى أريد النزري » ولوددت أنه يدس لى امرأة صاهة . وقال القاضم : يقول إنك 
على كرعة » وإفى فيك راغب » وإن الله أسائق” إلبك خيراً » أو نمو هذا . وقال عطاء : يعرءض ولا يبوح» 
يقول : إن" لى حاجة » وأبشرى » وأنت محمد الله نافقة . وثقول هى” : قد أسمم ماتقول » ولا تمد شيثاً , ولا 
تراد وميا مز علنها ولق واعتك ركلا فى عدنها ثم أسكحها بعد لم يقرق ينها . وقال الحسن” : 
لانو اعدو هن ل الزنا . ويذكر عن ابن عراس ( حتى 0 السمكتاب أجل 42 انقضاء المدة » 

ش قوله (باب قول الله وز وجل : ولا جناح ايم فما ع ركضتم به من خطية النساء وأ كنم قَْ أنفسم 1 عم ألله 


الحديث عازه ١/4‏ 
الآية الى قوله ب غفور خايم ) كذا للا كثر ؛ وحذف مابمد م أ كنت » من زوانية الى ذز ». ؤوقع فى شرح أين 
بطال ساق الآية والتى بعدما إلى فو له م أجله» الآآية ٠‏ قال ابن لين : تضه:ت الآية أربعة أحكام : اثذان مباحان 
التعر رض والاكنان » واثنان منوعان النكاح فى العدة والمواعدة فيها . قوله ( أخمرتم فى أنفسك » وكل شى” صاته 
وأضرته فو مكئون ) كذا لاجميع ؛ وعند أبى ذر بعده إلى آخر الآية . والتفسير المذكور لآبى عبيدة . قله 
( وقال لى طلق ) هو ابن غذام بفتح المعجمة وتشديد لاون ٠‏ قله ( عن اين عباس فيا عرضتم ) أى أنه قال فى 
تفسير هذه الآنة. قَِلْه ( يقول الى أدبد التذوج ال ) وهو تفسيد التعريض المذكور ف الاية » قال الزعخشرى : 
التدر يض أن يذكر اللتكلم شيئًا يدل به على تشى* لم يذكر ه . وتعقب بأن هذا التعريف لاخرج الجاز . وأجاب سعد 
الدين بأنه لم يقصد التمريف », ثم حقق التعريض بأنه ذكر شثى* متصود بلفظ حقيق أو مجازى أو كنات ليدل به 
ءَللى فى“ آخر لم وذكر ق الكلام »مدل أن بذك المجى ء التسام و ماده التةقاضىء فالسلام مقصوده والدةاضى عرض » 
أى أميل اليه الكلام عن عرض أى جانب . وامدّاز عن السكنابة فلم يششمل على جميع أقساءها . والحاصل أنهما 
يجتمعان ويفترقان » فثل جئت لأس عليك كذاية وتعر يض ؛ ومثل طويل النجاد كنابة لاتءريض ء ومثل أذيقق 
فستمرف خطايا لني الأؤذى تعريض بتهديد ااؤذى لا كنابة اثتمى ماخصا . وهو نحتيق بالغ , قوله ( ولوددتك 


أنه سر ) بنذم التحتانية وفتح أعرئ مثلما بعدها وفتح |بملة وفى رواة المكشمموى ١‏ إسر » بتحتانية واحدة 
وكير المبملة , وهكذا اقتصر |اصنف فى هذا الباب على <ديث.ابن عباس الموقوف . وف الباب حديث ضيح 
فوع وهو قوله يلع لفاطمة بنت قيس « اذا حللت فآذنينى » وهو عند مسلم »وف لفظ ١‏ لاتفوتينا بنفسك» 
أخرجه أبو داود . واتفق العلياء على أن المراد هذا الحم من مات عنها ذوجبا » واشتلفوا ف المعتدة ءن الطلاق 
البائن » وكذا من وقف نكاحبا » وأما الرجمية فقال الشافسى : لا موز لأحذد أن يعرض لما بالخطبة فيها . 
والحاصل أن التصريح بالخطبة حرام جميع الأعتدات والتعريض مباح للاولى » حرام فى الآخيرة » نلف فيه فى 
لبائن . قوله ( وفال القاسم ) يعنى ابن عمد (انك على" كريمة ) أى يقول ذلك , وهو :فسير آخر للتعريض » وكاما 
أمثلة و هذا قال فى آخره أو نحو هذا . وهذا الاثر وصله مالك عن عيد الر+*ن بن القاسم عن أبيه أندكان يقرل فى 
قرل الله هر وجل ( ولا جناح عليك فيا عرضتم به من خطبة النساء ) أن يقول الزجل للبرأة وهى فى عدتها ٠ن‏ 
وفاة زوجها : انك الى آخره ؛ وقوله فى الامثلة إى فيك لراغب يدل على أن تصر يبه بالرغبة فيها لا تنح . ولا 
يكون صرحا فى خطبتها حتى يصرح بمتعلق الرغبة كأن يقول : إنى فى نكاحك لراغب » وقد نص الشافعى على 
أن ذلك من ضور التمريض أعنى ما ذكره القاسم ٠»‏ وأما مامثلت به لك الرويانى فيه وجباء وغير اأذروى 
فى الروضة بقوله رب واغب فيك » فأوم أنه لايصرح بالرغبة مطلقاء وليس كذلك . وأخرج البىق ٠ن‏ 
طريق ماهد من صور التصرييح : لانسيقيتى بنفسك فانى نا كبحك .ولو لم يقل فانى ناكحك فهو هن صود التريض 
لجمديث فاطمة بنت قيس كا بينته قريبا . وقد ذكر الرافمى من صور التصرجح لاتفوق على :فلك وتعقبوه .ودوى 
الدارنطى من طريق عبد ال رحن بن سايان بن الغسيل عن عهته سكينة قالت : اءتأذن على أبو جعفر تمد بن على بن 
الحسين ولم ناض عد من هلك زوجى فقال : قد عرفت قراببى من رسول الله يِه ودن دلى وموضعى ف العرب 
فقات : غفر الله لك يا أبا جمهر , أنت رجل يؤخذ ءنك تخطبنى فى عد ؟ قال : [نما أحيرتتك يقرابتى من 
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دسول الله وَكِيْهْ ومن على ٠‏ قوله ( وقال عطاء عرض ولا يبوح ) أى لايصرح ( يةول ان لى حاجة وأبشرى ) . 
قوله ( نافقة ) بنون وفاء وتاف اى رائيجة بالتحتا نية والجم ٠‏ قوله زولا تمد شيدًا) بكر المرءلة وتخفيف الدال . 
وائثر عطاء وذا ودله غلك اارزاق عن إن جرم عه مفرقا 2 وأخرجه الطارى هن طريق أبن الميارك عناين جرج 
وال 0 قلت لعطاء كيف ول الخاطب 3 قال عرض تعر رضا ولا 0 ىه ل فذكر ماله إلى قوله ولا لود مل 5 
قله ( وإن واءدت رجلا فى عدتما م نكحما ( أى تزوجبا ( بعد ) أى عند انقضاء المدة يغرق يممأ ) 
أى لم يقدح ذلك فى مة النكاح وإن وفع الاثم . وذر عبد اارزاق عن بن جريج عقب 5 عطاء قال : وباغى 
عن ابن عباس قال خير لكك أن تفارقرا . واخداف يمن مرح والخطية ف العدة لكن ' تعفد إلا رمل انقضاها « 
لاختلاف الجبة 6 وقال لواب : علة المنع من التصر يح ف المدة أن بك ذريءة الى الموائقة قَْ المدة الى هه مح.وسة 
فأ على ماء الميت أو المطلق اه . وتمقب بأن هذه العلة تصلح أن كر ن انع العقد لا جرد الاصريح ٠‏ إلا أن يقال 
التصريح ذريعة إلى العةد والمقد ذريعة الى الوقاع . وقد اختلفوا لو وقع العةدنى المدة ودخل قاتفقوا على أنه 
يغرق بإنهما . وقال مالك والليث والاوزاعى : لاحل له نكاحبا بعد . وقال الباقون بل حل له إذ! القضت العدة 
أن يتذوجرا إذا شاء . قوله ( وقال الحسن لا تواعدوهن سرا الزنا ) وصله عبد بن حميد من طريق عمران بن 
حدر عنه بلفظه و اخرعة عبد الرزاق عن معور عن قتادة عن الحسن قال : هو الفادشة . قآل قتادة قوله وشرا» 
أى لا تأخل عبدها قُْ عدتما أن لاتتزوج غيره . وأخرجه اسماعيل القاذكى ف ,2 الاحكام ل وقال : وذا اع من 
قول من فسره بالزنا » لآن ماقيل الكلام وما إعده لاندل عليه ' و>وذ فى اللغة أن إسمى اجماع سرأ المذلك يبموز 
إطلاقه على العقد , ولاشك أن المواعدة على ذلك تزيد على اأتدرإض الماذرن فيه » واستدل بالآية على أن المعر يض 
قَ القذف لاروجب الحد لان خطية الموتدة حرام ( وفرق برأ بسن اللصريح والدعريض فنع التصر يح وأجيز 
أأهمر يض ؛ مع أن المقمود مغروم مهمأ » فكذلك شرق ف يجاب حرد القذف بين تريح والتعريض 5 واءترض 
ابن يطال فقال : يلزم الشافعية على هذا أن يقولوا باباحة التعريض بالقذف » وهذا ليس بلازم لآن ااراد أن 
التغريض دون التدر يع ف الافوام فلا يلاحق به فى إبحاب الحد » لان لاذى بمرض أن #آول ل أرد اقذف ضهلاف 
المصرح ٠‏ قوأه (و يذكر عن ابن عباس حتى ببلغ السك.تاب أجله انقضاء العدة) وصله ااطبرى من طريق عطاء الخراسساثى 
عن ابن عياس قَْ قو له تعالى (ولا 'عزموأ عقدة الذكاح -ى إواخ الكتاب أجله 4 شرل : حى اذى العدةّ 

8 - بإسسيسب ٠‏ الذظره إلى المرأة, قبل المزوييج 
دكا - يرش مسداد حدثنا اد بن زيد عن هثام عن أبوه عن عائشة رضى الله عنها قالت ٠‏ قال لى 
رسو ل الله 22 2 أر يتك ف المذام ألحىء بك اللاى ف سسراقة دن «رير » فقال لى : هزم ام أتنك” نكثفت عن 


00 و 
وجبك الثوب » فاذا أنت هى » فقلت : إن يك؛ هذا من عند الله بمضه » 


مث 4 1 ب و2 !4 
-- مرش فتببة حدثنا يعوب عن أبى حازم عن سهل بن سعد «ان اصرأَة جاءت إلى رسول اللو 


الحديث وله زازه ١3١‏ 


َيه نقالت : يارسول الله » جت لأهب لك نفسى . فنظر إاسها رسول الله وله فصمد النظر إليها وصّوابه » ثم 
طأطاً رت 0 قدا رأ المرأة” أنه / 0 فمبا شرا جَاسَتَ ل فقام وكل" دن أصابو ذقال : أى سول" الله ل إن 
| تكن اك مهأ حاجة فزواجنمها . فقال : وهل عذد لك دن شي ؟ قال : لاوانُ يارسول لله ٠.‏ قال : اذهب إلى 
أهاكَ فانظار هل نجل”.شيئا . فذهب” ثم رجم قفال : لا والله بارسول الله » ماوجّدت؛ شيا . قال : انظر' ولوكان 
غاتما دن حديل 9 نذهب ثم رجع ففال : لا والّم يارسول الله , ولا خاماً من حديدك )2 ولمكن هذا إزارى 5 قال 
سبل : ماله رداء » فلم _نصقة قال رول شّ : ما تصتع ازارك ؟ إن لساته ١‏ يكن" عامها منه شىء » وإن 
لبسته ل يكن عليك منه شى" » لجلس” لجل حتى طالة ملسه» ثم قام» فرآه” رسول الله وله وأا ؛ فأمس” به 
فناعى » فلنا جاء قال : ماذا مك من" القرآن ؟ قال : معى سورة كذا وسورة كذا وسورة كذاء عادّها . قال : 
اتقرؤهن عن ظبر قلبك ؟ فال : نعم . قال : اذهب » فقد ملسكتسكما بما مك من القرآن » 
قوله ( .باب النظر الى المرأة قبل التزوريح ) استنبط البخارى جواذ ذلك من حديثى الباب » لكون التصرييح 
الوارد فى ذلك ليس على شرطه ؛ وقد ورد ذلك فى أحاديثك أصرا حدزث أنى هريرة د قال رجل أنه دوج امأة 
من الانصار »قال رسول الله يل : أنظرت الها ؟ قال : لا . قال : فاذهب فانظر اليها فان فى أعين ال نصار شيئاء 
أخرجه - والنساق ٠‏ وق لفظ له يح د ان رجلا أراد أن تدوج امأ » فذكره . قال أأخز الى فى « الاسراء» : 
اختلف ف المراد بقوله شيثا نقيل عش وقيل صغر. قلت : الثاتى وقع فدواءة ألى عوانة فى مستخرجه فرواامةمد 
وهذا الرجل يحتمل أن بكون المغيرة » فقد أخرج الترمذى والنسائى من حديئه أنه « خظب امرأة فقال له الى 
: انظر الما قانه أحرى أن لدوم نكما ل و ذه ابن حيان 2 وأخرج أو داود والحاكم من حدينثك جار 
مفوعا د اذا خطب أجدم اأرأة فان استطاع أن يذفار إلى مأبدعوه إل نحكاحما قمعل » وسدده حمسن ؛ وله 
شاهد من حديث #د بن مسلة » وصححه ابن حيان والحاكم ٠‏ وأخرجه أحد واين ماجه . ومن ححدوث ألى جيد 
أخرجه أحمد واليزار . ثم ذحكر المصنف فيه حديثين : الاول حديث عائقة ٠‏ قوله ( أديّك ) إعنم الممزة ( فى 
النام ) زاد فى دواية أبى أسامة فى أوائل النكاح , مرتين » . قله ( يحى” بك الملك) وقع فى رواية أبى أسامة , إذا 
رجل ملك » فكدأن الملك تمثل له رنئذ رجلا 5 ووقع فى رواية ابن حيان هن طريق أخرى عن عائشة « جاه بى 
جيديل الى رسول الله يَلِتع » ٠‏ قوله ( فى سرقة من -رير ) السرفة بفتّح المبملة والراء والقاف هى القطعة » ووقع 
ف رواءة ايبن حيان وق خرقة جز ار وقال الداودى م السرقة الأوب ل أن أراد تقصاره ونا فضحيح 6 والافالسرقة 
أعم ٠.‏ وأغرب المياب ذال : السرقة كالكلة أو كالبرقع ٠.‏ وعند الأجرى هن وجه آخر دن عالشة 0 لقد تزرل 
جبريل بصورف فى راحته حين أس رسول ان يِب أن يتزوجنى » ويجمع بين هذا وبين ماقبله بأن المراد أن 
صورتها كانت فى الخرفة والخرفة فى راحته ؛ وحمل أن يكون تزل بالكيفيتين لقوها فى نفس ابر « نزل مسلتين» 
قله ( فكشفت عن وجرك الثوب ) فى رواية أبى أسامة د فأ كثفباء فعير بافظ المضارع استحضارا لصورة 


آلن ١‏ 7" كتاب الذكاح 


ا ار ا ا 0111 101111 شو ااا 111 ا 
الحال . قال ابن المثير : سمل أن يكون رأى متها مايحوز للخاطب أن براه » ويكون ااضميد فى ١‏ | كشفباء السرفة 
أى أكشفبا عن الوجه وكا 18 على ذلك أن رذءا الآنبياء وححنى ٠‏ وأن عصمهم ق المنام كاليقظة 0 سباق ف 
اللباس فى الكلام على تحرم التصوبر مايتعاق بثى” من هذا : وقال أيضا : فى الاحتجاج -بذا الحديث للترجة نظر » 
لآن مائش ةكانت اذ ذاك فى سن الطفولية فلا عورة فا البّة » و سكن سيأ نس به فى اجلة فى أن النظرالى امرأة قبل 
العقد فيه مصلحة مرجم الى العقد . قوله (فاذا أنت هى) فى رواية الكشميينى د فاذا هى أنت» وكذا تقدم من رواية 
أبى أسامة . قوله (عضه) بم أوله؛ قال عياض : مل أن يكون ذلك قبل البعدة فلا [شكال فيه » وان كان بعدها 
ففيه ثلاث احتيالات : أحدها التردد هل هى زوجته فى الدنيا والآخرة أو فى الآخرة فقطء ثاننها أنه لفظ شك لايراد 
بة ظاهره وهو أبلغ فى التحقق , ويسمى ف البلاغة مزج الشك باليقين : :الها وجه التردد هل هى رؤيا وحى على 
ظاهرها وحقيةتها أو هى رزيا وحى لها تعبير ؟ وكلا الآم بن جائد فى دق الأنبياء . قلت : الآخير هو الممتّمد , 
وبه جزم السويل عن ابن الع ربى» ثم قال : وتفسيره باحتهال غيرها لا أرضاه » والآول يرده أن السياق يقتضى أنها 
كانت قد وجدت فان ظاهر قوله و فاذا هى أنت » مشعر بأنهكان قد رآها وعرفها قبل ذلك , والواقع أنها ولدت بعد 
البعثة . وبرد أول الاحتالات الثلاث روابة ابن حبان فى آخر حوديث الباب « هى زوجتك ف الدنيا والأخرة» 
والثاتى بعيد . والله أعل . الحديث الثانى حديث سبل فى قصة الواهية » وااشاهد منه للترجمة قوله فيه وفصمد اذظاز 
المها وصوبه » وسياتى شرحه فى « باب الترويح على القرآن و بغير صداق» ٠‏ قوله (ثم طأطأ رأسه) وذكر الحديث 
كله » كذا فى رواية أبى ذر عن السرخسى » وساق الباقون الحديث بوله . قال امور : لا بأس أن ينظر الخاطب 
الى الخطوية . قالوا : ولا ينظر إلى غير وجهبا وكفما . وقال الاوزاعى : تهد وينظر إلى مابريد منها إلا العورة . 
وقال ابن حزم . ينظر إلىما أقيل متها وما أدبر منها . وعن أحمد ثلاث روايات : الآولى كالججبور ء والثانية ينظر 
الى ما يظهر غالبا , والثالثة ينظر الها متجردة . وقال الجرور أيضا : يحوز أن ينظر الها اذا أراد ذلك بغه إذتها . 
وعن مالك رواية يشترط إذنها . ونقل ااطحاوى عن قوم أنه لاوز الافاز الى الخطوية قبل العقد بحال لانم 
حينئذ أجنيية , ورد علهم بالأحاديث المذكودة ‏ / ؤ 0 

+ - باسيب من قال : لاتكاح إلا" بولى ١‏ 
لقول الله تمالى ١‏ وإذا طلقم النساء فبلفن أجلرن فلا نمضلوهن” ) فدخل فيه التيب » وكذ لك البسكر 
وقال ( ولا 'شتكيدوا الشركين حت يؤونوا 6 وقال لإ وأتكيحوا الأنلى مدم ‏ 

“أت هس وثرها يمى' نْ سليان حد نا ابن وَعغبر عن بونس” ح حدثنا أحد ن صالح حدثنا عبسة 
حدثنا يونسر” عن ابن شباب قال أخبرنى عروة” بن الربير أن عائشة زوج الى يَلَِْ أخيرنه” « ان" التكاح فى 
الجاهلية كان على أربعتر أنحاء : فسكاح منها نكا الناس اليوم” طب الرجل" إلى الرجل وليه أو ابذته فيصدقها 
م يتكيتها . ونسكاح آخر” كان الرجل" يفول لامر أته إذا طبرت من مما : أرسلى إلى فلان_فاستيضى منه 
ويعئز ها زوجها ولاسما أبدا تي يتبين هلها من ذالك الرجل الذى أسديضم” منه »اقاذا بين جلما أصاءما 


005 ريل 
زوجما إذا أحب 7 ع ذاك رغبة فى تابة. الوه » فسكان هذا التكا 0 الاستضاع ؛ ولكاح آخر 
ع عط مادونة المشرة فردغلون على |1 كم 5 اذا عات ووضتت ومر ‏ ليال بعد أرك 
ش لضع حملها أرسّآت اليهم » فلم يُستطم وجل م نيم أل سم على : مجتمءوا عندها » تقول لهم : قد عرتم الذى 
كان من أمرم » وقد وات 2 فهو ابنك بافلان » نس من أحبت باسمه» فياحق به ولدها لايستطايم * أن 
8 به الرجل ات الرأبع تيحتمم * الناس” التكثير فيد لون على المرأة لاتمنع 0010000 
ينصين على أبوامون رايات 5 أرادهن دخل عليبن » قاذا قات إحداهن ووضمت هلما جموالحاء 
وتوا لقافة» ثم ألحقوا ولدها بالذى ترون » فالتاطته به ودعى ابه لايمقنم من ذلك . فلما برش عمل 2 
باحق هدم _نكاح الجاهليةكلة» إلا تنكام الناس اليوم »© 
ْ له - ونا ةق اكع عن هشام , ن غروة عن أبيه عن مائشة : ( وما يتلى علي فى 

السكتاب فى يتاى' النساء اللاف لا تؤتوهن ما كتب لمن وترغبون أن تكحوهن » قالت : هذا فى اايتيمة الى 
تكون” عند الرجل الها ان تكون شريكته فى ماله » وهو أولى مها فيرغب عمبا أن يتكحهاء فيعض كما 
لحا » ولا يتكدها اميه أن كك أذ فى مالا » 

ؤازه - شنا 07 ا بن محمد دنا هشام اا د ددثنا اارهرى قال أخبرنى م 00 
أخبره دان عر حين تأت حفصة بنت” ع ن ابن حذافة ابه - وكان من أسماب النى يبه من أ 
بقارت توق بالمدينة » فقال عمررً : لقيت عدن بن نان فمرضت عليه فقلت : إن شت أنكدتك حفصة 0 
سأنظر” فى أمرى » فليت” ليالى » ثم لقينى فقال : بدالى أن لا أتزوج بومى هذا ٠.‏ قال عم : فلقيت أبا بكر .قات 
إن شت كحك حفصة » 

ماله - َي أجدة بن أب عرو قال دثنى أبى قال حدثنى ا, م عن المسن قال 7 
ضوهن قال حدثنىمعقل ننه يسار أنها نز ات فيه فال زوجت أذك لى من رجل فطلقما . <تى اذا لضت عدا 
جاه لذط. ماء ققات له زوجُتك وأفرشُْك وأكرمتك فطنقتهائم - حجنت أ طسهاء لا واولا تمود 001000 
رجلا لابأس بهء وكانت الرأة د ترجع اليه » فأنرّل ان هذه الأية ١‏ فلا انمضٌاوهن ) فقات ت الآن أفمل” 


يارسول الله » قال اا 
قوله ( باب من قال لا ذكاح الا وى ) اسائيط ال اصئف هذا المحكر من الآيات والأحاديث ات اقرا 6 


١44‏ 5 - كنتاب اتنكاح 


لكون الحدبث الوارد بافظ الترجة على غير شرطه ؛ والمشرور فيه حديث أبى «ومى مرفوطا بلفظه أخرجه أبو 
داود والترمذى وابن ماجه وصويجه ابن حبان والحام ؛ دكن قال الترمذى بعد أن ذكر الاخ:لاف فيه: وان من جملة 
من وصله إسرائيل عن أنى إء#ق عن أبى بردة عن أببه ؛ ومن ججلة من أرسله شعية وسفيان الأورى عن أبى اق . 
عن أبى بردة ليس فيه أبو مومى رواية ‏ وءن رواء موصولا أصح لأنهم سمعوه فى أوقات مختلفة » وشعبة وسفيان 
وأنكانا أحفظ وأئنت هن جع من روأه عن أبى إ#ق لكانهما »ماه فى وقت واحد. ثم ساق من ريق أى داود 
الطيا لمى عن شعبة قال ه سممت سفيان الثورى بأل أيا إحمق أسمعت أيا بردة يقول : قال دسول اله للع لانكاح 
الا يولى ؟ قال نعم » قال : واسرا'يل 'يت فى أبى انمق . ثم ساق من طريق ابن مهدى قال : مافاتنى الذى فاتى ٠ن‏ 
حديث الثورى عن أبى إن إلالما اتكلت به على إسرائيل لانهكان يأتى به أتم . وأخرج ابن عدى دن عيد الرحمن 
ابن مبدى قال : إسرائيل ىق أنى اموق نيت من شمية وسفيان . وأميئد الحا م من طريق على بن المدينى ومن طريق 
البخارى والذهلى وغيرثم أنهم صمحوا حديث اسرائيل . ومن تأمل ماذهكرتة درف أن الذين صححوا وصله لم 
يستندوا فى ذلك الى كو نه زمادة ثقة نقطء بل للقرائن المذكو رة المقدضية لبر جح دواية اسرائيل الذى وصله على 
غيره » وسأشير الى بقية ارق هذا الحديث بعد ثلاثة أبواب . دلى أن فى الاستدلال بهذه الصيغة فى منع النكاح 
بغير ولى نظرا , آنا محتاج الى تقدير : فن قدره أفى الصحة |-:ةام له » ومن قدره نى الكال عكر عليه » فيحتاج 
الى تأبيد الاحتمال الاول بالادلة المذكورة فى الباب وما بعده ٠‏ قله ( لقول الله تعالى : واذا طاقتم النساء فبلذن 
أجلون فلا تعضلومن ) أى لاماءوهن . وسيأفى فى حديث مدقل آخر أحاديثك الباب يبان سبب ”زول هذه الآية 2 
ووجه الاحتجاج منها لآرجمة . قله ( فدخل فيه الثيب وكذلك اابسكر ) ثبت هذا فى رواية الكشميهى وعليه 
شرح ابن بطال » وهو ظاهر لعموم لفظ الذساء قوله ( دقل : ولا تتكحوا المشركين حنى يؤمنوا ) ووجه 
الاحتجاج من الآية وال بعدها أنه تمالى خاطب با نكاح الرجال ولم يخاطب به النساء , فسكأ نه قال : لا تتكحوا أمها 
الآولياء «وليانكم للشركين . قوله (دقال وأنكحوا الآباى منكم ) والآياى جمع أيم » وسيأى القول فيه يمد 
ثلاثة واب .ثم ذكر المصاف ق الياب أر.مة أحادرثك : الارل حديث عائشة ذكره من طريق أبن وهب وءن 


طربق عنسة 31 غالد جمما عن بوأس إن يزيد عن ابن شراب الزهرى » وقوله « وقال حى بن سلمان » هو 
الجعنى من شيوخ البخارى , وقد ساقه المصنف على لفظ عنبسة . وأما لفظ ابن وهب فل أره ون رواية يحى بن 
سامان الى الآن د الكن أخرجه الدارةطنى من طربق أصبغ وأو نعبم فى « المستخرج » من طرق أمد بن عبد 
الرحمن بن وهب والاسماعيل والجوزق هن طريق عثيان بن صالم ثلائتهم دن ابن وهب . قوله ( على أربعة أنحاء ) 
جمع نحو أى ضرب وزنا ومعنى , ويطاق النحو أرضا على الجرة والنوع » وعلى الملل المعروف اصطلاحا ٠‏ قوله 
( أربعة ) قال الداودى وغيره بق عاما أنحاء لم تذكرها : الأول نكاح الخدن وهو ف قوله تمالى ( ولا متخذات 
أخدان) كانوا يقولون : ما استدتّر فلا بأس به » وما ظور فهو لوم . الثانى نكاح المتعة وقد تقدم بيانة . الثالك نكاح 
البدل » وقد أخرج الدارةطنى من حديث أنى هريرة «كان البدل ف الجاهلمية أن ,ةول الرجل للرجل انزل لى عن 
امرأتك وأتر ل لك عن امرأق و أزيدك » و لكن اسناده دعيف جدا . قلت والاول لابرد لأنما أدادت ذكر بيان 
نكاح من لاذوج ها أو من أذن ها زوجرافى ذلك , والثانى بحتهل أن لابرد لآن الممنوع منهكونه مقدرا بوقت 
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لاأن عدم الول فيه شرط وعدم ورودالثااثك أظبر من أجميع 1 وله (وليئة أو ابنثه) هو للتنويم لالاعك “قوله 
(فيصدة,ا) طم أوله رثم يكحا ) أى يمين صداقبا ويسمى مقّداره م يمقد علما . قوله (وتكاح الأخر ( كذا لأبى 
ذر بالاضافة أى ونكاح الصذف الآخر , وهو من إضافة الثى* لنفسه على رأى الكوفيين . ووقع فى رواية الباقين 
دو تكاح آخر» بالتئوين بغيد لام وهو الأشبر فى الاستعال ٠‏ قوله زاذا طبرت من طيْها) بفتح المبءلة وسكون الممم 
بءدها مثلثئة أى حرضما ؛ وكنأن السر فى ذلك أن يسرع علوقها منه. قوله (فاسة,ضعى منه) مو حدة إعددا ضاد معجمة 
أى اطلى مئه المياضعة وهو اماع ٠ووقع‏ فى دواءة أصبغ عند الدارقطنى وأسرضعىء براء بدل الموحيدة . قال راوية 
عمد بن إن المغانى : الأول هو الصواب يعنى بالموحدة , والمعنى اطلىي مله الماع اتحملى منه والمياضمة الجامعة 
مشتقة من الوضع وهو الفرج ٠‏ قوله ( وا'ءا يفعل ذلك رغبة فى أجابة الولد ) أى اكتايا من ماء الفحل لأنهم 
كانو| يطلبون ذلك من | كارمم ورؤسائهم فى الشجاعة أو اسكرم أو غير ذلك . قله ( فكان هذا النكاح نكاح 
الاسةبضاع ) بالنصب والتقدير يسمى ويالرفم أى هو . قوله ( وفكاح آخر تمع الرهط ما دون العشرة ) تقدم 
نفسير الرهط فى أوائل الكتاب » وماكان هذا النكاح تمع عليه أحكثر هن واحد كان لايد من ضبط العدد 
الرائد لثلا ينتثر . قله ( كابم يصدما ) أى يطؤها ء والظاهر أن ذلك اما يكون عن رضا منها وتواطؤ بيهم 
ديام . قوله ( وس ليال )كذا لأبى ذر » وى رواية غيره د ومى عله ليال» ٠‏ قوله ( قد عرفتم ) كنذا للأكثر 
بصيغة المع » وق دواية الكشمينى و عرقت » على خطاب الواحد . وله ( وتد ولدت ) بالضم لآنه كلامم . قله 
) فبو ابنك ) أى إنكان ذكرا » فلو كانت أن اقاات هى ابنتك » لكن تمل أن يكون لاتفمل ذلك الا إذا كان 
ذكرالما عرف من كر اوتهم فى البذت » وقدكان متهم من يقل بنته التى بتدةق أنها بنت فضلا عمن تجىء هذه الصفة 
قوله ( فيلحق به ولدما ) كذا لأنى ذر » ولغيره « فيلتحق » يزيادة مثناة . قوله ( لا إستطيع أن بانع به ) فى 
رواءة الكشمينى منه . وله ( و نكاح الرابع ) تقدم توج ٠‏ قوأه ( لاماع هن جاءها ) و للا كثر لامتنع من 
جاءها . وله ( وهن البغايا كن ياصين على أبوايين رايات تكون علها ) بفتح اللام أى علامة . وأغرج الفا كبى 
من طريق ابن أبى هلليكة قال « تيرز عمر بأجياد , فدعا بماء , فأتنه أم مورول ‏ وهى من البغايا التسع اللاف كن 
الجاهلية ‏ فقالت : هذا ماء ولكته فى إناء لم يدبخ , فقال : هم فان الله جمل الماء طبوراء ومن طريق القاسم 
ابن عمد عن عبد الله بن عير « ان أمرأة كانت يقال لها أم موزول تسافح فى الجاهاية » فأراد بعض الصحاية أن 
يتدوجبا تذلت : الزانى لا يشكح إلاذانية أو مشركة » ومن طريق ياهد فى هذه الآبة اله هن بذايا »كن فى 
الجاهلية معاومات لمن رايات يمرفن بما » ومن طريق عاصم بن المنذر دن عررة بن الزبير مثله وزاه د كرايات 
البيطار» وقد ساق هشام بن الكلى فى «كتاب المثالب » أساى صواحيات الرايات ف الجاهلية فسمى منبن أ كثر 
من عشر أسوة مشبورات تركت ع اختيارا . قوله (ان أرادهن ) فى رواية الكشميرقى ون أرادهن, ٠‏ 
قوله ( القافة ) جمع قائف بقاف ثم فاء وهو الذى يعرف شبه الود بالوالد بالاثار ال+نية ٠‏ قوله ( فالتاطته ) فى 
رواية الكشميبئى « فالناط , بغير مثناة أى استلحةنه به» وأصل اللوط بفّح اللام الأصوق . قوله ( هدم نكاح 
الجاهلية ) فى رواية الدارقطى « ذكاح أهل الجاهلية » ٠‏ قوله (كله ) دخل فيه ما ذكرت وما استدرك عليما ٠‏ قوله 
( الا نكاح اناس ايوم ) أى الذى بدأت بذكره ‏ وهو أن يخطب الرجل الى الرجل فيزوجه . احتج يبذا على 
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اشتراط الولى » وتعقب بأن عائشة وهى اانى روت هذا المديث كانت تجيز التسكاح بذير ولى » ا روى مالك أنها 
لوجت بلنت عيد الرمن أخربا وهو غائب فلا قدم قال : مكلى يغتات عليه بئاته ؟ وأجيب بأنه ميرد ف الخيز 
التصرييح بأنها باشرت المقد » نقد يحتمل أن تسكون البنت المذكورة ثإما ودعت إلى ك.فء وأبوهاغائب فالاقلت 
الولاءة إلى الولى الأ بعد أو إلى الساطان . وقد صمح عن عائشة أنها م أننكحت رجلا من بتى أخيها فضر بت يينهم 
بتر ثم نكلمت حتى اذالم ببق الا اأعقد أمرت دجلا فأنكم ثم قالت : لوس الى النساء نكاح» أخرجه عبد الرزاق . 
الحدءث الثانى ' قوله (حدثنا يحى) هوابن موسى أو ابن جعفركا ببنتّه فى المقدمة » وساق الحديث عن عائمثة عنتسرا ' 
وقد تقدم شرحه ى كاب التفسير . الحديث الثالثك حديث ابن عر ه تأعث حفصة » تقدم شرحه قربيا ؛ ووجه 
الدلالة مئه اعتبار الولى فى امخملة . الحديث الرابع حديث معقل بن إسار ٠‏ قوله ( حدثنا أحد بن أبى عمر) وهو 
النهسابورى قاضيرا يكتى أيا على » واسم أبى عمر حفص بن عبد الله ين راش . قوله ( حدثنى ابراديم ) هو ابن 
طهمان : وبوئس هو ابن عبيد , والحسن هو اليضرى . قوله (فلا تعضاوهن ) أى فى تضزير هذه الآية ٠‏ ووقع 
فى تفسيد الطبرى من -حديث ابن عباس أتما نزات فى ولى النكاح أن يضار وليه فيمنعها من اليكاح . وله (حدثى 
ممقل بن يسار أنها نزلت فيه ) هذا صريع فى رفع هذا الحديث ووصله » وقد تقدم فى تفسير الرقرة معلا 
لابراهم بن طبمان؛ وهوصولا أيضًا أعباد بن راشد عن الحسن » وإصورة الارسال من طريق عبد الوارث بن 
سعيد عن يو أس , وأوبت رواية باهم بن طرمآن بوصله عنما بعة عباد بن راشد على قصرريح المسن بقوله د حدثى 
معقل بن سار . وله ( زوجت أعتا لى ( اعها جيل بالججي وصخر بنت يسار , وقع ف تفسير اامبرى من طراق 
أبن ريح وبه جزم ابن ماكولا , وموامأ ان فتحون كذلك الكن إغير تصؤير وسيأق مسائده » ويل ارا ليل 
حكاة السبيل قد معومات ألذر ن » وتيعه البدرى » وقيل فاطءة وقع ذلك عند ان إن » و>تمل التعدد بأن 
بكرن لما اسان و لقب أو لقيان وأسم : قوله ) من رجل ) قيل هو أو الوداح بن عاصم الانصارى » هوكذا وقع 
ف وأحكام القرآن لاسماعيل القاضى» من طريق ابن جر يح «أخبرى عبد الله بن معقل أن جميل بنت يسار أخت معقل 
كانت تحت أبى البداح بن عاعم فطالقها فانقضت عدتما . نخطنما» وذكر ذلك أبو «وسى فى «ذيل الصحابة» وذكره 
أيضا الثعلى ولفظه « نزات فى جميلة بنت يسار أخت معقل وكانت نحت أفى الوداح بن عاصم بن عدى بن المجلان» 
و استشكله الذهل بأن البداح نابعى على الصواب , فحتمل أن يكون صابيا آخر . وجرم إعض المتأخرين يأنة : 
البداح بن عاصم وكايته أبو عرو فانكان محفوظا فرو أخو البداح لذأ إعى ٠‏ ووقع انا فى م كتاب الجاز» لشي 
غق الدبن .,ن عبد السلام أن لهم زوجبا عبد الله بن رواحة » ووقع فى دواية عباد بن راشد عن المسن عند البزار 
والدارقطى « فأنانى ابن عم لى نخطبها مع الخطاب ء وفى هذا نظر لان معقل بن يسار مزق وأبو البداح أنصارى 
فيحتمل أنه أن عيه لآمه أو من الرضاعة ٠‏ قوله ( حتى اذا انقضت عدتم! ) فى رواءة عباد بن راشد «١‏ فاصطحيا 
ماشاء أنه م طلقها طلاقا له رجعة ثم تركرا حتى انقضت عدتها نخطما ٠‏ قوله (لخجاء خطما) أى من واما وهو أخوها 
كا قال أولاه زوجت أغتا لى من رجل ٠٠‏ قوله (وأفرشتك ) أى جعلتبا لك فراشا » فى رواية الثعلى د وأفرشتك 
كريعتى وآثرتك ما على قوى ». وهذا ما يبعد أنه ابن عمه . ووه ( لا والله لانعود اليك بدا ) فى رواية عباد ين 
راشد ملا أزوجك أبدا » ذاد الثعلى وحمز ا وهر بفتح المحدزة والنون والفاء ٠‏ قوله زوكان رجلا لا بأس 
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به ) فى رواية الثءاى « وكان رجل صدق» قال ابن النين : أى كان جيدا . وهذ! ما غيرته العأمة فكنوا به عمن 
لاخير فيه كذا قال . ووقع فى رواية مبارك بن فضالة عن الحسن عند أنى مس الكجى « قال الحسن عل الله حاجة 
الرجل إلى ام أت وحاجة المرأة إلى زوجم , فأنزل الله هذه الآبة » .. قوله ( فأنذل الله هذه الآبة : فلا تعضاوهن ) 
هذا صري فى نزول هذه الآ بة فى هذه القصة , ولا بنع ذلك كون ظاهر الخطاب ف السياق الازواج حيث وقع 
فيا ١‏ واذا طلقتم النسا. م » لمكن قوله فى بقيتها ( أن يتكحن أزواجبن ) ظاهر فى أن العضل بتّعاق بالاو لياء» 
وقد تقدم فى التفسير بيان العضل الذى يتعلق بالارلياء فى قوله تعالى ( لاحل لكم أن ترئوا النساء حكرها ولا 
تعضلوهن) فيستدل ىكل مكان »ا يليق به ٠‏ قوله رفقات الآن أفمل با رسول اله . قال فزوجما إياه ) أى أعادها 
اليه بعقد جديد . وفى رواية أبى نيم فى ال :خرج د فقات الآن أقبل أ رسول اله يليه » وفى دواية أبى مسل 
الكجى من طاريق ميارك بن فضالة عن الحسن « فسمع ذلك معقل بن يسار فقال : سما لربي وطاعة » فدعا ذوجبا 
فزوجما إياه » ومن رواية الثعلى د فاتى أومن بالله فأنكحها إياه وكفر عن ينه » وفى رواية عباد بن راشد 
د فكفرت عن بين وأنكحتها اياه» قال الثعلى : ثم هذا قول أكثر المفسرين . وعن السدى : نذلت فى جابر بن 
عبد الله زوج بنت عه فطلة,ا زوجما تطلمقة وانقضت عنتما ثم أر اد”“زو>ها وكانت اارأة تروده فأى جار ء 
فْزات ء قال ابن بطال : اختّلفوا فى الولى فقال الجبورْ وهنهم مالك والثورى والليث والشافمى وغيرهم : الاواياء 
فى التكاح م المصبة ٠‏ وايس لاخال ولا والد الآم ولا الإخوة من الآم ونحو هؤلاء ولاية . وعن الحنفية ثم من 
الآولياء 1 واحتج الاءرى بأن الذى رث الولاء ثم المصبة دون ذرى الارحام قال : فذلك عقدة الذكاح .واختانوا 
في اذا مات الاب فأوصى رجلا على أولاده هل يكون أولى من الولى القريب فق عقدة النكاح أو مثله أو لا ولاية 
له ؟ فقال ربيمة وأبو حنيفة ومالك : الوصى أولى » واحتّج لم بأن الآب لو جمل ذلك لرجل بعيئه فى حيائه لم يكن 
لأحيد من الآولياء أن يعترض عليه » فكذلك بعد هوته . وتعقب بأن الولاية انتقلت بالموت فلا يقاس حال 
الحياة وقد اخسّلف العلياء فى اشتراط الولىف الشنكاح فذهب الجهود الى ذلك وقالوا : لاتزوج المرأة نفسها أصلا » 
واحتجوا بالأحاديث المذكورة » ومن أقواها هذا السبب المذكور فى نزول الآية المذكورة ؛ وهى أصرح دليل 
عل اعتبار الولى والا لم كان لعضله معتى » ولآنها لوكان لما أن زوج نفسها لم تحتّج الى أخيبا » وه نكان أمره اليه 
لايقال ان غيره مئعه منه . وذكر ابن المنذر أنه لابعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك . وعن مالك رواية أتما 
ان كانت غير شريفة زوجع انمسبا . وذهب أبو حثمفة إلى أنه لايشترط الولى أصلاء وبحوز أن تزوج نفسها وأو 
بغير إذن ولها إذا زوجت كذفراء واحتج والقياس على الببع انها استقل به » و الل الاحادرثك الواردة 
فى اشتراط الولى على الصغيرة وخص بهذا القياض عموهبا » رهو عمل سائغ فى الأصول»ء وهو جواز تخصيرص 
"العموم بااقياس ٠‏ لكن حديثٌ معقل المذكور رفع هذا القياءس ؛ ويدل على اشتراط الولى فى الدسكاح دون غيره 
ليندفع عن موليته العار باختيار الكفء ؛ وانفصل بعضبم عن هذا الايراد بالزاميم اشتراط الولى و لسكن 
لامنع ذلك دو ها نفسها » ويتوقف ذلك دلى اجازة الولى كا قالوا فى الببع » وهو مذهب الاوزاعى . وال أبو 
ثور نحوه لسكن قال : يشترط إذن الولى لها فى زويح نفسبا . وتعقب بأن اذكف الول لايصح الالأن ,موب عنه 
والمرأة لاتنوب عنه فى ذلك لأن المق لها » ولو أذن لها فى انكاح نفسبا صار تكن أذن لا فى البيع من نفسما ولا 


11/8 ب - كناب الدكاح 


إصح ٠وى‏ حدنث معقل أن الول إذا عضل لابددج الساطان إلا بعد أن بأممه بالرجوع عن المضل » فأن أجاب 
فذاك ٠‏ وان أصر ذدج عليه الى ؛ و الله أعل 

1ل - بإسسيسب إذا كان الولى هو الخاطب . وحَطب امغيرةة بن شعية امرأة هو أولى الناس بها فأمر رجلا 
جه وقال عبد الرحئن بن عوف لأمه حكيم بنت قار ظ أنءاين أمرك إلى ؟ قالت نعم . فقال قد نزوجتك . 
وقال عطاءا اليد “فى قد نكذتك أو ليأثر رجلا من عشيرتها . وقال سهل قالت أءرأة للبى' يَهْق أحَبْ لك 
نفسى ٠‏ فقال رجل يارسول الله إن لم تسكن اث بها حاجة فر وجنيها 

١الله-‏ وشا ائ: ملام خسنا ابو ا حدثنا هشام عن أيه عن عائشة رضى ان با فى وله : 
وإسْتتوَتك فى النساء “قل ال يقتي ا إلى آخر الآية » قال هى اليتيمة تسكون'فى حجر الرجل قد شر كته فى 
ماله فيرغب عنها أن ينزوجها » ويكره أن يوبا غيرّه فيدخل عايه فى ماله » فيَخبسشها» فمهاهم لله عن ذلك 

اه - ورشنا أدبن قد ام حدئنا نميل بن سامان حلثنا أبو حازم حدثيا ل بن سهد قال د كما 
عند البى” يليم اوسا ؤاءنه امرأة تعرض” ننسّها عليه فض فبها البمر ورفته فلم أبر ذهاء فقال رجٌّل من أصصابه 
زُوجنمها بارسول الل قال أعندك من ثىء ؟ قال ماءندى من ثىء .قال ولاخاتم من أحديد ؟ قأل ولا خاتم, 

1 4 َ 7 مل سِ - 
ولسكن اشق رادت هذه تأعطيها النصف واخذ الافيك 2 قال لا هل مُعك دن القران شى” ؟ قال عم 6 قال 
اذهب فقد زوجتكها ا معك من القرآن » 
قوله ) باب اذاكان الولى ( أى فى الذكاح ) هو لاطب ( أى هل يزوج نفسه » أو حناج الى ولى آخر؟قال بن 

نبي : ذكر فى الترجمة مايدل على الجواز والمذع مما لكل الآ فى ذلك الى نظر الجتهد . كذا قال » وكأنة أخذه 
هن تركه الجزم بالحم ٠‏ لكن الذى يظبر من صنيعه أنه يرى الجواز ء فان الاثار التى فيها أمرالو لى غيره أن يذوجه 
ليس فا النصر يح باذع هن لزوحه افسه . وقد أورد قَْ الترجمة أثر عطاء الدال عل الجواز ؛ وانكان الأول عيده 
أن لاتزلى أحد طرق العقد . وقد اختلف السلف ف ذلك »ء ذةال الاوذاعى ور ببعة والأورى ومالك وأبو <ئيفة 
وأكثر | صحابة والليث : يزوج الولى نفسه » ووافقهم أبو ثور . وءن مالك لو قالت الثيب لوايها زوجنى يمن دأيت 
فروجبا من اسه أو من اعقار رهبا ذلك ولو م تع عين الروج ٠.‏ وقال الشافعى : يزوجهما السلطان أو ولى آخر 
مثله أ وأقهد منه . ووافقه زفر وداود . رحجهم أن الولاية شرط فى العقّد : فلا يكون النا كم مكحا كا لا يديع من 
لقفسه ء قوله ( وخطب المغيرة بن شاعية امسأة وو أرللى الناس يبا فأص رجلا فزوجه ) هذا الاثر وصله وكيع فى 
مصلفه وااجيق من طريقه عن الثورى عن عبد الملك بن عمير « ان المغيرة بن شعرة أراد أن يتوج امرأة وهو . 
وليها 2 +جمل أنىها إل رجل المذيرة أولى مئه فزوجه » وأعربة عيد الرزاق عن الثورى وقال فيه فأمر أبصد 
منه فزو جه » وأخرجه سعيك بن منصور من طريق الشهى و لفظه و ان أاغيرة خطب بنت عمه عررة بن مسعود , 


الحدرتث اماه زه ١4‏ 


فأرسل إل عبد الله ن أبى عةيل فقال : زوجنيها . فةال : ماكنت لأفعل . أنت أمير البك وابن عمراء فارسل المثيرة 


إلىعان بن ألى العاص فروجها منه » انتهى ٠‏ والمغيدة هو ابن شءبة بن مسءود بن مءتب من ولد عوف بن ثقيف 
فبى بنت عمه للها . وعبد الله بن أبى عقيل هو اين عمبما معا أيضا لآن جده هو مسعود المذكور . وأما عّان بن 
أنى العاص فرو وانكان ثقفيا أيضا لكنه لا يجتمع معبم إلا فى جدثم الأعلى ثقيف لأانة من ولد جشم بن ثقيف » 
فوضح المراد بقوله هو أولى الناس » وعرف امم الرجل المهم فى الاثر المعلق . قوله ( وقال عبد الرحمن بن 
عورف لآم كم بنت قارظ : أتجملين أهرك الى ؟ فالت : نعم . فةال : فقد مزوجّك ) وصله أين سعد من طرق 
ابن أفى ذئب « عن سعد بن غالد أن أم حكيم بنت قارظ قالت اميد الرحمن بن عوف : إنه قن خطبنى غير واحد» 
أز وجنى أيهم دأيت . قال : و نجماين ذلك الى ؟ فقالت : نعم . قال قد زوجتك ء قال ابن أنى ذئب : از نكاحه . 
وقد ذكر ابن سعد أم حكيم فى النساء الأرانى لم يروين عن النى يِلِثْعِ ددرن عن أزواجه ؛ ول يزد ف العريف بها 
على ما فى هذا الأب » وذكرها فى تسمية أذراج عبد الرحمن بن عوف فى عرجة؛ فنسبها فقال : أم حكيم بنت قارظ 
ابن غالد بن عبيد حايف بنى زهرة. قوله (وقال عطاء : أيثبه أىند نكحتك , أو لآم رجلا من عشيرتما) وصله 
عبد الرزاق عن اين جربجح قال ١‏ قلت لعطاء : امرأة غطبها ابن عم لها لارجل لها غيره » قال : فلتكبد أن نلانا 
خطها واف أمرد؟ أنى قد نكحته » أو لتأمر رجلا من عشيدتها » ٠‏ قله ( وقال سول : قالت امرأة للنى بق 
أهب لك نفسى » فقال رجل : يارسول الله إنلم يكن لك بها حاجة فزوجنيها) هذا طرف من حديث الواهية ؛ وقد 
تقدم موصولافى ه باب نزوي المعسر » وف « باب النظر إلى المرأة قبل التزويج » وغيرهما » ووصله فى الباب بفظ 
آخر , وأقرما الى لفظ مذ التعليق رواية يءقوب بن عبد الرمن عن أنى حازم بلفظ ١‏ ان امرأة جاءت الى 
رسول الله ليع فقالت : يارسول الله جئت لأهب لك نفسى ‏ وفيه ‏ فقام رجل من أصعابه فال : أى رسول الله» 
مثله . ثم ذكر المصنف حديث عائشة فى قوله تعالى ( وبستفتونك ف النساء © أورده مختصرا » وقد تقدم شرحه 
مسّوف ف الافسيد , ووجه الدلالة منه أن قوله « فرغب عنها أن يتزوجبا ء أعم من أن يتولى ذلك بنفسه أو يأمر 
غيره فيزونجه : وبه احتج مسد بن الحسن على الجواز » لآن الله لما عانب الآولياء فى تزويح منكانت من أهل 
المال واجمال بدون -نتها هن الصداق وعاتبهم على ترك خذويج من كانت قليلة الال واجمال دل على أن الولى يصح 
منه تزويما هن نفسه , إذ لا يعاتب أحد على ترك ما هو حرام عليه » ودل ذاك أيضا على أنة يتزوجها ولو كانت 
صذيرة لآنه أمر أن يقسط لها فى الصداق , ولو كانت بالغا لما مئع أن يتوجها يما تراضيا عليه. فلم أن المراد من 
لا أمر لما فى نفسما . وقد أجءب بأحتيال أن يكون المراد بذلك السفيية فلا اثر لرضاها يدون مبر مثلبا كالبكر . 
م ذكر الاصنف ححديث سول بن سعد فى الواهية . وسيأتى شرحه قرببا » ووجه الاخذ مه الإطلاق أيضا » لكن 
انفصل من ممع ذلك يأنة معدود من خصائصه يله أن بزوج نفسه وإذير ولى ولا شهود ولا استدذان و بلفظ 
المية ما يأ فى تقريره » وتوله فيه « قل بردها » بسكون الدال من الإدادة » وحكى بءض الشراح تشديد الدال وفتح 
أوله رهو تمل 
8 - بإسسيب إتكا. الرجل ولدام الصّذار 


- 
ه. عه 


لقوله تمالى ( واللإف لم بحن 6 مل عدانها ثلالة هر قبل البلوغ 


٠‏ 1 بو كتاب الدكاح 


##زاه د شا ام 34 بوسف حدمنا لئاق عن هشام عن أبيه عن عائشة ركى الله مها أن النى 2 
5 ع ل 5 
زوجبها وهى بت عت اين » و دخات عليه وهى” بت سم 6 ومكدت عنده امأ 

قوله ) باب دكاح الرجل ولإده السؤار ( ضيرط ولده إلم اوار وسكون اللام على المع وهو واضح 6 
وبفتحهها على أنه اسم جنس ؛ وهو أعم من الذكور والائاث . قوله ( لقول الله تعالى : واللاتى لم حضن » لجعل 
عدتها ثلاثة أشور قبل البلوخ ) أى فدل على أن نكاحما قبل البلوغ جائز ء وهو استتماط حسن ؛ امكن ليس فى 
الآية تخصرص ذلك بالوالد ولا بالبكر . ويمكن أن ,قال الآصل فى الا بضاع التحريم إلا ما دل عليه الدليل » وقد 
ورد حديث عائثة فى زوج أبى بكر لها وهى دون البلوغ فبق ما وداه على الأصل » ولهذا السر أرره حدبثك 
عائشة . قال المواب : أجهوا أنه يجوز الاب نويج ابنته الصغيرة البكر ول وكانت لا يوطأ مثلما ء إلا أن الطحاوى 
حى عن ابن شبرمة مامه فيمن لاتوطأً 3 ان حزم عن ان شارمة مطلنًا أن الاب لا»زوج بنته اليك رالصذيرة 
0 تبلغ وتأذن « وزعم أن “زوج النى كل عائئة وهى إذت مدت سئين كأن من خمصائصه » ومقابله تجويزالحسسن 
والنخعى الاب إجيبار بنده حكير: كانت أو صؤيرة بكراكانت أو با ُ) تابه ) : وقع فى حديث عائشة من هذا 
الوجه إدراج يظرن دن الطريق الى ف لباب الذى وده 

8 - يسيس ١‏ تاومح الأب ابذته من الإمام » وقال مر كلب 7 2 إلى حفصة فأ:_كلته 
1ه - 6077 0 5 أسد حدثيا وهوب” عن هشام بن غروة عن أبيه عن عائشة أن" الدى يلم 

زو جبا وهى بنت عست" سنين ؟ وبنى مها وهى لت أسع سئين » قال هدام ل أبنت" أنباكانت عند وقسع سنين 

قوله ( باب تذويج الآب ابأةه من الإمام ( فى هذه الأترجة إشارة إل أن الولى الخاص يقدم على الرل العام 0 
وقد اختاف فيه عن المالكية ٠‏ قوله ( وقال عمر الح ) هو طرف هن حديثه الذى تقدم موصولا قريبا ٠.‏ ثم ذكر 
حديث عائقة قر له فيه د نأل هشام » يعنى ابن عروة ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور . وقوله وأنيمّت الخلم يسم 
دن أنأء ذلك 4 و اشحه أن يكرن حله غن امرأ:ه فاامة بت الماذر عن جلها أجاء 0 قال ين إطال : دل حمل بثك 
الباب على أن لآب أولى فى نزوي ابنته هن الإمام » وأن الساطان ولى من لا ولى لها » و أن الولى من شروط 
النسكاح ٠‏ فلت : ولا دلالة فى الحديثين على اشتراط شىء من ذلك , و[تا فوما وقوع ذلك ء ولا يازم هذه منع 
ماعداه » وإما وغول ذلك من أدلة أخرى . وقال : وفيه أن العى عن [إسكاح الوكر حى :ستأذن عرص 
بالبالغ حى بدعود متم الإذن ( وأما الصؤيرة فلا إذن لماء وسرأى الكلام على ذإك ف باب مفرك 

٠‏ - باسيت السلطان وَل » لاول النى مكلا زوجنا كبا بما معك من اافرآن 

ر-ول الله 1" ؤقاات إقى وهيبث من تفي » ثقامت طويلا فال رجل زكجنمها إت : تكن لك مه حادة »)فال 
عليه الصلاة والسلام هل عندك من ثىء تصّدقها ؟ قال ماعندى إلا إن ارى » فقال إن أعطيتها إباه جآسْت لاإزار اك 


الحديث واه لاله ١ؤا‏ 


المّس شيئا » فقال ما أجد شيئا » فقال القّس ولو كان خاما من ديد فل يمد » فقال أمعمك من القرآق شي ؟ قال 
غعم سورة كذا وسور ةكذا لِدوَر تماهاء فقال قد زوجتاكها بما مك من القرآن 

قله ( باب الساطان ولى » لقول الذي 2 : زوجناكبا بما معك من القرآن ) ثم ساق حديث سول بن »مدق 
الواهبة من طريق مالك بلفظ ه زوج:ةحككبا » بالانراد » وقد وقع فى روابة أَبى ذر من هذا الوج-ه بلفظ 
« زوجنا كها » بثون التمظيم ؛ وقد ورد التصريح بان السلطان ولى فى حديث عائقة المرفوع « أعا امرأة نكحت 
بغيد إذن واما فتكاحرا ياطلء الحديث » وفيه « والساطان ولى من لا ولى لهاء أخرجه أو داود والترمذى وحسئه 
وصححه أب عوانة وان خزة وابن حيان والحاى , لسكنه لما لم يكن على شرطه استنيطه من قصة الواهبة . وعذد . 
الطبراى من حديث ابن عياس رفعه « لا تكاح إلا ولى ٠‏ والسلطان ولى من لا ولى له » وق إسئاده الحجاج 5 
أرطاة وفيه مقال , وأخرجه سفيانى جامعه ومن طريقه اطبرانى فى « الاوسط » باسئاد آخر سن عرى. أبن 
عباس بلفظ دلا نكاح الا بولى مرشد أو ساطان » 

١‏ - باسيب لا يذكح الأب وغيره البكر اليب إلا برضاءما 

لاه - برشا معاذ” بن َصَالة حدئنا هشام عن يحبى عن ألى سلّة أن أباهريرة حدمهم أن" البئ وَل 
قال د لاشنكح الأب" حتى انستأمس” » ولا نك البكْر حتى أنستأذّن » قالوا يارسُولَ لله وكيف إذها ؟ 
قال أن سكت » 

[ الحديث كحذده ؟ طرقاء فى : 5954 » 5619٠‏ ] 

١ه‏ - مرا عمرو بن الربيم بن طارق حدثنا الث عن ابن ألى 5ليكة عن ألى عمرو الى عائشة 
«عن عائثة رض الله ءنها أنها قالت ؛ با رسول اث إن البكر تستّحى » قال : رضاها متها » 

[ الحديث -3 طرفاه فى : 7545 » الاكك ] 1 ١‏ 

قوله ( باب لا يدكح الاب وغيره البكر والثيب إلا برضاهما ) فى هذه الترجمة أدبع صور : تزويج الآب البكر » 
واذويح الاب الثيب ٠‏ وتزويج ذير الاب البكر 5 وزديجح غير الاب الثيب . واذا اعتيرت المكي والصغر زادت 
الصور » فالثيب البالغ لابزوجها الاب ولا غيره إلا برضاها انفاقا إلا من شذ كا تقدم » والبكر الصذيرة بذوجبا 
أو ها اتفاقا إلا من شذ يا نقدم ٠‏ وااثيب غير البالغ الف فهما فقال مالك وأبو حليفة :بز وجبا أ بوهاما زوج 
البكر ء وقال الثشافعى وأبو ودف وعد : لابن وجها إذا زالت البكارة بالوطء لا بغيده » والملة عندهم أن إزالة 
البكارة تذيل الحياء الذى فى البكر . والبكر البالغ بزوجبا أبوها وكذا غيره من الآولياء » واختاف فى استئارها 
والحديث دال غلى أنه لا إجبار لللآب عليها اذا ا.تنعت » وحكاء الترمذى عن أ كثر أهل العم ٠‏ وسأذكر «زيد يحث 
فيه . وقد ألأق الشافعى الجد بالآب . وقال أبو حزيفة والأوزاعى ف الثيب الصغيرة بزوجما كل ولى ؛ فاذا بلغت ثبت 
الخيار . وقال أحمد : إذا بلغت تسعا جاز للأولياء غير الأب نكاحبا » وكأنه أقام المظنة متام المثنة ٠‏ وعن مالك 
يلتدق بالآب فى ذلك وصى الآب دون بقية الآولياء لآنه أقامه مقامهكا تقدمت الاشارة اليه . ثم ان اانرجمة معقودة 


15 + - كاب النكاح 


ا يي لي ا م يب يي لا ل 01ت 
لاشتراظط رضا اازوجة بكرا كانت أو ثدما صؤيرة كانت أر كييدة ٠‏ وهو الذى بقتض. ه ظاهر الحديث » الكن تستثنى 
الصغيرة من حيث المعنى لانها لاعبارة لها ٠‏ قوله ( حدثنا هشام ) هو الدسةتوافى ؛ ويحى دو ابن أبىكثيد ٠‏ قوله 
( عن ألى سابة ) فى رواية عمسم من طروق شوالد بن الحارث عن هشام عن بحى : حدئنا أبو سلمة » . قوله ( لاتنكح) 
55 الحاء للنهبى » و برفعرا للخبر وهو | بلغ فى المنع » ونقدم تفسير الاجم فى « باب عرض الافسان ابنته » وظاهر 
هذا الحديث أن الام مى الثيب التى فازقت زوجما بموت أو طلاق انا بلتها بالبكر . وهذا هو الاصل فى الأم » 
ومده قرلهم د الذرو مأ بمة أ يقتل الرجال فتصير النساء أياى ٠‏ وقد تطاق على من لا ذوج لا أصلاء ونقله 
عياض عن ابراهبم الحربى وامماعيل القاضى وغيرهما أنه يطلق على كل من لا زوج لها صغيرة كانت أو كبيرة بكرا 
كانت أو ثيبا » وح الماوردى القولين لآهل اللذة . وقد وقع فى رواية الاوزاعى عن يحى فى هذا الحديث عند 
اين المذذر والدارى والدارفطنى ملا تنكح الثيب» ووقع عند ابن الماذر فى رواءة عر بن ألى سلبة عن أبيه فى هذا 
الحديث الثيب تشاور . قوله ( حتى تستأمس ) أصل الاسةمار طلب الآم , قالمعنى لا يعقد عايها حتى يطلب الآ 
منها ٠‏ ويؤخذ من قوله نستامس أنه لا يعقد إلا بمد أن تأمى بذلك » وليس فيه دلالة على عدم اشتراط الولى فى 
حقبا » بل فيه إشعار باشتراطه . قوله ردلا تنكح الكر <تى تستأذن ( كذا وقع فى هذه الرواية التفرقة بين الثيب 
والبكر » قمر للكرب بالاسامار وللبكر بالاسةئذان ؛ فيؤخذ منه فرق بدتهما من جبة أن الاستثهار يدل على تأسكيد 
المشاورة وجءل الآمس الى المسةأمرة , ولهذا يحتاج الولى الى صمريح إذم! فى المقد » فاذا صرحت ,#نعه امتنع اتفاتا 
والبكر يخلاف ذلك » والاذن دائر بين القول والسكوت مخلاف الآمر فانه صريح فق القول وما جمل السكوت إذنا 
فى حق البكر لمأ قد تستحى أن تفصح ٠‏ قوله ( قالوا يارسول الله ) فى روابة عمر بن أبى سلة « قلذا » وديث 
عائشة صريح فى أنها هى السائلة عن ذلك . قِوله ( وكيف إذتها ) فى حديث عائشة , قلت ان ابكر تستحى » وستأق 
ألفاظه . الحديث الثانى » قوله ( حدئنا عمرو بن الربيع بن طارق ) أى. ان قرة الحلالى أبو حخص المصرى وأدله 
كرف سمع من مالك والليث ويح بن ارت وميه » روى عنه القدماء ٠‏ مثل يحى بن معين و و|#ق الكو سج وأبى 
عبيد وايراهم بن هائىء » وهو من قدماء شروخ البخارى ولم أر له ءنه فى الجامع الا هذا الحديث » وقد و'قه العجلى 
والدارةطنى ومات سذة تسع عشرة ومائتين . قوله ( حدثنا الليث ) فى رواية الكثمعنى ١‏ أنيأنا ». قوله عن أبى 
ععرو مول عائشة ) فى روابةابن جرح و عن ابن أنى مليكة عن دكوان » وسيأنى فى ترك الحيل وياق ف الا كراءه 
من هذا الوجه بلفظ ه عن أبى عمرو هو ذكوان » . قله (أنما قالت : يارسول الله إن البكر تستحى ) مكنذا أورده 
من طريق الليث مخةصراء ووقع فى رواية ابن جريج فى ترك الحيل « قالت قال رسول انه وَل : بكر تتأذن ؛ 
قلت » فذكر مثله . وفى إلا كراه بافظ م قلت : يارسول الله » تستأمر النساء فى أبضاعين ؟ قال : عم . قات : ذان 
البكر تستأمى فتستحى فتسكت » وفى رواية مسلم من هذا الوجه « سألت رسول الله يلم عن الجادية ينكحرايا ماما ' 
أنستأمر أم لا؟ قال : فعم تستأمر . فلت : فانها تستحى . . قله ( قال رضاها صمتها ) فى رواية ابن جريج ١‏ قال 
سكاتها إذتها » وفى لفظ له د قال إذنها “عاتها » وفى رواية مسلم من طريق اين جريج بج أيضا م قال فذلك إذنها اذا هى 
سكايتى ودلات رواءة اليذادى على أن المراد بالجارءة فى روابة مسم الكر دون الثيب . وعند مس أيضا من.حديث 
ابن عباس والبكر نستاذن فى نفسه! » وإذنها ممائها » وفى لفظ له ووالبكر يس ّأذتها أبوها فى نفسباء قال ابن المنذر: 


الحديث 1ه - زه ٠‏ وا 
يستحب إعلام البكرآن سكوتها إذن ٠‏ الكن لو قاات بعد العقد ما عليت أن صمتى إذن لم يبطل العقد بذلك عند 
المبور » وأبظله بعض الم لمكية ؛ وقال أبن شعبان مثهم : يقال لها ذلك ثلانا إن رضيت فاسكى وان كرهت فانطق ٠‏ 
وقال بمضبم : يطال المقام وندها لملا تمفجل فيمئعبا ذلك من المسارغة . واختلفوا فيا اذا لم نتكلم بل ظورت منها 
قرينة السخط أر الرضا بالتبسم مثلا أو البكاء ؛ فمند الماالكية إن نفرت أو بكت أو قامت أو ظهر منها ما بدل على 
الكراهة لمتزوج ٠‏ وعند الشافعية لا أثر لثىء من ذلك ف المنع إلا إن قرنت مع البكاء الصياح ونحوه » وفرق 
بعضوم بين الدمع قانكان حارا دل على المع وانكان باردا دل على الرضا . قال : وق هذا الحديث إشادة الى أن . 
البكر الى أس باسنثذانها هى البالغ , إذ لا معنى لاستئذان من لا ندرى ما الإذن » ومن يستوى سكوتما وغخماها . 
وثقل ابن عيد البر هن مالك أن سكوت البكر الوزيمة قبل إذنها وتفويضبا لا يكون رضا منمهاء مخلاف مااذا كان بعد 
تفويضها الى و ليما . وخص إعض الشافعية الا كتفاء بسكوت البكر البالغ بالنسية الى الأب والجد دون غيرهما » 
ليا تستحى منهما أ كثر من غيرهما . والصحيح الذى عليه الجبور استعمال الحديث فى جميع الأ بكار بالنسبة جميع 
الآولياء » واختلفوا فى الاب يزوج البكر البالغ بذير إذتها فقال الاوزاعى والثورى والحنفية ووافقهم أبو نور ؛ 
يشدط استئذانما » فلو عقد علما بذيد اسنّئذان لم يصح . وقال الأخرون : تجوز للآب أن بزوجها ولوكانت يالغا 
بذير اسنئذان » وهو قول ابن أبى ليلى ومالك والليث والشافعى وأحمد ومن , ومن حجتبم مفبوم حديث الباب 
لآئة جعل اليب أحق بنغسها من وليهاء فدل على أن ولى البكر أحق با منبا . واحتج بعضبم حديث يونس إن أبى 
اتمق عن أبى بردة عن أنى مومى مرفوعا « انستأمر اليقيمة فى نفسما » فان سكت قرو إذما قال فةيد ذلك باليقيمة 
فيحمل المطلق عليه » وفية نظر لحديث ابن عباس الذى ذكرثه بافظ « يستأذما أبوها » فنص عل ذحكر 
الاب: وأجاب الشافعى بأن المؤامرة قد تكون عن استطابة النفس ؛ ويؤيده حديث ابن عر رفعه و وأمروا النساء 
فى بناتهن » أخرجه أبو داوذ ؛ قال الغافعى : لا خلاف أنة ليس الام أمرء لكنه على مءدى اساطابة الخنفس . وال 
البهبق : زيادة ذكر الاب فى حديث أبن عبامن غير عدفوظة ء قال الافمى : زادها ابن عميئة فى حديثه » وكان اين عصس 
والقاسم و سالم ذو جون الابكار لا ب ةأمر ونمن ؛ قال البوق : والخهفر ظ فى حديث ان عباس « البكر تستامن » 
وروآاه صالح بن كيسان بلفظ « واليليمة قستامر » وكدذلك رواءه أبو بردة عن أبى هوسى وخمد بن عمرو عن ألى 
سلية دن أنى هريرة فدل على أن المراد بالبكر اليقيمة . قلت : وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بافظ الاب » ولو 
قال قائل : بل المراد باليخيمة البكر لم يدفع . وتستامر بضم أوله يدخل فيه الاب وغيره فلا #مارض بين الروايات» 
ويبق الاظر فى ان,الاستئار هل هو شرط فى صمة المقد أو مسحب على معثى استّطاة النفس كا قال العافعى ؟ كل من 
الآدرن محتمل » وسياتى ميد بحث فيه فى لباب الذى يليه إن شاء الله تعالى . واستدل بة على أن الصغيرة اليب < 
لا إجباد عليها لعموم كونها أحق بنفسها من واما » وعلى أن من ذالت بكارتها بوطء ولوكان زنا لا إجبار عامأ 
لآب ولا غيره لعموم قوله ه الثيب أحق بنفسوا» وقال أبو حنيفة :.هى كاليكر , وغالفه حتى صاحباه » واحتّج له 
بان علة الا كتغهاء بسكوت البكر هو الحياء وهوباق فىهذه لان ال ألة مفروضة فيمن زالت بكارتها بوطهء لا فيمن 
امؤذت الزنا ديد نا وعادة . وأجيب يأن الحديث نس على أن الحياء يتعاق با بكر وقاباما بالقبب فدل على أوقهة 
عركاييا مختلفت ؛ وهذه ثيسب لغة وشرخا بدليل أنة لو أودى إعتق كل أيب فى مل دخات اجماما , وأما بقاء حسائها 
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كالبكر فمنوع لأنها تستحى من ذكر وقوع الفجور ما ؛ وأما ثبوت الحياء من أصل النكاح فايست فيه كاابكر الى 
لم تحربة قظ ٠‏ واه أعلم . واستدل بة من قال : أن للثهب أن تتروج بغير ولى ‏ و لكثها لا"نزوج نفسها بل تجمل 
أمرها الى رجل فيز وجبا ء حكاء ابن <زم عن داود » وتعقبه حديث عالشة « اها امأة نكحت إغير إذن واما 
فنكاحبا باطل » وهو حديث حم كا تقدم » وهو يبين أن معنى قوله « أحق بنفسها من وليها أنه لا ينفذ عاها 
أمره بغير إذتها ولا برها , فاذا أرادت أن تذوج لم بر لها إلا باذن وما .واستدل به على أن البكر اذا أعلنت 
بالمنع لم يمر النكاح , وإلى هذا أشار ا اضئف ف الترجمة , وإن اعلذت بالرضا فيجوز إطريق الاولى » وشذْ بمض 
أهل الظاه فقال : لا بحوز أيضا وةوفا عند ظاهر قوله « واذتها أن نكت » 


3: - بإسسيست إذا زوج الرجل ابنته وهى 'كارعة ؛ فنكاحه مر'دُود 
معاه - حرشُث) |سماءيل قال حدثنى مالك" عن عبد الرحمن بن القام م هن أبيه عن عبد الر دن وم ابنى 
اليك 0 جارية عن حنساء بنت خدام الأنمار 4 ة أن" أياها زوجباوه * ا نكر 1 ذلك » قات زول الله 
يله فراد نسكاحها 
(المديث دعذه ‏ أطرافه لى : قعله, مقتء فكتك) 
ة زموه لما 2-6 أغرنا ديك أخبريا فى أن القاسم نْ ل حد له أن عيل الرءةن بن زيل وججع 
ابن ييل احدثاة أن رحلا يداعى خداما أنكح ابنة” له ٠.6‏ نحوه 
قوله ( باب اذا زوج الرجل ابنته وهى كارهة ف كاحه مردود ) هكذا أطاق , تعمل اللكر والئيب » لمكن 
سود وث الياب مصرح قمه بالثيوبة فكأ نه أشار الى ما ورد فى عض طرقه م سأ بينه » ورد النكاح إذا كانت نبا 
فزوجت بؤذير رضاها إجماع إلاما نقل عن الحسن أنة أجاز إجيار الاب الزيب ول وكرهت كا تقدم , وعن النخعى 
-إنكانت ىَْ عياله جاز وإلا رد» واخدلفوا. إذا وقح العمقد بغير رضاها, نقالت الحافية إن اجازثة جاز ؛وعن 
الما اسكية إن اجازته عن قرب جاز وإلا فلا » ورده الياقون مطلقا قوله ) وجمع ) إضم الم وفتح الهم ود رالم 
الثنيلة “م عين مهملة ٠‏ قوله (ابى زايد بن جارية ) بالج بم أى ابن عاص بن العطاف الاتصارى الاومى من بنى عرو 
ابن عرف 2 وهر ابن أخى بم “تمع بن جارية الصحابى لذى جمع الترآت فى عبد النى 2 واخررج له أهاب السزن , 
وقد وثم من زعم أنهما واحد ٠‏ ومنه فيل إن جمع بن يزيد #دبة ولي سكذلك » و إئما الصحية لعمه شجمع بن جارية ؛ 
وليس جمع بن يزيد فى البخارى سوى هذا الحديث », وقد قرنة فيه باخيه عيد الر+*ن بن بزيد » وعيد الر*ن ولد 
على عرد النى يله فها جزم به العسكرى وغيره وهو أخو عاص بن حمر بن الطاب لآمه ؛ قال ابن سعد : ولى 
القضاء لمهر بن عيد العزيز عق لان أمير المديئة ل ومات سمئة ثلاث وأسعين رقيل سنة مان ( ووئقه جاوة 0 
وماله قى البخارى أرضا سوى هذا الحديث . وقد وافق مالا على إسناد هذا الحديثك سفمان بن عيئة عن 
هيك الرمن 3 الها م وإن إءتلف الرواة ءعترما ف وصل هذآ الحدرثك مَن خنساء وق إرساله ديك قال عدوم عن 
عيد الر*ن وجمحع أن خنساء زوجت ؛ وكذا اختلفوا ءنهما فى أسب عبد الرءن” وجمخ لهم من أسقط يزيد وقال 
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أب جازية والصواب وصله ولثبات يزيد فى نسبهما » وقد أخرج طريق ابن عيينة المصاف فق ترك الحيل ابصورة 
الإرسال كم سأ فى 0 وأغرجبا أحد عنه كذلك » وأوردها الطراتى من طريقه موصولة 0 وأخرجه الدارفطنى فى 
ه الموطات » هن طريق معلى بن" منصور من مالك بدورة الارسال أيضا وال كثر وصاوه فئه » وعالفبيا معا 
سيان الثورى فى راو من المنند فقال « عن عبد الرحمن بن القاهم عن عبد الله بن يزيد بن وديمة عن خنساء » 
أخرجه النساى فى « الكرى ء والطيراتى من طريق ابن المبارك عنه » وهى رواية شاذة لكن يبعد أن يكون لعبد 
الرحمن بن القاسم فيه شيخان ؛ وصيد ألله بن يزيد بن وديعة هذالم أر من ترجم له, ول يذكر البخارى ولا ابن أبى 
حاتم ولا ابن حبان إلا عبد الله بن وديءة بن خدام الذى روى عن سالمان الفارمى فى غسل اجمعة وعنه المقيرى 7 
وهو تابعى غير مشهور إلا فى هذا الحديث ؛ ووثقه الدارفطى واين حيان » وقد ذكره أن مئده فى « الصحابة 6 
وخطأه أبو لعيم فى ذلك ؛ وأظن شيخ عبد الرن .ن الهم ان أخيه ؛ وعيد له بن يزيد بن وديعة هذا من أغنله 
المزى ومن تبعه فلم يذكروه فى رجال الكنتب السسةة ٠‏ قله ( عن خنساء بنت خدام ) معجمة ثم نون ثم «بملة 
وزن حراء ؛ وأبوها بكر المعجمة وتخضيف المهملة ٠‏ قيل اسم ابيه وديعة » والصحبح أن اسم ابيه غالد ووديعسة 
اسم جده فيها أحسب , وقع ذلك فى رواية لأحد من طريق عمد بن [سفق عن الججاج بن السائب مرسلا فى هذه 
القصة , ول-كن قال فى قسميتها خناس بتخفيف النون وزن فلان » ووقع فى رواية الدارقظى والطبرائى وابن السكن. 
خذساء » ووصل الحديث عنها فقال د عن حجاج بن السائب بن أبى اباية عن أبية عن جدته خنساء» وخناس مشتق 
من خنساء يا يقال فى ذينب ذئاب » وكنية خدام والد خنساء أبو وديعة كناه أبو نمم ٠‏ دقدوقسع ذلك عند. 
عيد الرزاق من حديث ابن عباس « ان خداما أبا وديعة أنكح ابنته رجلاء الحديث ؛ ووقع غند المستنفرى من 
طر يق ر بيعة بن غبد الرحمن بن يزيد بن جارية أن وديعة بن خدام زوكج ابثته » وهو وهم فى اممه » ولمله كان : ان . 
خداما أبا وديعة , فاثقلب . وقد ذكرت فى كتاب الصداية ما يدل على ان لوديعة بن خدام أيضا صحرة » وله قصمة مع 
مم فى ميراث سالم مولى أبى حذيفة ذكرها البخخارى فى تاريخه , وقد أطلت ف هذا الموضع » لكن جر الكلام يمضه 
بدضا ولا يخلر من فائدة . قوله ( ان أباها زوجها وهى ثيب فنكرهت ذلك ) . ووقع فى رراية الثورى المذكورة 
دالت أنكحى أنى وأنا كارهة وآنا بكر والارل أرجح 0 فقد ذكى الحديثك الاسماعيل من طر وق شعية عن وى 
أبن سعيد عن القاسم فقال فى رواه و وآنا أريد أن أتروج عم ولدى » وكذا أخرج عبد الرزاق عن مغمر عن 
سعيد بن عيد الر<ن الجحثى عن أنى بكر بن مد « ان رجلا من الآنصار تزوج خنعاء هنت خدام فقتل عثها بوم 
أحد: فأنكحها أبوما رجلاء فأتك النى لاه فقالت : إن ألى أنكدى »وان عم ولدى أحب إلى » فبذا يدل عل أئها 
كان لدت من زوجبا الأول ؛ واسمدنا من هذه الروأية نسبة زوجبا الارل واسمه أنيس بن قتّادة سماه الواقدى 
فى روايته من وجة آخر عن شفساء ؛ووقع ف « المهمات للقطب اقسطلاق » أن اسمه أسير وأئة استشبد ببدر وم 
يذكر له مسقنداء وأما اثثانى الذى كرهته فل أقف على اسمه [لا أن الوافدى:ذكر باسناذ له أنة من بنىميثة » ووقع 
فى رواية ابن [حق عن الحجاج بن السائب بن أبى لياية َن أبيه ءثبا أنة من بنى حمرو بن عوفيء2 ورور غيك 
الرزاق عن ابن جريح عن عطاء الراسانى عن ابن عباس دان خداما أبا وديعة أنكم ابنته رجلا ؛ ققال له النى 
وله ؛ لا نكر هوهن ؛ فتكحت إعد ذلك أبا ليابة وكانت ثيبأ » وروى الطبراتى باسناد آخر عن بن عبان وذ كر نحي 
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القهة قال أيه , فنزعما من زوجبا وكانت ثيبا فنكدت إعده أبا لبابة» وروى عبد الرزاق أيضاعن الأورى عن 
أبى الحو برث عن نافع بن جبين قال د تأعت خنساء 2 فزوجما أبوما » الحديث موه وفيه « أرد زكاحه » و كحت 
أبا لباية» وهذه أسانيد يقرى بعضبا يبعش . وكلبا دالة على أنماكانت ثببا ٠‏ نعم أخرج النسا من طاريق 
الأوزاعى عن ءطاء عن جابر ه ان رجلا زوج ابنته وهى بكر من غير أسرهاء فأنت الثى يللع نفرق بانبما » وهذا 
سند ظاهره الصحة » وامكن له علة أخرجه النساثى من وجه آخر من الأرذاعي فأدخل بيئه وبين عطاء ابراهم بن 
مرة وفيه مقال » وأرسله فل يذكر فى إسناده جابرا . وأخرج النسائى أيضا وابن ماجه من طريق جوير بن حازم عن 
أيوب عن عكردة عن ابن عياس وه ان جادية بكرا انث الذي ولد فذكرت أن أياها زوجبا وهىكارهة » غذيرها» 
ورجاله ثقات » لكن قال أبوحاتم وأبو زرءة انه خطأ وان الصواب إرساله . وقد أخزجه ااطبراتى والدارتطنى ٠ن‏ 
وجه آخر عن يمي بن أبى كير عن عكرمة عن ابن عباس بلفظ « ان رسول الله يل رد نكاح بكر وثيب أتكحيما 
أبوها وهماكارهتان » قال الدارفطنى : تفرد به عبد الملك الدمارى وفيه ضعف» : والصواب عن حي رن أن ىكثير 
غن المياجص بن عكرمة مسل ء وقال الوق : إن ثدت الحدث فى البكر حل على أمما زوجت بغر كافء والله أعل 
قلت : وهذا الجواب هو الممّمد » انما وافءة عين فلا يثبت الحسكم فها تممياء وأما الطمن فى الحديث فلا معنى له 
فان طرقه يةوى إءضما ببعض » ولقصة خنساء بنت خدام طريق أخرى أخرجبا الدارقطنى وااطبراى هن طريق 
هشيم سن عر بس أبى سلة عون أبيه عن أبى هربرة د أن خنساء بنتك خدام زوجما أبوها وهى كارهة 6 فأتت اذى 
يله فرد تكاحباء ولم يقل فيه بكرا ولاثيبا » قال الدارقطنى : رواه أبى عرائة عن عمس مرسلا لم يذكر أيا هريرة . 
قوله ) حد'نا إن ) هو أن راهوية ويزيد هو ابن هاررن وى هو اين سعيد الاتصارى ٠‏ قوله ( ان رجلا 
يدعى ختداما أندكح ا ةله تموه ) ساق أحد افظه عن بزيد بن هارون مذا الاسناد « ان رجلا مهم بدعى غيداما 
أنكح ابته, كروت نكاح أبما © فأنت الى 0 فذكرت ذلك له فرد عَئها دكاح أبما » تلوجت أبا أوانة بن 
عبد الماذر » فذكر حى بن سعد أنه باذه أتهاكانت ثيبا » وهذا يوافق ما تقدم . وكذا أخرجه اين ماجه عن أبى 
بكر بن شبية عن يزيد بن هارون » وأخرجه الاسماعيل من طرق عن بزيدكذلك » وأغرجه الابرائى والاسماعول 
من طريق مد بن فضيل عن ىحى بن عرد موه . وأخرجه الطبراتى من طريق عادى بن او أس عن يحى كذلك ٠‏ 
وأغرجه أعد عن أنى معاوبة هن بحى كذلك »كن اقتصر على ذكر جمع بن يزيد » والذى باخ مى ذلك عتمل 
أن يكون غيل الرحن بن القاسم ( فس مأ فى فى ترك اليل من طريق بن عييلة عن يي بن سعيك عن القاسم وان امرأة 
من ولد جعفر تخرفت أن بزوجبا واما وهى كارهة فأرسلت الى شيخين من الانصار عيد الرمن وجمع ابنى جادية 
قالا : فلا تين فان خذساء بنت خدام أنسكمرا أبوها رهى كارهة فرد النى َنم ذلك . قال سنميان : وأما عبد الرءعن 
بن القاسم فسمءةه يقول عن أبمه ان غنساء انتبى » وقد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن سفيان بن عييئة عن 
عبد الرحمن عن أبءه عن خنساء موصولا: والمرأة النى من ولد جمفر هى أم جمفس بنت قاسم بن مد بن عبد الله 
ابن جدغر بن أنى طالب » ووايهاهو عم أبها مماوية بن عبد الله بن جعفر » أخرجه ال 2غغرى من طربق يذيد بن 
الحساد عن ربعة باسناده أم! تأبمت من زوجها ++زة بن عيذ الله بن الزبير » فأرسلت الى القاسم بن هد والى 


فيد الرحمن بن بزيد هالت : الى لا آمن دعاوبة أن يضمئى يرث لا بوافةى » فقال لا عود الرحمن : ليس له ذلك 


الحديث ١114م‏ لف 


ولو دنع ذلك لم بحن » فذكر الحديث إلا أ لم يضبط اسم والد خثاء ولاسغى بثنه يا قدمته .. وكنت ذكرت ق 
أادّدمة فى لسمية المرأة من ولد جعذر ومن 5 معبا غير التى هنا 0 والمذكور هنا هو المعقمد © وقد حصل من 
تحرير ذلك ما لا أظن أنه بزاد عليه , قاله احمد على جريع منزه 
٠‏ م 
ع - بإسسيب تَ وبح الينيمة » لقول الله تعالى : ١‏ وإن خفتم أن لا نقسطوا فى اليقائى فانكيحوا ) » 
وإذا قال او لى” زوَجْنى فلانة فسكث ساعة أو قال ماممك فقال معى كذا وكذا أو لبثائم قال زوجتسكها . فرو 
ما , فيه سهل عن البى' ونه 
- وشا أبو اليان أخبرنا ميب عن ال ُرى . وقال ليث حدثى ُقيل عن ابن شهاب أخبرنى 
غروة بن الذبير أنه « سأل عائشة رضى الله ءنها قال لها : يا أمداه ل( وان خذم أن لا”تفسطوا فى الونالى - إلى - 
ما مالكت' أيماني ) قالت عائشة : يابن أختى هذه اليتيمة تسكون فى حجر وها فرغب فى الها وماها ويريد 
ان ينتقص من صّداقها فنهوا عن نسكاحبن إلا أن يةسعاوا لمن فى كال الصداق » ويروا بتكاح من سواهُن 
من الأسساء » قالت عائشة استأْتّ الناس” رسول” الل يله بمد ذلك فأنزل الله : ( ويسكَئتونك فى النساء ‏ إلى - 
وترغبون أن أمك<وهن ) فأنزل الله عر" وجل لم فى هذه الأية أرث الينيمة إذاكانت ذات مال وجمال ورغبوا 
فى نكاحها وها والمداق » وإذا كانت مر'غوباً عنها فى قلة امال والجال تركوها وأخذوا غيرها من النساء » 
قالت فسكا يتركومها حين يرغبون عنهاء فليس لم أن ينكحوها إذا رفبوا فبها إلا أن يقدطوا لها ويعطوها حَقها 
الأوقى من الصبداق » 
قوله ( :باب ”ذويج اليثيمة لول الله تمالى ( وإن خفتم أن لا تقسطواى الرتاى ذانكحوا ) ذكر فيه ديت 
مائقة فى تفسير الأية المذكورة » وقد تقدم شرحه فى التفسير » وفيه دلالة غلى تزويج الول غير الاب الى دون 
البلوغ بكرا كانت أو يبا , لآن حقيقة البقييمة من كانت دون البلوخ ولا أب لها , وقد أذن فى مزويبا بشرط أن لا 
يخس دن ضداقبا 4 فيدتاج من مع ذلك الى دايل قرى ٠‏ وقد احتج إعضش الشافعة حديث دلا تنك المليمة حى 
قستأص » قال فان قيل الصغيرة لا تستأص » قائا فيه إشارة الى تأخوير حزويحها حتى نيلغ فتصير أهلا للاستار » فان 
قبل لا تسكون مد البلوغ يزيمة ذانا التقدير لا تكح اليقيمة حتى "ولغ فنسةأص » جمعا بين الآدلة ٠قوله‏ ( داذا قال 
للولى زوجى قلانة كك ساعة أو آل ما مءك ؟ نةال معى كذا وكيذا أويئا 0 شم قال زوجت كبا رو جائز 6 فيه 
سهل عن الذي لد ) اءى «ديث الواهبة ؛ وقد تقدم ارا ويأق شرحه قريما » وم رأده دنه أن التفريق بين 
عين يظرقيا ا<تمال أن يكون قبل عقب الايحاب ٠‏ وله ) ددثنا أو المان أخيرنا شعيب عن الزهرى » وال اللرث 
حداني عقيل عن ابن شباب ) تقدم طريق اللنث «وصولا قَ 0 باب الاكفاء ف المال ل وساق المان هئاك علي لفظه 


وهنا على لفظ شعيب ؛ وقد أفرده بالاكى فىكتاب الوصايا م نقدم ؛ والله أعل 
5 - بإسصيست إذا قال الخرطب” وَل زوجنى فلانة فقال ةد زوكجتك بكذا وكذا 
جار التكاح وإن لم يقل للزوج أَرَمِْوت أو قات 

1ه - ويا أبو الثّمان حدثنا تاد بن زيد عن أبي حازم عن سبل رضى الله عنه د ان امرأة 
الاى يلك فمرضت وليه غم نال : مالى اليوم” فى الزياء من حاحة 6 فقال رجل : يارسول الله زوجنمها 6 قال 
ماعندك ؟ قال ماعندى ثى » قال : أغطها ولو خاما من حديد ؛ قال ماعددى شي" قال فا عندك هن القرآن ؟ قال 
كذا ودكذا ؛ قال فقد ملكتكها بما ممك من القرآن » 

قوله ( باب اذا قال الخاطب زوجى فلانة فال قد زوجتك بكذا وكذا جاز الذكاح وان لم يقل للزوج أرضيت 
أو قبأت ) فى رواية الكدمجى « اذا قال الخاطب للولى » وبه يتم الكلام » وهو الفاعل فى قوله « وان لم يقل » 
وأورد اماف فيه حديث سهل بن سعد فى قصة الواهية أيضا » وهذه الترجة مءقودة سألة هل يوم الالقامن مقام 
القبول فيصير كا لو تقدم القبول على الايحاب كأن ,قول تزوجت فلانة على كذا فيقول الولى زوجتكبا بذلك » أو 
لابد من اعادة القبول ؟ فاسنيط المصنف من قصة الواهية أنه م ينقل إعد فول النى يلج و ذدجتكرا ما معك من 
القرآن 2 أن الرجل قال ول قيات 0 الكن أعرضه الواب فقّال: إساط الكلام ف وله اأوّصة أغنى عن توقيف الخاطب 
عل امول ل تقدم من المراوضة وااطلب وا ماودة فى ذلك 0 فن كان فى مثل حال ولا الرجل الراغب لم بحتج الى 
تصرح مئة بالقبول أسيق العم رغبثه 03 تخلاف غيره من م ك3 القرائن على رضاه انتوى. وغاته أنه يلم الاستدلال 
دكن خخصه خاطب دوت خاطب ؛ وقد قدمت قْ الذى قله وحوه الم+دش ف أصل الاستدلال ل قوله فى هذه الرواية 
(فقال مالى اليرم قَّ النساء دن حاجة ( فيه إشكال من جبة أن ل حديرثك وقصمد الذظار الما وصوبهة» فبذا دال على 
أندئان بريد التدويج أو أييته فذكان مءى الود بث مالى قى النسا. اذا كن هذه الصفة من حاجة ٠وكحتمل‏ أن يكون 
جراز النظر مطلهًا من خصائصه روانم برد التزريج 5 وكون ائدته اال أا لعجيه فييزوجها م عاستا نه حنمل 
عن زيادة على هن عنده من النساء 2 
0 - باسسيست لاتمخطب على خطبة أخيه حت ' تكح أو يلاع 

؟هإأه ‏ ورظنا م ْ إراهم حد كنا أبن جريج قال 000 نافهاً لكت أن" ابن عمر رضى” لله 
عنهما كان يقول « وى الى يل أن ينيع بمضم على بيع بعض ء ولا مخطب” الرجل” على لبق أخيه حت يقرك 
الخاطب قبله أو ياذن له الحاطب » 


نت 
- 


*5له - مَرْضا حى بن سكير حد كنا ليث" عن جمفر بن ربيعة عن الأعرج قال « قال أبو هريرة يأر 
عن النئ كيه قال : إيا ع والطن" ان الان" أحكذ ب الحديث . ولا تجسّسواء ولا تحكسوا » ولا تباْضوا, 


الحديف 47١ه-44اه‏ اعد 


وكونوا إخوانا » 
[ الحديث مده أشرافه فى : كتكلىء كتكء االرلق] 
144ه - «ولايخطب الرجل على خطبة أخيه حى يتكح أو يتراك » 

قَولْهِ ( باب لا مخطب على خطبة أخيه حى بتكم أو يدع )كنذا أورده بلفظ د أو يدع » وذكره فى الباب عن 
ألى هريرة بلفظ دأو يثرك » وأخرجه مس من حديث عقبة بن عامس بلفظ ه حت يذر » وقد أخرجه أب الشيخ فى 
كتاب النكاح عن ااا ع اام لدان بز ين بن عمير بن عن أى هربرة بلفظ « حى ينكح أو 
يدع » واسناده يح . ٠‏ قوله ( جى الى وَلل. أن يبيع بعضكم على بيع بعض ) تقدم شرحه فى البيوع والبحث فى 
اختصاص ذلك بالمسل » وهذا اللذظ لا يعارض ذلك من جرة أن التخاطبين ثم المسلمون . قوله ( ولامخطب ) بالجزم 
هل الب أى وقال لامخطب . ويجوذ الرفع دلى أنه ننى » وسياق ذلك بسينة احير لغ ف الدع : ويحوذ لتب 
عطفا على قرله « دليع» » عل أن لا فى قوله « ولا مخطب » زائدة » ويؤيد الرفع قوله فى رواية عبيد الله بن عمر عن 
نافع عند مس دولا يديع الرجل على يبع أخيه ولا يخطب ‏ برفع المين من يددع والباء من نطب وائبات التحتانية 

فى ينيع ٠‏ قوله ( أو ياذن له الخاطب ) أى حتى يأذن الأول للثاتى . قوله فى حديث أبى هررة ( اليك عن جعفر 

ابن دبيعة ) لليث فيه [سناد آخر أخرجه مس من طر بقه عن زيد بن أنى حييب عن عبد الرعن بن شهاسة عرن. 
عقبة بن عاهر فى قصة الخطبة نقط , وساذكر لفظه ٠‏ قوله ( قال قال أبو هريرة يأثر ) بفتح أوله وض المثلثة تقول 
أثرن الحديث آثره بالمد آثرا بفتح أوله ثم سكون إذا ذكرته عن سيرك ؛ و وقع عنس إإنسائى من طريق مد بن حبى 
بن حبان هن الاعرج عن أبى هريرة أن دسبول اله ييه قال فذكره عنتصر | قوله ) إياكم والان 3 ( يأى من 
وجه آخر من أبى هريرة فى كتاب الادب مع شر-ه » وقد أخرجهابهق م طريق أحودل بن ابراهم بن ملحان 
عن دَى 1-7 شيخ البخارى فيه راد فى المان زيادات ذكرها البخارى مفرقة لمكن من غير هذا الوجه » قال 
الجوور : هذا اللهى للتحريم , وقال الخطابى : هذا الى للتأديب وليس ينبى نحريم ,مطل العقد عند أ كثر الفقباء » 
كنذا قال » ولا ملازمة بين كو نه التحريم وبين اامطلان عند اجرور بل هو عندم للتحريم ولا بطل العقد» بل حى 
النووى م فيه للتحرجم بالاجماع و لكن اختلفوا فى شروطه قال الشافنية والجنابلة : عل التحرم ما اذا 
صرحت النخطوبة أو وليبا الذى أذنت له حدث يكون إذنها معتبر! بالاجابة ؛ فلو وقع التصريح بالرد فلا تحريم فلو 
م يع الثانى بالحال فيجوز المجوم عل الخداية لأن الآصل الاباحة وعءئد الل ذابلة فى ذلك رواتان وأن وقءت 
الاجابة بالتعر يض كقومما لا رغبة عنك فقولان عند الشافعية » الآصح وهو قول المالكية والنفية لا يحرم أيضا » 
واذا لم ترد ولم تقبل فيجوز ء والحجة فيه فول فاطمة : خطبى معاوية وأبو جبم فل ينكر النى يلم ذلك عليبما بل 
خطها لإسامة ٠‏ وأشار النووى وغيره الى أنه لا حجة فيه لاحتال أن يكونا خطرا مما أو لم يعل الثانى مخطبة 
الاول؛ والنى يِل أشار باساءة ول يخطب », وعلى تقدير أن يكون خطب فكأ نه ذكر لها ما فى معاوية أدج 
ظيرٍ مها الرغبة عنهنا تغطبها لآسامة . وحى الترمذى عن الشافعى أن ممى حديث الباب اذا خطب الرجل امرأة 
فرضيدت به وركات اليه فلوس لاجد أن يخطب على خطبته » فاذالم يمل برضاها ولاركوا فلا باس أن مخطوا « 


٠‏ ” و" كتاب النكاح 


والجة أيه قصة فاطمة بنت تيس فالها ' بره برضاها بواحد منهها وأو أخيرته يذلك لم يشر عليها بثير من اختارت 
7 : توجد منها إجابة ولا رد فقطع بعض الشافسية بالج واذء ومتهم من أجرى القولين » ونص الشافعى ف البكر 
أن سكوتما رضا بالخاطب : وعن بءض الما لكة لا ؟ مع الخطية إلا على خطبة من وفع بااهما اللراضى على 
0 ؛ واذا وج_دت شروط النحريم روقع العقد لاثاتى نقال الجبود لصح ممع ارتكاب التحريم » وقال داود 
يفسخ النكاح قبل الدغول و بعده » وعند الما ل-كية خلاف كالقواين » وقال بعضهم يفسخ قبله لا بعده , وحجسة 
الججوور أن المنهى عنه الخطبة والخطبة ليست شرطا فى مة النكاح فلا يفسخ الذكاح بوقوعبا غير صميحة » وحى 
الطبرى أن بعض العلاء قال : ان هذا التهى مذسوخ بقصة فاطمة بنت قدس » ثم رده وغلطه بأنها جات مستشيرة 
فأشير عليها بما هو الارلى ولم يكن هناك خطبة على خطبة ما تقدم » ثم ان دعوى انسيخ فى مثل هذا غاط » لآن 
الشارع أشار الى علة الهعى ف حدرث عقية بن عاص بالأخوة » وى صذؤة لازمة وعلة مطلوبة للدوام فلا لصح أن 
يلحقها النسخ والله أعلم ٠‏ واستدل بة على أن الخاطب الأول إذا أذن للخاطب الثانى فى التذويج ارتفع التحريم » 
ولءكن هل مختص ذلك بالماذون له أو يتعدى لغيره ؟ لآن يرد الإذن الصادر من الخاطب الاول دال على إعراضه 
عن تزويج تلك الى 3 وباعراضه يجوز لغيره أن يمخطما » الظاهر الثالى فيكو ن الجواز للداذرن له بالتخصيص و اغير 
الماذون له بالالحاق » ويؤيده وله فى الحديث الثانى من الباب « أو يتّرك» ؛ وضرح الروياتى من الشافعية بأن بحل 
التحريم إذا كانت الخطبة من الآول جائزة : فان كانت ممذوءة عكطبة المستدة لم يضر الثاقى بعد انةضاء المدة أن مخطيها 
وهو واضح أن الآرلم يدبت له يذلك <ق »ء واسستدل بقوله «على خطية ة أخ د أن ع لالتحرجم اذا كان الخاطاب 
مسلءا فلو خطب الذى ذمية فأراد الم أن مخطبها جاز له ذلك مالا » وهو قول الاوزاعى ووافقه من الشافعية 
ابن المذذر واين جويرية والخطانى » ويؤيده قوله فى أول حذيث عقبة بن عامس عند مس د ااؤمن أغو المؤمن فلا 
يحل للاؤمن أن يبتاع على بع أخيه ولايخطب على خطبته حى بذر » وقال الخطابى : قطع الله الاخوة بين السكافر 
والمسلم فيختص الهى بالمسلم . وقال ابن المنذر : الأصل فى هذا الاباحة حتى برد المع » وقد ورد المنع مقيدا بالمسل 
فبق ماعدا ذلك على أصل الإباءة؛ وذهب اج+رور الى إلحاق الذى بالمل فى ذلك وأن التعبير بأخيه خرج على الغالب 
فلا مفروم له » وهو كةوله تعالى (إ ولا تقتلوا أولادم ) وكقوله ١‏ وربائيكم اللانى فى حجورم ) ونحو ذلك . 
و بناه يعضوم على أن هذا المنبى عنه هل هو هن حةوق المقد واحتراه.ه أو من حقوق المتماقدين ؟ فه_لى الأول 
فالراجح ما قال الحطانى ٠»‏ وعلى الثانى فالراجح ما قال غيره » وقريب من هذا البئاء اختلافهم فى ثبوت الشفعة للكافر 
فن جعابا من حقوق الملك أثاث,ا له ومن جعابسا من حقوق المالك منع » وقريب من هذا البحث ما نةل عن ابن 
القاسم صاجب مالك أن الخاطب الاول اذاكان فاسقا جاز للعفيف أن طب على خخطيه » ورجحه أبن العر, فى منهوم 
وهو مجه فيا اذ كانت الخطوبة عفيفة فيسكون الفاسق غيد كفم لها فتنكون خطبته كلا خطبة . ول يعتير الجموود 
ذلك إذا صدرت منها علامة القبول: وقد أظاق إعضهم الاجماع دلى علاف هذا القول ؛ ويلتحق سبذاما حكأه بعضرم 
من الجواز اذا م 35 ن الخاطب الاول أملا فى العادة لخطية تلك الى رأةكا أو خطب سوق بنت ملك وهذا رجع 1 
التكاذؤ » واستدل به على تح رم خطبة المرأة على خطبة اممأة أخرى إلحانا لم النساء 0 الرجال »وصورته أن 
آرغب امرأة فى رجل وتدعوه الى تزوجرا فيجبهاما ندم فتجى ٠‏ امرأة أخرى فتدعوه وترغيه فى نفسها وترهده فى 


الحديت موره- وؤزه .م 
التى قبابا ؛ وقد صر.حوا باستحباب شطية أهل الفضل من الرجال ' ولا ين أن حل هذا اذا كان الغطوب عزم أن 
لايتررج إلا بواحدة » فأما اذا جمع بيذيما فلا تحرءم 0 وسيأتي إعد سمة أبواب ف ١‏ باب الشروط الى لا حل فى 
النكاح » «ويد حدث لهذا. قوله ) حي ينك ( أى حرى يتروج الخااب الأول فيحضل اليأس الخحض ؛ وقوله ه أو 
يترك » أى الخاطب الاول الترويج فيجوذ حينئذ للثان الخطبة » فاافايتان مختلفتان : الآولى ترجع الى لأسن » 
والثانية ترجع الى الرجاء » و لظير الاولى قوله تعالى ( حدى بلج الل فى سم الخراط )6 

أ 5 - باسيس» تفسير برك انفطبة 
© عه 00 أو الوان أن شعيب” عن ال هري وال أخبرّلى سال بن عل الله أنه عم عبل” ل ن 


عم رضى الله عنهما يحدث « أن عمر بن الطاب حين” تأيّت تحفصة قال عمر” : قبت أبا بكر فقلت : إن 
رشات أنسكحةك «خصة بنت عمر» فيلت لوالى ثم" خطبها رسولء الله يي » فلقينى أبو بكر فقال : إن لم يمتغنى ‏ 
أن أرجم” [ليك ذا عضت إلا أنى قد علدت أن" رسول الله يل قد ذكرهاء فم أ كن رلأفثى” سر" رسول 
ل كلاو : ولو ركه تنبلتما ». نابم بونس ومومى بن عَقبةٌ وابن ألى يق عن ال هري" 
قوله ( باب تفسه ترك الخطبة ) ذكر فيه طرفا من حديث عمر حين تأععت حفصة » وف آخرهؤول أبى بكر 
الصديق رضى الله عنه « ولو تركها لقباتها » وقد تقدم شرحه مستوق قبل أ.واب . قال ابن بطال ما ملخصه ؛ تقدم 
فى الباب الذى قبله تفسير ترك الخطبة صرحا فى قوله «حتى ينسكح أو يترك » وحوديث عس فى قمة جيفصة لا يقابر 
منه تفسير مرك الخطية لآن عمر لم يكن عل أن النى يلج خطب حفصة » قال : و لكنه قصد.ممنى دقيقا يدل دلى 
#وب ذهنه ورسوخه فى الاستنباط » وذلك أن أبا بكر عم أن التى يلل إذا خطب إلى عير أنه لابرده بل برغب 
فيه ويشكر الله على ما أنعم الله عليه يه من ذلك » فقام عل أبى بكر بوذا الحال متام الركون والتراضى »فكانه يقول: 
كل من عل أنه لا صرف إذا خطب لا يابمى لاجد أن مخطب علي خطبته , وقال ابن انير النى يظبر لى أن البخادى 
أداد أن يحةق امتناع الخطبة على الخطبة مطلقا » لآن أبأ بكر امتتنع ولم يكن أنيرم الامى بين الخاطب والولى فكيف 
اوائرم وترا كنا فكأنه استدلال مثه بالاولى . قلت : وما أبداه ابن بطال أدق وأولى والله أعلم ٠‏ قوله ( تابعه 
يونس ومومى بن عانبة وابن أبى عد.ق عن الزهرى) أى باسناده » أما متابعة يونس وهو ابن يزيد فوص لبا الدارقياى 
فى د العلل » م طروق أصبغ عن ابن وهب عنه ؛ وأما متابعة الآخرين فوصابا الذهلى فى « الزهربات » من طريق 
سلبان بن يلال عثهما » وقد تقدم للاصنف هذا الحديث من دواية معمر من رواية صا بن كيسان أيضا رن 
الزهرتى أيضا 
ظ 1 - بإصسيسب الخطية 
0145 - ري قبيصة” حدثنا سفيان عن زيد بن أ- 1 قال : ممت" ابن عمر يقول « جاء رجلان من 
المشمرق لطبا » فقال البىة ب : إن" من البدان, ليرا » 
( الحمديث 04146 طرفه فى : للالاه ) 
! - ىج 4 ه اع البارى 
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ا اه 
قوله ( باب الخطبة ) نم أوله أى عند المقدء ذكر فيه حديث أن عمر د جاء رجلان هن المشرق تفطبا 0 قال 

ان بر : إن من البيان لسحرا » وف رواية الكشهينى و سحراء بفير لام » وهو طرف من حديث سيأتى بتهامه 
فى الطب مع شرحه ٠‏ قال ابن التين : أدخل هذا الحديك فى كتاب الذكاح وليس هو موضعه ‏ قال : والبيان نوعان » 

الأول ما ببين به المراد , والشانى تحسين اللفظ حتى يستميل تلوب الساممين . والثائى هو الذي شيه بالسحر؛ 

والمذموم منه ما يقصد به الباطل , وشبهه بالسحر لآن ااسحدر صرف الثىء عن -قيقته . قلت : فن هنبا تؤخذ 
لمناسبة ويعرف أنه ذكره فى موضعه » وكأئه أثشار إلى أن الخطبة ون كانت مشروعة ف النجاح فينيغى:أن تمكون 
مقاضدة ١‏ ولابكو ن فها ما يقتضى صرف المق الى الباطل ب:حسين الكلام ٠‏ والعرب تطاق لفظ السحن على الصمرف 
تقول : ماتارك عن كذا ؟ أى ماصرفك عنه ؟ وأخرجه أ بو داود من حديث صخر بن عبد الله بن بريدة عن أبيه 

عن جده رفعه دأن من الببان برا . قال فقال صعصعة بن صوحان : صدق رول الله يل ؛ الرجل يكون عليه الحق 

وهو ألحن بالحجة من صاحب الم فيسحر الناس ببيائية فيذهب بالق » وقال المولب : وجه إدعال هذا الحديث فى 
هذه الترجمة أن الخطرة فى النكاح [تما شرعت للخاطب اليسبل أمره فك,ه حسن التوصل الى الحاجة بحسن الكلام فيوسا 
بأستنذال المرغوب اليه بالببان بالسحر ‏ واتماكان ك.ذلك لأن النفوس طبعت“غلى الانفة من ذكر الموليات فى أمي 
التكاح ؛ فسكان حسن التوضل لرفع تلك الآنفة وجبها من وجوه السحر الذى يصرف الثىء الى غيره . وورد فى 
قفسير خطية انسكاح أحاديثك من أشهر ها ما أخر جه أصحاب اسن وصوحه أبو عوآنة وان بان عن .ان مسءود 

مرفوعا ه أن الحد لله تحمده ؛ و أستعينه ونستغفره » الحديث . قال الترمذى : حسن رواء الأعمش دن أبى إءق 

عن أبى الأحوص عن أبن مسعود : وقال شعبة عن أنى اق عن أنى عبيدة عن أبيه قال ذ_كلا الجديثين ييح 
لان إسرائيل رواه عن ألى [ححق لجممءبما . قال وقد قال أهل العل : إن النكاح جائز بذير خطبة » وهو قول سفيان 

الثورى وغيره من أهل المل اه ٠‏ وقد شرطه فى النكاح بءض أهل الظاهر وهو شاذ' 

8 - يسبب ضرب الدف” فى النكاج والولية 


4ه > وَرْشُث) مسداد حد نيا بشرث بن الل حد”ثنا خالد بن ذكوان قال « قالت لبهم بنت 


موك بن غفراء : جاء الب كه يدل" .حين بن على" ؛ فجلس على رفرائى كجلسك متّى ؛ فجسات” 
جو”يريات” لنا بض ربن” بالداف” وجندتبن” من ذل من آبائى بوم بدر ؛ إذقالت إحداهن" : وفينا نى يل مافى 
غل » فقال : دّعى هذه وقولى بالذى كنت تقولين ». 

قله ( باب ضرب الدف فى النكاح والولية ) يحوذ فى الدف ذم الدال وفتحم! ؛ وةوله « والولية » معطوف 
على التكاح أى ضرب الدف ف الولمة وهو من العام بعد الخاص ؛ ويحتمل أن يريد ولئة النكاح خاصة و أن ضرب 
ادف يشرع ف النكاح عند العقد وعند الدخول متلا وعند الولة كذلك , والآول أشيه » وكأنة أشار بذلك إلى 
مافى بعض طرقه على ما سأ بينه . وله (حدئنا خالد بن ذكوان) هو المدنى يكتى أيا الحسسن » وهو من صغار التابعين 
قوله ( جاء النى َي بدخل على ) فى رواية اللكشميهنى « فدخل على » ووقع ند ابن ماجه فى أوكه قصة من طريق 


الحميك اعم . "١‏ 
حاد 3 سلية عن أبى المسين واسمه غالد المدى قال د كنا بالمدينة بوم عاشوراء والجوارى يضرين بالدف ويتغاين » 
ندخلًا عل الربيع بنك معوذ فذكرنا ذلك لها, فقالت : دل على » الحديث ؛ هكذا أخرجه من طردق /زيد بن 
هارون عنة » وأخرجه الطاراتى من اربق عن حماذ بن سلءة فقال « عن أبى جعفر الخطمى» بدل أنى الحسين ٠‏ قوله 
( حين ببى على ) فى:رواية حماد .ن سلمة صبمحة عرتى » وائبناء الدغول بالزوجة » وبين ابن سعد 5 زوجت حيلاد 
اياس بن البكير الليثى وأ نبا ولدت له تمد بن إيأس قيل له صحبة ٠‏ وله (كجلسك ) بكسر اللام أى مكانك » قال 
الكرمانى : هو حول على أن ذلك كان من وراء حجاب » أو كان قبل نزول آنة الحجاب» أر جاز اانظر للحاجة أو 
عند الآمن من الفثئة اه . والاخير هو الممتمد » والذى وضح انا بالآدلة القوية أن من خصائص النى يلت جواذ 
الخلوة بالأجنبية والنظز الها ٠‏ وهر الجواب الصحيخ عن قصة أم حرام بنت ماحان فى دخوله عايمها و:ومه مندها 
وتفليتها ادأسهرلم يكن بينهما محرمية ولا زوجية ٠‏ وجوذ الكرماق أن تكرن الرواية د يملسك ء بفتح اللام أى 
جلوسك ولا أشكال فبها أ ( جك جويدات لا )لأف عل اعين ٠‏ ووقع فى رواية حماد بن سلة بافظ 

جاريتان تغنيان 2 فيحتمل أن نك ون الاذتان هما المغنيتان ومعرما هن ذيعبما أو إساعدهما فى ضرب الدف من غير 
٠‏ دسيأنى قى »باب الأسوة اللاتى دين المرأة إلى ذى جباء زيادة فى هذا . قوله (ويندبن ) من الندبة بعنم الاون 
وهى ذكر أوصاف الميت بالثناء عليه وتعديد حاسنه بالكرم والششجاعة ونوها . قوله ( من قل هن آباك يوم 
بدر ) تقدم بيان ذلك فى المذازى وان الذى قتل دن آبائها انما فتل بأحد » وآباؤها الذين شبدوا بدرا معوذ 
ومعاد رعرف ؛وأحدم أبوها والأخران عاها 5 الآبوة عايبها لغلميا ٠‏ قوله ( ( فقال دعى هذه) أى اترى م 
يتماق مد بي الذئ فيه الإطراء النهبى عنه : زاد فى رواية حماد بن سلءة لا يعل ما فى غد الااقه , فأشار الى علة 
المع ٠‏ قوله ( وقوكى بالذنى كنت :قولين ) فيه [شارة الى جواز سماع المدح والمرثية ما ليس فيه مبالفة تفضى الى 
العلو , وأخرج الطبراق فى و الآوسط » باسئاد حسن من حديث غائشة « ان الزى ل مر بنساء من الانصار فى 
عرس فلن وهن بفذين : 

وأمدى لها صكبدا ::حزنح فى امربد 2 وزرجك ف البادى وتعلم مافى غد 


فقال : لا يعم ما فى هد الا الله » قال المهاب : فى هذا الحديث اعلان النكاح بالدف و بالغناء المباح » وفيه إقبال 
الامام الى العرس وان كان فيه لمو مالم يمخرج عن حد المباح . وفيه جواز مدح الرجل فى وجبه مال مخرج الى مالس 
فيه . وأغرب ابن التين فقال : إتما تهاها لان مدحه حق والمطلوب ف النسكاح الاوو فلما أدخغلت الجد فى اللبر منسا » 
كذا تال » وام الخبر الذى أشرت اليه برد عليه » وسياق القصة يشعر بأنهما لو استمرةا على المرائى ل يتهرها » 
وغالب حسن المراثى جد لا لو , اما أنكر علا ما ذكر من الاطراء حيث أطلق عل الفيب له وهو صفة ختص 
الله تعالى كا قال تمالى (قل لايعلم من فى السمارات والآارض الغيب إلا الله) وقوله لنبيه قل لاأملك لنفسى 'ذها 
ولا ضرا إلا ما شاء اقه » ولوكنت أءل الغيب لاستك ثرت من الخير) وسائر ما كان النى يل خير بة من الغيوب 
باعلام الله تمالى إياه لا أنة يستّةل ءلم ذلك يا قال تعالى 2 الغرب فلا يظبى على غيبه أحدا إلا من ارتضى من 
رسول © :وسباق مزيد حث فى مسألة الغناء في العرعب امد انى عشر بايا 
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5 - بإسسيسب قول الله تعالى واوا النساء صكقاتون؟ نحل 

وكثرة الحر وأدنى مايجونٌ من الصداق وقوله تمالى (واتنع إحداهن" قنطارا فلا تأخذوامنه شيئاً 4 

وقوه جل ذكره (أو تف رضوالن ذريضة بم , وقال معول : قال الى يِه ولو خاماً من حديد » 

4 - وِررش) سليان” بن حرب حدثنا شعبة عن عبلر العزيز ن ضيب عن أنس « ان عبله الرححن 
ابن وف تزوج أمرأة على وَزْدر نواة” » فرأى' البى مكلا شاش العر سٌِ » فسأله » ففال : إفى تزوجت 
امرأةً على وَرْنٍ نوادٌ » 

وعن اناده عن أ دان عبد الرعن بن عوفر و امرأة على وز نواة من ذهب : 

قله ( باب قول اله تعالى ١‏ وآنوا النساء ضدةانهن نحلة ) وكثرة الور » وأدنى ما>وذ من الصداق , وةوله 
تعالى ل وآنيتم إحداهن قاطارا فلا تأخذوا منه شيئا ) » وقوله جل ذكره ( أو تفرذوا طن فريذة ) . هذه 
لبر جمة معقودة لآن المور لا تقدر أئله, واتخالف فى ذإك المالسكية واانفية » ووجة الاستدلال ما ذكره 
الاطلاق من قرله دصدقائمن » ومن قوله « فربضة ل وقوله فى حد بثك سول د ولو شائما من ححديد » . وأما قوله 
د وكثرة المبر » فبو بالجر عطف على قول الله فى الأية الى :لاها ودو قو له( داليتم إحداهن قنطارا 1 فيه إشارة 
الى جواز كثرة المهر . وقد استدلت يذلك المرأة التى نازعت عير رض الله تعالى عنه فى ذلك » وهو ما أخرجه 
عبد الرزاق من طريق أبى عبد الرحمن السلى قال قال عمر : لانغالو! فى مبور النساء : فقالت امرأة ليس ذلك لك 
ياعير » أن الله يقول وأنيم إحداهن قنطارا من ذهب » قال وكذلك هى فى راءة ابن مسءود » ثقال عر 
امرأة غاكوات حمر لأصيحه )2 وأخرجه الزس بين بكار من وجه آخر منقطع « فال عمر : امرأة أصابت ورجل 
أخطأ» وأخرجه أبو يعلى من وجه آخر عن مسروق عن عمر فذكره «تصلا مطولا » وأصل قول عمر م لا تغالوا 
فى صدقات اانساء » عند أصماب السئن وده ابن حبان والحاكم » لكن ليس فيه قصة المرأة » ومحصل 
الاختلاف أنة أفل ما يمول » وقيل أقله ما يحب فيه القطع ٠وقيل‏ أربعون وقيل ون ؛, وأفل ما يحب 
فيه القطع تاف فيه فقيل ثلاثة درام وفيل خمسة. وفيل عشرة ٠‏ قوله ) وقال سبل قل النى يلي ولو خاتما 
من رداك ) هذا طرف من حديث الواهية وسرأق شرحه متلكوق لعل هذا 5 ويأق مزيد فى هذه المسألة إعك 
قليل أيضا . ثم ذكر حديث أنس فى قصة تزويج عبد الرمن بن عرف وفيه قوله « زوجت أمرأة على وزن 
نوأة » وسيأى شرحه مسةوق ف « باب الولدة ولو بشاة » بعد بضعة عشر بابا . قوله ( وغن قتادة عن أنس ) هو 
معطوف على قوله عن عبد العز بز بن صبيب » وهو من رداءة شعية عنهما » فبين أن عبد العر بز بن صريب أطلق 
عن أس الواة وفتادة زاد با من ذهب » و #ثمل أن بكرن قرله م وعن قثاذة » معلقا . وقد أخرج الاسماميل 
الحديث من بوسف القاضى عن سساجان بن عرف إطر رق عيد العزيز تقط , وأخرج طريق قتادة من رواية على بن 
الجعد وغاصم بن على كلاهما عن شعية , وكذا صنع أبو تعيم أخرج من رواية ساجان طريق عيد العز يز وسيده 
وأخرج طريق قتادة من دوابة أب داود اطبا لنى عن شمية » والله أعلم 
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6ه - ياسبه المزويج على القرآنُر وبغير صذاق 

وكاه - وَرشها على" بن عبد الله حدتنا سقيان مممته أيا حازم يقول « “مت سول بن سعد الساعدى 
يقول : إفى افى القوم عند رسولر انيب إذ قامت اسرأة فقالت :يارسول الله إنها قد وَعَبَت نفسها لك2 فر 
فبها رأيك . ذل" بها شرا . 9 قامت فقالت : يارسول الله إنها فد وَعْبَت نفسها لك ء فر ذا رأيك 0 يحبا 
ين ُْ قامت الثالثة فقالت : إنهسا قد وَعَبت نفسها لك » فر فيها رأيك .فقام رجل فقال : يارسول الله » 
أنكذنها .قال : هل عندك من 0 ؟ قال , لا . قال : اذهب فاطاب ولو خاماً من حديد ٠‏ ذهب وطالب 2( 
ْم حاء ذقال : ما وحجدت” شيأ 1 ولا خاءا دن دديك 4 قال : هل معك من القرآنُ شُ : قال معى سورة” كذا 

وسورة كذا . قال : اذْهَبْ فقد أ:بكحتكبها ما ممك من القرآن » 0 
قوله (باب التزويج على القرآن واغير صداق) أى على تعايم القرآن وبغير ضداق مالل" عيق »2 وحتهل غير ذلك 
3 0 البحك فيه , قوله ( حداثئنا ميان ) و أين عياذة ولك ذكره المصاف من رواية سيان الأورى بعد هذا 
لسكن باختصار ( وأخرجه ابن ماجه دن روايئه انم هيه »والاساعيل أتم من ابن ماججه والطيراق «قرو نا برواية 
معور ؛ وأخرج روابة ابن عيائة أيضا - والنساق ٠‏ ودهذا الحديث مدأزه عل أَبى حاذم سلية بن دئار امدق 
وهو من صفار التابعين » حدث بهكبار الآة عنه مثل مالك » وقد تقدمت روايته فى الوكالة وقيل أبواب هنا » 
ويأقى فى التوحيد » وأخرجه أيضا أبو داود وال رمذى والفساى والثورى كا ذكرته » وحماد بن زيد ودوايته فى 
فضائل القرآن 2 و قل مت قبل أيواب هنا أيضا وأخرجما ملم ( وفضيل 38 ساجان وع#د بن مرف أبى غسان ل 
وقد تقدمت روايتهما قريبا فى الذكاح و خرجرما مسلم » واإعةرب نن غيد الرحمن الا.كتدراى وعيد العوين بن 
أنى حازم ورواتما ف النواح أيضا ؛روعةرب أرضا ف نضائل القرآن وعيد الوزيز يأ قَْ اللمائن وأخرجما مسل ؛ 
وعبد الهزيز بن تخد الدرارردى وزائدة بن قداءة وروايتهما عند مسلم ' ومءهر وروايه عند أجلن والطبراتى , 
وهشام إن سعد وددات ف لوا أنى دوأنة : والطزاق وماي. بن سس وروايته )56 الطبراتى ؛ وعيك املك بن 
ااظراق . وجاءت القص_ة أيضا من ديك أنى هررة عند أى دارد باختصار والساق دطولا 2 واين 
مسوود عيك الدارقطى ' ومن ودانث ان عيامن عمد أنى عر بن حوة ف فوائدم» وضيرة جد. حمدين بن عبد الله 
عند الطبراقى ؛ وجاءت #:صرة من حديث أنى كا تقدم قبل وات وءند الترمذى طرف مئه آخر ؛ ومن اث 
أنى أمامة عند مام ف فوايده » ومن عوديث جابر وابن عبان غند أبى ليخ فى كتاب النكاح 1 وسأذكر ماق هذه 
الروانات من فالد: زائدة ان شاء الله تعالى . قوله ( عن سول بز مد ) فى دواءة ابن جريح دكي اق حازم أن 
شبل إن سعد أخبره ٠‏ قله ( ا انى القوم عند رسول الله يلِيوٍ [ذ قامت أمسأة ) فى روابة فضيل بن سلمان «كنا 
عند الذى 2 جاوسا لخاءته امرأة وق رواية هشام بن سعد د بجا ين عند الزى له أت إلءه امأ » وكلذا 


3 -ككتاب القع 
فى معظم الروايات « أن امسأة جات الى النى َل » د : ن ود دواية سفيان الها بأن يكون ممى قله ولام 
وقفت » والمراد أنها جاءت إلى أن وقفت عندهم ‏ لا أنها كانت جالسة فى المجاس فقامت . وفى رواية سفيارن 
الثورى عمد الاسماءيلى 0 جاءت آمرأة الى الننى يلا وهو ق المدجد 2 فآفاد تعيين المكان الذنى وقعى أنه القصة ٠‏ 
وهذه المرأة لم أقف على اسمبا » ووقع فى ه لاحك لبن القصلع » أها خوة بنت حم أو آم شربك ؛ وهذا نقل 
من اسم الواهبة الوارد فى قوله تعالى ( وام ة مؤمئة إن وهبت نفدبا للنى ) وقد تقدم بيار. رن أسبا فى تغمير 
الأ-زاب وما يدل على تعدد الواهبه . قله ( فقالت يا رسول الله إثها قد وهبت نف-ما لك ) ككذا فيه على ماريق 
الالنفات , وكذاق رواية حماد بن زيد ا-كن.قال ١‏ أثها قد وهبت نفسبا لله وارسوله » وكان السياق يقتضى أن 
نقول إلى قد وهمت نفهى لك » ومذا اللفظ وقع فى رواية مالك » وسكذ! فى رواية زائدة عنه الطبرانى » وق 
رواية يعقوب » وكذا الثورى عند الاسماعيل « فقاات يارسول الله جّت أهب نفمى لك » :وى دواية فضيل 
ابن سساجان و لجاءته امىأة تعرض نفسها عليه » وفىكل هذه الروايات حذف «ضاف تقديره أمى اتبى أو نحوه » 
وإلا فالحةيقة غير مرادة لآن رقبة الحر لا تملك » فك أتها قالت أتزوجك من غير عوض . قوله ( فر فيبا رأيك ) 
كذا للاكثر براء واحدة مفتو-ة بعدها فاء التعقيب » وهى فعل أمى من الرأى ؛ ولبءضبم ببموة ساكنة بعد 
الراء وكل صواب ؛ ووقع بائبات المدوة عوك | ليود ايها ٠‏ قوله ( فل يحبا يما ) فى رواية معمر 
والثورى وزائدة « فصمث » » وق رواية يعقوب وابن أبى حأزم وهشام بن سعد « فنظر آليبا فصدمد النظر اليها 
وصوبه» وهو بنشديد العين هن صعد والواو من ضوب » والمراد أنه زظر أعلاها وأسفام! » والتشدود إما للميالغة 
فى التأمل وأما للشسكرير , وبالثانى جزم ا!قرطى ف « المفبم » قال : أى نظر أعلاها وأ-فابا مرارا. ووقع فى 
رواية فضيل بن ساجات ١‏ تففض فيبا ال ورفءه» رهما بالتعديد أيهنا ووقع فى رواية الكدمبنى من هذا 
الوجه ١‏ النظر» بدل البصر »؛ وقأل فى هذه الرواية ه ثم طأطاً زأغقه وعد يعمى قرله السك نكال فى رواية 
فيل إن ايان 5 فلم بردها » وقد قدمت ضبط هذه الأفظة ىه باب اذا كان الولى هو الخاطب 58 قوله ( ثم ثأمت 
ذقالت) وقع هذا فى رواية المستملى والكشممنى وسياق افظها كالآول : وعندهبا أيضا د ثم 6مك الثالثة» وسياتما 
كذلك ‏ وى رواية مغمر والثورى معا عند الطبراتى « فصمت » ثم عرضت نفسما هليه صمت ؛ فلقه رأيتها 


قأئمة مليا تعرض نفسها عليه وهو صامت » وق روانءة مالك « فقامت طويلاء ومدله الثورى عنه وهر عت مصدر 
عذوف أى قياما طو يلا 57 لظرف حذوف أى زمانا طويلاء وف دواية مبشر ١‏ فقاصى حتى راينا لما من 

طول القيام ؛ زاد فى رواية بعةوب وابن أنى حازم « فلما رأت 0 
رواية حماد بن زيد أنها د وهيث تسا لله وارموله ذقال : مالى فى النساء حاجة » وجمع بيبأ وبين ماتقدم أنه وال 
ذلك فى آخر الحال » فكأ نه صمت أولا لتفهم أنه لم بردها » فلءا أءادت الطلب أفصح لها بالواقع . ووقع فى حديث 
أنى هربرة عند النسائى و جاءت امرأة الى رسول الله يلك فعرضت نفسها عليه » فقال ها اجامى ؛ لجلمى ساعة ثم 
قامت , لقال : اجلمى بارك الله فيك ؛ أما تمن فلا حاجة لنا فيك ع فيؤشذ مئه وفودر أدب الرأة مع شدة رغيتها 

لانم لم تبالخ فى الإلحاح فى الطاب ٠‏ وفهمت من السكوت عدم الرغبة » لكنها مالم تيأس من اازد جلست تتت 
الفرج » وسكو تهيلاج [ما حياء من مواجبتها بالرد وكان بيع شديذ الخياء جد! كا تقدم فى صفته أنهكان أشد حياء 
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ل ا 11 9 20 
من العذراء فى خدرها » وإما انظارا الوحى » وإما تفسكرا فى جواب يناسب اأقام . قِولِه ( فقام رجل ) فى رواية 
فضيل بن سلمان د من أصابه » ول أقف على [سمه ؛ لكن وقع فى رواية معمر والثورى عند الطبرانى « ققام رجل 
أحدبه من الأانصار » دف دداية زائدة عنده «فقال دجل مرى الآنصار » ووقع فى حديث ابن مسعوده فقال 
دسول الله ييه : من يكح هذه ؟ فقام رجل ء . قَوْلْه ( نفال يارسول الله أنكحزءها ) فى رواية مالك « زوجنيها 
ان لم يكن لك بها حاجة » ونحوه ليءةوب وابن أبى حازم ومغمز والثورى وزائدة ‏ ولا يعارض هذا قوله فى 
حديث حماد بن زيد د لاحاجة لى» لجواز أن تتجدد الرغبة فيها بعد أن لم نكن . قله (تال هل عندك من ثى”) زاد 
فى دواية مالك د تصدتها » وى حديث ابن مسعود و ألك مال » ٠‏ قوله ( قال لا ) فى رواية يمقوب وابن أنبى حازم 
قال لا والته يارسول الله » زاد فى رواية هشام بن سمد «قال فلا بد لحا من شى”» وفى رواية الثورى عني.الاسماعيل 
و عندك شى' ؟ وال : لا قال : أنه لايصلح » ووقع فى حديثك أنى «ريرة عند النساتى بعد قوله لاحاجة لإة ولكن. 
تملكيى أمرك ؛ قالت نعم . فنظر فى وجوه القوم فدعا رجلا فقال : انى أريد أن أزوجك هذا إن رضي , تالت 
مأرضيت لى فقد رضيت » وهذ! إن كانت القصة متحدة حتمل أن يكون وقع نظره فى وجوه القوم بعد أن سأله 
الرجل أن بزوجبا له فاسترضاها أولا ثم تكلم معه فى الصداق » وإن كانت القصة ٠عددة‏ فلا [شكال . ووقع فى 
حديث اإن عراس ف ١‏ فوائد أبى عص بن حيوة » أن زجلا قآل د إن هذه ام أة رضيت فى أزوجبا منى » قال : فا 
مورها ؟ قال ماعندى شى” , قال : أهبرها ما قل أو كثر . قال : والذى بعثك بالق ما أملك شيا » وهذه الاظرر 
فيها التعدد وله ( قال أذهب فاطلب ولو غاتما من ديد ) فى رواية يعقوب وابن أنى حازم وابن جريم. 
« اذهب الى أملك فانظر هل يمد شيئًا . فذهب ُ/ دجع فنا : لا والله يارسول الله ماوجدت شيا . قال ان 
ولوخاما من حديد » فذهب ثم دجع فقال : لا والله يارسول الله ولاغاما من <ديدء وككذا وفع فى رواية 
مالك : ثم ذهب يطلب مرتين ؛ لكن باختصار . وفى رواية هشام بن عمد و فذهب فالآس فل يحد شيئًا فرجع فقال 
لم أجذ شيدًا فقال له : اذهب فالتمس » وقال فيه « فقال : ولاخاتم من حديد لم أجده ؛ ثم جلس » ووقع فى غاتم 
النصب على المفءولية » 1مس والرفع على تقدير ما <صل لى ولاغاتم ولوف قوله ولوعاتما تقليلية ؛ قال غياض 
ودثم من زعم خلاف ذلك . ووقع فى حديث أنى هريرة د قال قم الى النساء ٠‏ تقام الون فلم يمد عندهن شيا 
والجراد بالنساء أهل الرجل ا دات عليه رواية يعقرب . قوله ( قال هل ممك هن القرآن شى' ) : كذا وفع فى 
دواية سفيان بن عبينة باختصار ذكر الازار؛ وثبت ذكره فى رواية مالك وجماغة ؛ منهم من قدم ذكره غلى 
الآمس بالتماس الثىء أو الخاتم » وهنهم من أخره » فى رواية مالك قال ه هل عندك من ثى” تصذقها إياه ؟ قال : 
ما عندى إلا اذارى هذا . فقال إزارك إن أعطيتها جلست لا إزار لك » فالتمس ذيئًا» ووز فى قوله «ازارك, 
الرفع على الابتداء واجملة الشرطية ابر والمفدول الثانى #ذوف تقديره إياه ؛ وثدي ككذاك فى دواية ؛ وجوز النصب 
على أنه مفدول ثان لاعطيتما ؛ والازار يذكر ويؤنت . وقد جاء هنا مذكرا » ووقع فى رواية يعقوب وابن أنى 
حازم بعد قوله « اذهب الى أهلك . الى أن قال- ولا هاا من حديد» و لسكن هذا ازارى » قال سول أى ابن معد 
الراوى : ماله رداء فلبا نصمه « قال ها تصنع بازارك ان ابسته» الحديث ووقع للقرطى فى هذه الرواية وثم فانه 
ظن أن قوله فلا أصفه من كلام سول ين سعد فتمرحه ما أصه وقول سبل ماله رداء فلها نصفه ظاهره لوكان له ردا. 


لشركبا النى يَلِجٍ فيه ء وهذا بعيد إذ ليس فى كلام النى ولا الرجل ما يدل على ثىء من ذلك » قال و يمكن أن يقال 
ان ماد سول أنه لو كان عليه رداء مضاف الى الازار !كان المرأة نصف ماعليه الذى هو اما الرداء واما الازار 
لتعليله المنع بقوله دان لبسته لم يكن عليك منه شىء » فكا نه قال لوكان عليك ثوب تنفرد أنت بابس ووب آخر 
تأخذء هى تنفرد بلبسه لكان لها أخذه , فاما اذا لم يكن ذلك فلا اتتهى . وقد أخذ كلامه هذ! بعض المتأخرين 
فذكره ملخصا » وهو كلام تيح لكنه مبتى على الفيم الذى دخله الوم والذى قال ١‏ فلا نصؤه , هو الرجل 
صاحب القصة »ؤكلام سبل اتما هو وله د ماله رداء نقطع وهى جملة ممترضة » وتقدير الكلام : ولكن هذا 
ازادى فلما نصفه » وقد جاء ذلك صرحا فى رواية أبى غسان عمد بن مطرف ولفظه , ولكن هذا ازادى ولها 
نصفه » قال سول : وماله رداء . ووقع فى رواية الثورى عند الانماعيلى « فقام رجل عليه ازار و لين عليه رداء» 
ومعنى قول النى يَرلِيّوِ د ان لبسته الح » أى أن لبس هكاملا والا فن المءاوم من ضيق الهم وقلة الثياب عندم أتها 
لو لبسته إمد أن تشةه لم يسترها » وحتمل أن يكو ن المراد مالانى فى الال لآن العرب قد تلنى جملة الثى' إذا الافى 
كاله والممنى لو شقفته بذكا أصفين لم صل كال سترك بالنصف اذا لبت ولا هى , وفى رواية معمر عند الطبراق 
مأ وجدت والله شيءًا غير ”و لى هذا اشققه وى و برثما قال مانى ثو بك فضل عنك » وف رواية فضيل بن سليان :دو لكنى 
أشق بردق هذه فاعطرها النصف و آذ النصف» وف رواية الدراوردى «قال ما أملك الا ازارى هذا » قال : أرأيت 
أن لسته فأى شىئ تابس » وفى رواية مبثر ١‏ هذه الشملة أأتى على ليس عندى غيرها » وف رواية هشام ن سعد 
وما عليه إلا ثوب واحد عاقد طرفيه على عقه » وق -ديث ابن عياس وجابر «واله مالى ثوب إلا هذا الذى على, 
وكل هذا ما برجح الاحتيال الاول والله أعلم . ووقع فى رواءة حماد بن زيد « ذقال أعمابا ثوباء قال لا أجد , قال 
أعطبا ولو غاتما فن جديد فاعل له وممنى قوله و فاعدّل له» أى أعتذر لعدم وجذانه 5 دات عاية رواية غيره» 
ووقع فى دواية أنى غسان قبل قوله : هل معك من القرآن شىء د لجاس الرجل حتى إذا طال اسه قام فرآه الننى 
له فدعاه أو دعى له » وفى زداية الثورى عند الاعاعيلى د تقام او بلا ْم ولى » فقال أي 2 على “الرجل » وى 
رواية عبد الدويز بن أبى حازم ويعةوب مله ا-كن قال د قرآء النى يِل موايا فأم به فدعى له » فليا جاء قال : 
ماذل معك من القرآن ؟ » وحتمل أن يكون هذا بعد قرلهك فى رواية مالك « هل معك من القرآن ثى.» فاسةفبمه 
حينئذ ع نكيثة , ووقع الامسان فى رواية معمر قال د فبل تقرأ دن القرآن شيمًا ؟ قال : نعم » قال : ماذا؟ قال : 
سودة كذا » وعرف بوذا أحزراد بالمدية وأن ممئاها! الحفظ غن ظربر قليه » وقد تقدم تقرير ذلك فى فضائل القرآن 
وبيان من زاد فيه « أنقرؤهن عن ظور قابك » وكذا وفع فى رواية الثررى عند الاسماعيلى « قال معى سورة ككذا 
ومعى سورة كذا ؛ قال عن ظري. قلبك ؟ قال نمم » 1 قوأه (-ودة 501 وسورة ذا ) زاد مالك تسمءما »وق 
رواية يعقوب واءن أن حاز.م د دعدهن » وفى رواية أفى غسان « ود إمددها » وفى رواية سعيد بن المسهب ءن 
سبل ين سعد د أن النى يلق زوج ,رجلا امرأة على .ورتين من القرآن يعلهها إياهماء ووقع فى حديث أبى هريرة 
قال « ماتمحفظ من القرآن ؟ قال : سوير ة اأجثئرة أو ااتى تابها »كذا فى كتابى أفى داود والنساق بافظ « أو » وزعم 
بعض من لقيئاء أنه عند ألى داود بالواثى. وعند النساق بلفظ « أو » ووقع فى حديث أبن مسهود د قال نعم سورة 


البقرة وسور الملفصل, وق حرد بثك شيراة 2 اق ” الى له ذمج رجلا على سورة لبور ' يكن عنده وى 5 وى حديث 


الحديث فؤع رةه فرع 


أنى أمامة «ذوج الى ده رجلا من أعما به امسأة على -ورة من المافصل جعاباً مبرها وأدخلبا عليه وقال : علبها « 
وق حديثك 9 هريرة | اذكور : تعليرا عثربن آبة وهى امرأتك » وى حدرث بن عياش 0 أزوجها منك عل أن 


تعلمبا أربع ح أو عس م وودى كثان الو وق مويل أنى النعان الازدى عند سعيد بن منصور « زوج رسول 
الله يَيلَوٍ اس أة على سورة من القرآن » وى حديث ابن عباس وجابر مهل تقرأ من القرآن شيئًا ؟ قال : نعم» إنا 
أعطيناك د السكوثر . قال : أصدةرا إياها » ومع بين هذه الألفاظ بأن بعض اارواة حفظ مالم يحفظ إعضء أوأن 
القدص متعهددة ٠‏ قوله ) أذفهب قد أ تكحتكرا عم معمك دن ارا نَ ( قَ رواءة زائدة مله ؛الكن قال آخره 
د فعلهما من القرآن » وفى رواية مالك « قال له قد زوجة-كر! بما مءك من القرآن » ومثله فى رواية الدراوردى 
عذد [تخق بن راهوية » وكذا فى رواية فضيل بن سلمان وميشر » وفى دواية الثورى عند ابن ماجه « قد زوجتّكها | 
على مابيك من القرآث » ومثله فى رواية هشام بن 530 وق رواية الثورى عزد الإسماعيل 5 أاذكحما م ممك من 
القرآن » وف دواية الثوزى ومععر عند الطبراتى ه قد ما-ىة-كها بما ملك من القرآن » ؛ وكذا فى رواية 
يعتوب وابن أ فى حازم وابن جرح وعماد بن زيد فى إحدى الروايتين عه » وفى رواية معمر عند أحمد 
وقد أملكة-كها » والباق مثله » وقال فى أخرى ١‏ فرأيته بمضى وهى #أبعه » وفى رواية أنى غسان ١‏ أمكنا كبا » 
والياق مثله » وفى حديث ابن مسعرد , قد أنك<تكربا على أن تقرئها وتعلابا » واذا رزقك الله عوضتم! » فتروجها 
الرجل على ذلك » . وفى هذا الحديث من الفرائد أشياء غير ماترجم به الإخارى فى كيتاب الوكالة وفضائل القرآن 
وعدة تراجم ىكتاب التكاح وقد بينت فىكل واحد توجيه الترجمة ومطابةتها للخديث ووجه الاستنياط منها . 
وترجم غايه أيضا فىكتاب اللباس والتوحيد ا سيأى تقربره . وفيه أيضا أن لاحد لفل المبر » قال ابن المنذر : 
فيه رد على من زعم أن أقل المبى عشرة دراثم وكذا من قال دبع دئار قال : لآن خاما من د بد لايساوى ذلك , 
وقال الماذرى تعاق به من أجاز النسكاح بأفل من ربع دينار لآنه خرج رج الامايل . و لكن مالك قاسه على القطع 
فى السرفة . قال عياض : تفرد ءذا مالك عن الحجازيين » لكن مستئده الالتفات الى قوله تعالى ( أن تإتفو ١‏ 
بأموالكم 6 و بقوله (إ ومن لم يستطع منكم طولا ) فانه يدل على أن المراد ماله بال من المال وأقله ما استبيح به 
قطع اأمضو ا حترم » قال : : وأجازه الكافة با تراضى عليه الزو جان أو من العقد اليه بما فيه منفعة كالسوط والنعل 
إنكانت قيمته أقل ل هن ددم » وبة قال يحى بن سعيك الاتصارىي وأبو الزناد وربءة وابن أبىذئب وغيرثم درن 
أمل المدينة غير مالك ومن تبعه وابن جريج ومسل بن خالد وغيرهما من أهل 7 والاوزاعى ف أمل العام والليث 
ق أهل مدر والثورى وابن أنى ليل وغيرهها من إلعراقمين غير أبى َ 'ءمة وهن ليعه والشافعى ودارد وفقباء 
أصحاب الحديث وابن وهب من المالكية ٠‏ وقال أبو حنيفة : أله عثيرة , وابن شيرمة أله خمسة , ومالك أفله 
ثلاثة أو دبع ديثار بئاء على اختلافهم فى مقّدار ماججمب فيه القطع . وقد تآل الدرارردى لالك 1 سممه يذاكر هذه 
المسألة : تعر”قت ها أيا عيد الله » أى سلكت سييل أهل العراق فى قياسهم مقدار اأصداق على مةدار أصاب السرفة 
وقال الفرظى : استدل من قاسه بنصاب السرقة بأثة عضو آدى عترم فلا يستباح بأفل من حكذ| قياسا على بد 
السارق ؛» و لعقبه جود بأنه قياس قَّ مقابل النصس فلا إصخ , 8 اليد تقطع وقيين ولا كذلك الغفرج » ؛ وبأن 
القدر المسروق بحب على اأسارق رده مع القطع ولا كذلك الصداق . وقد ضءف جماعة من المأ لحكية أيضا هذا 
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القياس » ذقال أبو امسن الاخمى : قياس قدر الصداق باصاب السرفة ليس بالبين 5 لآن اليد زتها قطوت فى دبع 
ديئار نكالا للمعصية » والذكاح مستباح بوجه جائز , ونحوه لآنى عبد الله بن الفخار منهم . نعم قوله تعالى ([ ومن 
لم يستطع منك طولا م يدل دلى أن صداق الحرة لابد و أن يكون: ما ينطاق عايه اسم مال له قدر ليحصل الفرق بينه 
وبين مبر الآمة , وأما قوله تعالى ( أن تبتغو! بأموالكم ) فانه يدل على اثدثراط مايسعى مالا فى الجلة قل أو كثر 
وقد حده إعض المالكية بما تحب يه الركاة 5 وهو أقرى من قياسه على نصاب أأسرقة » وأقوى هن ذلك رده الى 


المتعارف . وقال ابن العربى : وزن الخام من الحديد لايساوى دبع ديئار » وهو ما لاجواب عنه ولا عذر فيه 
كن المحققين من أصحابنا نظروا إلى قوله تعالى ( ومن لم يستطع منكم طولا) فنع الله القادد على الأول من 
نكاح الآمة , فلوكان الطول درهما ماتءذر على أحد . ثم تعقبه بأن ثلاثة دراه كذلك ؛ يعنى فلا حجة أيه للاحديد 
ولاسيا مع الاءتلاف ف المراد بالطول . وفيه أن البة فى الا.كاح خاصة بالني 0 لقول الرجل «١‏ ذوجتيها» 
ول يقل هبها ل ٠‏ وأمَرلها هى « وهيت نفمى لك» وسكت يَِرلِبَمْ على ذلك 5 فدل ءإ, جوأزه له خاصة » مع قوله تعالى 
2 خالصة لك من دون المؤمنين 3 وفيه جواز انعقاد نكاحه له يلفظ اطية درن غيره من الآمة على أده الوجرين 
للشافعية » والآخر لابد من لنفظ النسكاح أو التذويج . وسيأق البحث فيه . وفيه أن الإمام يزوج من ليس لما ولى 
خاص ان براه كفوًا لها و لكن لابد من رضاها يذلك ؛ وقال الداودى : ليس ف الب أنه استأذنها ولا أنما وكلته 
ونا هو من قوله تعالى ( النى أولى بالمؤّمنين من أ نفسهم ) يعنى فيسكون خاصا به يله أنه يزوج من شاء هن 
الفساء بغير اا ئذانها أن شاء ؛ و ب:<وه قال ابن أبى زيد. وآاجاب ابن بطال ينما لما قالت له د وهيت نفسى لك » 
كان كالاذن منه! فى تزو يحم ا أن أر ادء لاتها لاملك حقيقة » فيصير المءنى جمات لك أن تتصرف فى تزويى أه. 
ولو راجا حديث أنى هريرة ا احتاجا الى هذا التدكلف » فان فيه يا دمته « ان النى يِلِيمِ قال لدرأة : فى أريد 
أن أزرجك هذا إن رضيت ؛ فقالت :مار ضيت لى فقد رضيت ؛ وقيه جواز تأمل عاق اارآة لأرادة تزو جما وان 
5 تنقدم الرغبة فى تزو>ما ولا وفعت خطبتما, لأنه يلق صعد ها النظر وصوبه » وف الصيؤة مايدل على الميااغة 
فى ذلك ول يتقدم منه رغبة فيها ولا خطبة , “م قال و لاحاجة لى فى النساء » ولو لم يقصد أنه إذا رأى منها مايعجبه 
أنه يقبليا ماكان الهبالنة فى تأمابا فائدة . ويمكن الانفصال عن ذلك بدعوى الخصوضية له لحل العصمة . والذى 
تحر ر عئدنا أنه يله كان لاحرم عأيه النظار الى المؤ.نات الأجنديات مخلاف غيره . ولك ابن المربى فى الجواب 
مسلكا آخر فقال : يحتمل أن ذلك قبل الحجاب » أو بعده لكا كانت متلففة » وسياق الحديث يبعد ما قال . 
وفيه أن المبة لاثم الا بالقبول » لها لا قالت ورهبت نفسى لك دل يقل قبلت لم يتم متصودها ولو قبلها لصارت 
زوجا له . وإذلك لم ينسكر على القائئل ه زوجنيها » وفيه جواز الخطبة على خطبة من خطب إذا لم بقع بإنهما دكون 
ولا سم إذا لاحت عنايل الرد » تله أبو الولءد الباجى ؛ وتءقيه عياض وغيره بأنه ' تقدم هاما خداءة لاد ولا 
ميل » بل مى أرادت أن يتدوجها النى يِل نعرضت نفسها مجانا مبالفة منها فى محصيل «قصودها فلم يقول ؛ ولا 
قال د ايس لى حاجة فى الذساء » عرف الرجل أنه لم يقباما نقال ه زوجنماء ثم بالغ فى الاحتراز فال « ان لم يكن 
لك بها حاجة » وائما قال ذلك بعد تصريحه بننى الحاجة لاتال أن يبدو له بعد ذلك ما يدعوه الى اجابتها ٠‏ فكان 
ذلك دالا على وفور فطنة الصحابى المذحكور وحن أدبه . قلت : ويحتمل أن يكون الباجى أشاد إلى أن الحكم 


الحديث وورة ؟ 


الذى ذكره يستنبط من هذه القصة » لآن الصدالى لو فهم أن للنى يلد ما رغبة لم ,طلبيا » فكذلك من فهم أن له 
رغبة فتزويج امي أة لايصلح لغيره أن بزاحه فيباحتى بظبر عدم دغيته فيما إما بالتصرخ أو مافى حكه . وفيه أن 
ااذكاح لإبد فيه من الصداق أةرله « هل عندك من شىء تصدقباء ؟ وقد أجمعوا على أنه لايموز لاد أن رطأ فرجا 
وهب لهدون الرقية بغير صداق . وفيه أن الأولى أن بذكر الصداق ف المةه لانه أقطع لاذاع وأنقع لارأة» فاو 
عقّد بغير ذكر صداق صح ووجب لها هبر ااثل بالدخول على الصحيح » وقيل بالعقد. ووجه كونه أنفع لما أله 
ينبت لها نصف المسمى أن لو طلقت قبل الدخول . وفيه استحباب تعجيل تسل المهر ٠‏ وفيه جواذ الحلف يفير 
استملاف انا كيد اكنه 1 ره اغير ضرورة وف قوله «أعزدك شىء ؟ فقال : لا دليل على مخصيص المموم بوالقريئة » 
لآن لفظ ثىء يشمل الخطير والتافة ‏ وهو كان لايعدم شيئًا تافها كالنواة وها ل-كنه فيم أن المراد ماله قبمة 
فى اجملة » فلذلك ننى أن يسكون عنده . ونقل عياض الإجماع على أن مثل الثى* الذى لايتمول ولا له قيمة لايسكون 
صداقا ولا حل به اله شكاح » فإن ثنت قله فقد خرق هذا الإجماع أو عد إن حزم فقال: يجوز بكل ما سمى شيا 
ولو كان حبة من شعير ء ويؤيد مأذهب اليه السكافة قوله عله « «التمس و خاتما من حديد» لانه أورده مورد 
الاقليل بالنسية لأ فرقه » ولا شرك أن الخاتم هن الحديد له قيمة وهو أعلى خطرا من الذواة وحية الشعير » ومساق 
الجر يدل على أنه لاشىء دونه يستحل به البضع » وقد وردت أحاديث فى أقل الصداق لايثبت منها ثىء » منبا 
عند ابن أبى ثإية من طاريق أنى لبيية رفعه « من استحل بدرهم فى الشكاح فقد ا-:<ل ع وهنها عند أبى داود عن 
جابر رفعه دمن أءطا لى ف صداق امأة سويةا أو مرا فقد استحل » » وعند اأترمذى من حددث عاص 0 ربيعة 
وأن النى مله اد سكاح اميأة على نعلين » وعند الدارتطنى من «ديث ك أنى سعيد فى أثناء حديث ابر ولو 
على سواك , هن أراك» وأقوى * شىء ورد فى ذاك حديث جابر عند مسل كنا ستمدع بالقرضة من الآرن والدفيق 
على عبد دسو ل الله يلي حتى نهى عنها عمر » قال البوق : إما ثهى عمس عن النكاح الى أجل لاعن قدر ااصداق » 
وهو كا قال : وفيه دليل لاجهرور لجوإز النكاح بالخاتم الحديد وما دو اظير قيمته » قال ابن العرني من اما لكية 
كا تقدم : لاك أن غاتم الحديد لايساوى ربع ديئار » وهذا لا جواب عنه لآحد ولا عذر فيه» واتفصل | 
بعض الما لسكية من هذا الابراد مع قوته بأجوءة : منها أن قوله ه ولو غاتما من حديد, . خرج عخرج المبالغة ى 
طلب اليسير عايه ولم برد عين الا:م الحديد ولا قدر قيمته حقيتة » لآنه لما قال لا أجد شيمًا عرف أنه فيم أن 
المراد بالثى” ماله قيمة فةيل له واو أقل ماله قيءة كخاهم الحديد » ومثله م تصدقوا وأو بقااف مرق وأو بغفر-ن 
شاة» مع أن الظاف والفرسن لاينتفع به ولا يتصدق به , ومثها احتال أنه طلب منه مابعجل نقده قبل الدخول 
لا أن ذلك جمبيع الصداق , وهذا جواب إن القصار, وهذاأ يلزم منه ألرد عليوم حمعثك استحبوا تقدم ربع ديئار 
أو قيمته قبل الدخول لا أفل ؛ وملها دعرى اختصاص الرجل المذكور بهذا القدر دورن. غيره وهذا جواب 
الأورى » وتءقب بأن الخه وصية تمتاج الى دايل خاص . ومنها احتهال أن تسكون قيمته اذذاك ثلاثة دراثم أو 
ربع دينار . .وقد وقع عند الحا كم والطيرائى من ءارق الثورى كن أبى حازم عن -هل بن سعد دأثن النى يله 
زوج رجلا حاتم من ححديد فصه فذة ء واءةدل به على جواز اتخاذ :احاتم من الحديد ' وسيأق اليحث فيه قى 
كتاب اللياس إن شاء الله تعالى » وعلى وجوب تعجيل الصداق قبل الدخول » إذ لو سساغ تأخيره لسأله هل يقدر 


تلق 7 - كتاب التنكاح 
على #صيل ماعررها بعد أن يدخل عليما ويتقرر ذلك فى ذمته » وعكن الانفصال عن ذلك بأنه يتل أشار بالآولى , 
والحمامل عل هذا التأويل “يوت جواز أسكاح المفوضة وثبوت جواز الشكاح على ممعى فى الذءة واب أعل وقه 


أن إصداق مايةءول رجه عن بد مالك حي ان من أصدق جارية مثلا حرم عليه وءاؤها وكذا استخدامها بغي 
إذث من أصدقها ؛ وأن صمة المبمع تاوتف على صمة تسايمه فلا يضح ماتعذر إما حسا كااطير فى الحواء وإما شرعا 
كالمرهون ؛ وكذا الذى لو زال إزاره لا نكاشفت عورته » كذا قال عراض وفيه نظر » واستدل به على جواذ 
جعل المافعة صدانا ولو كان تعليم القرآن ؛ قال المازرى : هذا ينبنى عل أن الباء للاءو يض حكةولك بعك ثوى 
بدينار وهذا دو الظاهر و إلا لوكانت يمعنى اللام على ممنى تسكزرعه اسكونه حاملا للقرآرس اصارت ١أرأة‏ ي»نى 
الموهوبة والموهوبة خاصة بالنى يلج اه . وانفصل الأبرى ‏ رقبله الطحاوى ومن تبعبها كأبى عمد بن أنى زيد- 
غن ذلك بأن هذا خخاص بذلك الرجل » اسكون النى يله كان يوز له ذ.كاح الواهبة فسكذلك يجوز له أن ينك<با 
لمن شاء بغير صداق ؛ ونحوه الداودى وال : إنكاحما إياه بغير صداق لآنه أولى بااؤمئين من أنفس,م : وقواه 
بعضهم بأنه لما قال له د ماسكةكها لم إشاورها ولا ا تأذها » وهذا ضعيف لأآنها فى أولا فوضت أمرها إلى 
النى يليه كا نقدم فى رواية الباب « فر فىك رأيك » وغيد ذلك من أافاظ الب التى ذكرناما , ذلذلك ل حتج إلى 
مىاجغتها فى تقدير الور وصارت كن قالت لوايها زوجنى با ترى من قليل الصداق وكثيره ؛ واحتج هذا القول 
5 أخر جه سعد بن منصور من مرسل أ بى النعهان الازدى قال « زوج رسول الله 22 إمَزاة على -ورة من الةرآن 
وقال : لا تكون لأحد بمدك برا ء وهذا مع إرساله فيه من لايمرف » وأخرج أبو داود من طاريق مكحول 
قال : ليس هذا لاحد إعد ألني عله : وأخرج أبو عوائة من طريق الايث بن سعد حوه . وقال عياض : #ةمل 
قرله د يما معمك دن القرآن » وجبين أظورهما أن يءلمبا ما معه من القرآن أر دةدارا مغينا منه ويكون ذلك صداقبا 
وقد جاء دذا التسير عن مالك » ويؤيده قوله فى إعض طرقه الصحيدة د فعلدها من القرآن »كا تقدم » وعين فى 
حديك أ فى هريرة مقدار مايهلا وهو عشرون أنءة محتمل أن تكو ن الباء مممنى اللام أى لاجل ماممك من 
اقرآن فأ كرمه بآن زوجه المرأة بلا مهبر لأجل كونة حااظا للقرآن أو ابعضه » ونظيره قصة أبى طادة مع أم سايم 
دذلك فيا أخرجه النسائى وصححه من طريق جءفر بن سامان عن ثابت ون أنس قال ه خطب أبو طاحة أم ساب » 
فقالت والله مامئلك برد ء ولكينك كافر وأنا مسلية ولا يحل لى أن أتزوجك ء فان تلم فذاك مبرى ولا أسألك 
غيره فأسل ء فكان ذلك مررها » , وأخرج النساتى من طريق عبد الله بن عمد الله بن أبى طلددة هن أنس قال 
«تزوج أبو طلحة أم سليم فكان ضداق ما بينهما الاسلام » فذكر القصة وقال فى آخره : فكان ذلك صداق ما بينهما 
توجم عليه النسافى « التزويج على الاسلام » ثم ترجم على حديث سول « التزويح على سورة من القرآن , سكأ نه 
مال الى ترجيح الاحتمال الثانى . و يؤيذ أن الباء للتعويض لا للسببية ما أخرجه ابن ألى شببة واترمذى هن حديث 
أنس « ان النى يِل سأل رجلا من أصمابه : يافلان هل تزوجت ؟ قال : لاء وابس عندى ما أتزوج به » قال : 
أليس مك قل هو انه أحد » الحديث . واستدل الطحاوى للقول الثائى هن طريق .النظر بأن-النكاح اذا وقع على 
بحبول كانكا لم يسم فيحتاج الى الرجوع الى المعلوم , قال : والأصل امجمع عليه لو أن رجلا استأجر رجلا على 
أن يعلله .ورة من القرآن بدرم لم يصح لآن الاجارة لاتمح إلا على عمل معين كتغل ااثوب أو وقت ممين» 


الحديث وورة 0 ْ وم 


والاعلم قد لايعم مقدار وقته. ققد يتملم فى زمان إسير وقد ناج الى زمان طويل لهذا او باءء داره على أن 
يعلمه سورة من القرآن لم يصمح » قال : فاذ! كان م لاملك به الاعيان لاهلك يه المنافع .والجواب عنا ذكره أن 
المشروط تعلومه مءين م تدم فى إءض طرقه » وأما الاحتجا ج بالجبل كدة العام فرحتهل ل أن يقال اغتفر ذلك 
فى باب الزوجين لآن الاصل استمرار عفرتهيا ؛ ولآن 2 تعليم عشرين آبة لاخ تلف فيه أذ بام النساء غالبا » 
خصوصا مع كوتها عرية من أهل لسان الذى ينرجرا يا تقدم . وانفصل بعضوم بانه زرجها إباه لاجل مأمءه من 
القرآن الذى حفظه وسكت عن الم فيكون ”ارا لها فى ذمته اذا أر.ر :كاج التفريض » وان ثبت حديث ابن 
عباس المتقدم حيث قال فيه « فاذا رزقك اقه فموضبا »كان فمه تقوءة لهذا الذول » ألكينه غير ثابت . وقال يعضوم 
حمل أن يكون زرجه لأجل ماحفظه من الذرآن وأصدق عنه كا كفر عن الذى وقع على امس أته فى دمضان ويكون 
ذكر الفرآن وتعليمه على سبيل الحر بض على تعلم القرآن وتعليم» وتئويا بفضل أهله » قالوا : وما يدل على أنه لم 
يحمل التعلم صداقا أنه لم بقع معرفة الزوج بغيم المرأة وهل فيرا قابلية النعايم بسرعة أو بيطء » ونمو ذلك ها 
تتفاوت ره الأغراض / ؛ والجواب عن ذلك قد تقدم فى بحث الط<اوي ؛ ويؤيذ قول الججمبور قوله يبتع أولا هل 
معك شىء تصدةر! , ولو قصد ا ةكشاف فضله لسأله عن أسبه وطريقتء ونمو ذلك . فان قيل : كيف يصمح 
جعل تعليمها الترآن مورا وقد لانتمل ؟ أجيب :كا يصح جمل تعايمها السكتابة عورا وقد لاتتءعلمء و(ثما وقع 
الاختلاف عند من أجاز جعل المافعة مورا هل يشترط أن يعل حذق المتهل أولايا نقدم » وفيه جواز حسكون 
الاجارة صداقا ولو كانت المصدوقة المستأجرة , فتقوم المنفعة من الاجارة مقام الصداق » وهو قول الشافعى 
وإسحق والحسن بن صالم » وعند المالكية فيه خلاف » ومئعه المامية فى المر وأجازره ف العبد إلا فى الاجارة فى 
تعايم القرآن فنعوه مطلقا بئاء على أصارم فى أن أخذ الاجرة على تمابم القرآن لاي>وز ؛ وقد نقل عياض جواز 
الاستجار لتعايي أقرآن عن العلماء كانة إلا الحذفية ٠.‏ وتال أبن العرى : من العنناء من قال زوجه على أن بعلد,ا من 
الثرآن ف_كأ* نت إجارة » وهذا كرهة مالك ومئءه أبو ز.فة ٠‏ وال ابن القاسم : بفسخ قبل الدخرل ويثيت 
إعده » قال : والصحيح جوازه بال هليم . وقدروى بحى بن دنر عن مالك فى هذه القصة أن ذإك أجرة على تعامهما 
و بذلك جاز أخذ الاجرة ة على تعلم القر 0 » وبالوجرين قال الدافى وإعن , وإذا جاز أن يؤغذ عنه الموض 
جاز أن بكون عوضا »وقد | 0 مالك من [إحددى الجرتين فيلزم أن زه دن الجر ة الآخرى . وثال القرط ي: 
قوله د عادبا » نص فى الآمى بالتعليم ؛ والسياق يشبد بان ذلك لأجل الذ-كاح فلا ياتفت 'قول من قال إن ذلك كان 
[كر اما للأرجل فان الحديث تصرح مخلافه » رقو هم ان الياء 5-0 اللام لس لصحيح لغة ولا مساقاء واستدل به 
لى أن هن قال زوجنى فلانة فقال زوجتكها بكمذا كنى ذلك ولا حتاج الى قول الروج قبلت قاله أبو بكر الرازى 
من الحافية وذكره الرافعى من الشافية » وقد استشكل هن جبة طول الفصل بين الاستيجاب والايحاب وفراق 
الرجل انجلس لالاس ماإصدقبا إياهء وأجاب المبلب بأن إساط القصة أغنى عن ذلك » وكذاكل راغب ف الروي 
إذا استوجب فأجيب بثىء معين وسكت كف إذا ظبن قربئة القبول ‏ وإلا فإشترط معرفة رضاه بالقدر المذكور . 
واستدل به على جواز ثبوت العةه بدون لفظ امكاح والزريج » وخالف ذلك الشافعى دمن المالدكية ابن ديئار 
وغيره . وامشوور عن المالكية جواذه بكل لف دل على معناه إذا فرن بذكر الصداق أو قصد النسكاح كالتمليك 


51 - كئاب التكاح 


والحبة والصدقة واابيع ؛ دلا رصح عندمم بافظ الاجارة ولا العارءة ولا الودية » واختاف عندم فى الاحلال 
والاباحة » وأجازه الحنفية بكل 'فظ يقتضى ااتأبيد مع القصد » ومرضع الدايل من هذا الحديث ورددقوله 2 
د هلكتكباء » لكن ورد أيضا بلفظ ,زر جتكباء قال ابن دقيق العيد : هذه لفظة واحدة فى قصة واحذة واغتاف 
فما مع اتحاد مرج الحديث فالظاهر أن الواقع هن الى يله أحد الالفاظ المذكررة ؛ فالصواب فى مل هذا 
النظر الى الترجيح » وقد ثقلى عن الدارةطنى أن اله واب رواية ٠ن‏ دروى دزوجت-كبا : وأنم اكثر وأحذظ ؛ قال : 
وقال بعض ااتأ خرين يحتهل صمة اللفظين و:-كون قال افظ التزويح أولا ثم قال اذهب فقد ملكت-كها با اترويج 
السابق , قال ان دق.ق العيد : وهذا لعيد لان سماق الحديث يقتهى لعين افظة قيلت لانمددها و أنها هى الى اتعقد 
ما الاسكاح » وما ذكره يقتضى وقوع أس آخر انمقد به النسكاح , والذى قاله بعيد جدا» وأيضا نلخصمه أن 
يعسكس ويدعى أرن العقد وقع بلفظ القليك ثم قال زوجتكها بالتمايك السابى . قال ثم انه لم يتعرض لرواية 
د أمكناكباء مع ثبوتها, وكل هذا يقتضى تعين المصير إلى الترجبح اه . وأشار بالمتأخر إلى النووى فانه كذلك 
قال فى شرح مسلم » وقد قال ابن الدين لابحموز أن يكن اانى لله عةد بلفظ التمايك وااتذويج مما فى وقت واحد 
فليس: أحد اللدظين جأولى من الآأخر فسةط الاحتجاج به هذا على تقدير تساوى الروايتين ذكيف مع الترجيح ؟ 
قال : ومن زعم أن معمرا وم فيه ورد عليه أن اليبخارى أخرجه فى غير موضع هن رواءة غير دعمر مثل معمر 
اه . وزعم ابن الجرزى فى « التحقيق » ان رواية أبى غسان د أنتكحتكها ٠‏ ورواية الباقين: زوج تكبا » الا ثلاثة 
أنفس وم معمر ويءقوب وابن أنى حازم , قال ومعم ركثير الغلط والأخران لم يكونا حانظين اه . وقد غاط فى 
رواءة أبى غسان فانها بلفظ « أمكنا كراء فى جميع فسخ البخارى ٠‏ نعم وقءت بافظ « زوجة كمأ , عند الاسماعيلى 
من طريق حسين بن مذ عن أنى غسان ب والبغارى أخرجه عن سعيد بن أبى ميم عن أبى غسان بلفظ 
3 أمكناكيا > 6 ولك أخرجه أبو نعيم فى 5 الممتخرج » من ربق يحي بن عثمان بن صالح عن 35 شيخ البغارى 
فيه بلفظ « أنكحتكها ء أرذه ثلاثة ألفاظ عن أبى غسان , ورواية « أنك<:ك ما » فى البخارى لابن عبينة 
كا حررته . وما ذكره من العاءن فى الثلاثة مردود ولاسما عبد العزيز فان روابته تنرجح بكون الحديث عن أبيه 
وآل المرء أعرف يحديئه من غيرثم » نعم الذى تحرر ما قدمته أن الذين رووه بلفظ الترويج أ كثر عددا من رواه 
بغير لفظ التروج ؛ ولاسما وفهم من الحفاظ مثل مالك » ورواية سفيان بن عييئة و أنسكحتكبا » مساوية 
لروايتمم ومثابا روابة زائدة» وعد ابن الجوزى فيمن رواه بلفظ التزويج حماد بن زيد وروايته هذا اللفظ فى 
فضائل القرآن » وأمافى النسكاح فبافظ ه ملكت كبا » وقد تبع الحافظ صلاخ الدين العلا ابن الجوزى فقال فى 
ترجيح رواية الترزويج : ولا سما وهم مالك وحاد بن زيد اه . وقد :“رد أنه اختلف على حماد ا كما اعتلف عل 
الثورى فظهر أن رواية التمليك وقعت فى [حدى الروايتين عن الثورى وف رواية عبد اأعريز بن أنى حازم ويعقوب 
ان عبد الرحمن وحماد بن زيد » وفى دواية «عمر « ملكتكباء وهى بمعناها » واتفرد أبو غسان برواية 
٠‏ أمكناكرا» وأخلق بها أن تكون تصحيفا من ماسكنا كبا فرواية الترويج أو الانكاح أرجح ؛ وءلى تقدير أن 
تساوى الروايات يقف الاستدلال بها لكل من الفريقين » وقد فال البغوى فى « شرح السغةء لاحجة فى هسذا 
الحديث لمن أجاز انعقاد الاسكاح بافظ التمليك لان العقدكان واحدا فلم يكن الافظ الا واحدا ء واختلف الرواة ف 
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اللفظ الواقع » والذى يظبر أنة كان بلفظ التزويم على وفق قول الخاطب زوجتها اذهو الغالب فى آم العةود اذ 
قلا يختاف فيه لفظ المتعاقدين ؛ ومن روى بلفظ غير افظ الترو جم يقصد مراعاة اللفظ الذى اتعقد بة العقد» 
وما أراد ابر عن جريان العقد على تعام أخرآن - وقيل إن إعضوم رواه بلفظ الامكان » وقد اتفتوا على أن 
هذا المقد مبذا اللفظ لابصم » كذ قال » وما ذكر كاف فى دفع احتجاج الخالف بانعقاد النكاح با لتمليك و نوه : 
وتال العلا : من المعلوم أن النى يلقع لم يقل هذه الالفاظ كارا تلك الساعة» فل يبق الا أن يكون قال لفظة منما 
وعبر عنه بتقية الرواة بالمءنى » فن قال بأن الذكاح ينعةد بلفظ النمليك ثم احج بمجيئه فى هذا الحديث اذا «ورض 
بيقية الآلفاظ لم بأتهض احتجاجه ؛ فان جزم أنه هو الذى تافظ به النى علا ومن قال غيره ذكره بالمعنى قليه 
عليه عخالفه وادعى ضد دعواه فل يبق الا الترجيح بأمى خارجى » و لسكن القلب آلى توجيح رواية النزويج أميل 
كوبا رواية الآ كثرين ؛ ولةربئة قول الرجل الخاطب « زوجتيها يارسول اقه » ؛ قات : وقد تقدم النقل عن 
الدارقطنى أنه رجح رواية من قال زوجتكها » و بالغ ابن انين فقال : أجمع أهل الحديث على أن ااصحيح رواية 
زوج كبا وأن روابة ملسكت-كبا وم » وتعاق إعض |اتأخرين بأن الذين اختلفوا فى هذه اللذظة 'أشمة فلولا أن 
هذه الالفاظ عندم مترادفة ماروا بها فدل على أرنى كل لفظ مها يقوم مقام الآخر عند ذلك الإمام » وهذا 
لا يكن فى الاحتجاج بحواز انعقاد النكاح بكل لفظة منها , إلا أن ذلك لايدفع «طالبتهم بدليل الحصر فى اللفظين 
مع الاتفاق على ايةاع الطلاق باللكنايات بشرطها ولا <صر ف الصريح » وقد ذهب جموور العلاء الى أن الذكاح 
يزءقد بكل لفظ يذل عليه وهو قرل الحئفية والمالكية و[حدى الروايتين ءن أحمد » واخداف الترجيح فى مذهبه 
فأكثر نصوصه تدل علمرافقة الججوور » واختار ابن حامد وأنياءه الرواية الأخرى الموافةة لاشافعية » واسةدل 
ابن عقيل منهم امحة الرواية الآولى يحديث ١‏ أعّق صفية وجمل عتّة,ا صذاقبا » فان أحمد نص على أن من قال 
عتقت أمت وجعلت عدّقها صداقبا أنه بنعقد كاحبا بذلك , واشترط هن ذهب إلى الرواية الآخرى بأنه لابد 
أن يقول فى مثل هذه الصورة تزوجتها » وهى زيادة على مافى الخير وعلى نص أمد , وأصوله تبه بأرن العقود 
تنمقد بما يدل على مقصودها من قول أو فمل . وفيه ان من رغب ف نزوي من هو أعلى قدرا منه لالوم عليه لآآنه 
بصدد أن يحاب إلا إنكان ما تقطع العادة ,رده كالسوق طب دن الساطان بنته أو أخمه .وآن من رغبت فى زويح 
من هو أعل هته لاعار علربا أصلا ولا سيا انكان هناك غرض صحيح ف قصد صالم إما لفضل دنى فى (نخطوب 
أو لموى فيه يخثى من السكوت غنه الوتوع فى محذور . واستدل به على حة فول من جمل عتق الآمة عوضا عن 
بضعبا » كذا ذكره الطابى » وافغله : ان من أعتق أءة كان له أن يتزوجبا وبجءل عدئبا عرضا عن إضعبا ؛ وق 
أخذه من هذا الحديث بعد وقد تقذم البحث فيه مفصلا قبل هذا . وفيه أن سكوت هن عقد عليها وهى ساكةة 
لاذم إذا لم يمنع من كلامها خوف أو حياء أو غيرهما ٠‏ وفيه جواز نكاح اارأة دون أن 7 أل هل لما ولى خاض 
أو لا. ودورثت أن تسأل هل ف فى عصءة رجل أو فى عدته ٠‏ قال الخطاى : ذهب الى ذلك ججماءعة حلا على ظاهر 
الحال, ولكن الحسكام #تاطرن فى ذلك ويسألوتها . قات : وف أخذ هذا الحك من هذه القصة أظر , لاحتتال 
أن يكون اثى َي أطلع على جلية أمرها أو أخيره بذلك من حضر مجلسه ممن يعرفها . ومع هذا الاحتمال لاإينتوض 
الاء.تدلال به » وقد نص الشافعى على أنة ليس للحا م أن يوج امرأة حى يبد غدلان أبها ايس لها ولى خاص 
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ولا أنها فى عصمة رجل ولا فى عدنه . لسكن اختلف أصدابه هل هذا على سبيل الاشتراط أو الاحتياط , والثاق 
ا مصحح عندم . وفيه أنه لايشترط فى صمة المقد تقدم الخطية إذلم بقع فى شىء من طرق هذا الديث وقوع حمد ولا 
تشبد ولا غيرهما من أركان الخطبة : وخااف فى ذلك الظاعرية لجملوها واجبة » ووافةهم من الشافسية أبو عواثة 
فترجم فى صميحه «دباب وجوب الخطبة عند المقد » . وفيه أن الكفاءة فى الحرية وق الدبن وف النسب لاف المال » 
لأن الرج لكان لإشىء له وقد رضيح ءه » كذا قاله أين بطال » وما أدرى من أبن له أن الارأة كانت ذات مال . وفيه 
أن طالب الحاجة لاينبغى له أن يلح فى طاما بل يطلبها براق و تأن » ويدخل فى ذلك طالب الدئما والدين من مسّفت 
وسائل وباحث عن عم ٠‏ رقيه أن الفقير >رز له تكاح دن عليت محاله ورضيت به إذاكان واجدا لاوز وكان عاجزا 
عن غيره من الحةوق » لان المراجمة وقعت فى وجدان المرر وفّده لافى قدر زائد قاله الباحى » وتيةقب باحتمال أن 
بكرن الى لله اطلع من حال الرجل على أنه يقر عل ١كتساب‏ قوته وقرت اسه ١‏ ولاسما مع ما كان عامه أهل 
ذلك العصر من فلة الثىء والقناعة بالإسير . واستدل به على صمة الاسكاح بغير شرود ؛ ورد بأن ذلك وقع حضضرة 
جماءة من الصحابة كا تقدم ظاهرا فى أول الحديث . وال أبن سيب : هو مندوخ يحديث ١‏ لا نكاح إلا وللى وشاهدى 
غدل » وتعقب . واستدل به على سمة الأسكاح بذير ولى وتعقب باحتهال أنه لم يكن لها ولى خاص والإمام ولى من 
لاولى له . واستدل به على جواذ اسّمتاع الرجل إشورة امرأته وما يشترى إصداقها لقوله « أن لبستة » مع أن 
النصف لما ,2 و مه مع ذاك من الاستمتاع ينصفه الذى وجب لا بل جوز له ليده كله» واما وقع المنع 
ادكونه لم يكن له ثوب آخر فاله أبو مد بن أبى زيد . وتعقبه عياض وغيره بأن السياق يرشد الى أن ااراد تمذر 
الاكتفاء بنصف الإزار لافى إباحة لبسه كله » وما المائع أن يكون ااراد أنكلامنهما يلبسه ممايأة لثبوت حقه 
فيه » لكن الم يكن الرجل مالستز به إذا جاءت نوبتها فى أبسه قال له « ان لبسته جلست ولا ازار اك» وفيه 
نظر الامام فى مصالح رعيته وارشاده إلى ماإصلحهم . وفى الحديث أيضا المراوضة فق الصداق ؛ وغطبة المرء لنفسه؛ 
وأنه لايحب [عفاف الم با انكاح كرجوب [طعامه الطعام والشراب ؛ قال ابن الّين بمد أن ذكن فوائد الحديث : 
قله احدى وعشرون فائدة بوب اليخارى دلى || كثرها . قلت : وقد نصلت ماترجم به البخارى من غيره » وءدن 
تأمل ما ججعته هنا عل أنه يزيد على ماذكره «قدار ماذكر أو اكثر ٠‏ ووقع التخصيص هلى أن النى يلقم ذوج 
رجلا امرأة يذاتم من ديد ؛ وهذا در النكتة فى ذكن احاتم دون غيره من العروض أخرجه اليغرى فى د معجم 
الضحابة , من طر يق أأقءنى عن حسين بن عبد أله بن ضيرة عن أبيه عن جده د ان رجلا قال بارمول لله أنكحنى 
فلانة » قال : مانصدقرا ؟ قال : ما معى شى” . قال : لمن هذا الخاتم ؟ قال : لى » قال : فأعطها إباه . فأ ُكحه » وهذا 
وانكان ضغيف السند لك نه يدخل فى مثل هذه الآمبات 
١‏ - باصي البر بلُروض وخائم رمن حديد 
6١‏ - وررضنا عبى دنا كع" عن سهان عن أبى حازم عن سهل بن سعد ٠‏ ان الب و قال 
رجل تَرْوْجْ ولو مخاتم من حديد » 
قوله ( باب الور بالعروض وخائم من حديد ) الغروض بم المين والراء المهملتين جمع عرض بفاتح أوله 


الحديث .ولهو-اواه ا ينها 


وسكارن ثانيه والضاد منجمة : مايقابل النقد » وقوله إعده د ونام هن حديل » هو هن الخاص لعل المام ؛ ذان 
الحائم من وريد من جلة المروض : والرججة مأخوذة من حديدثك الباب للخاتم بالتنصيص والمروض بالالماق 2( 
وتقدم ف أوائل الدكاح حدوثك ابن مسءود « فأرخص لا أن انمكح ألأرأة بالثوب « وتقدم ف الياب قيله عدة 
أحاديث فى ذلك . قوله ( حدثنا بى ) «و ان مومى 5 صرح بةابن السكن وسفيان هر الأورى ٠‏ قوله ( قال 
الرجل : تزوج وأو اعم من وديد ) هذا عختصر من الحديت الطو بل الذى قيله ؛ وقد ذكرت من ساقه عن الأودى 
مطولا وهو عبد الرزاق ؛ لكته قرنة فى روايئه بمعمر » وأخرجه ان ماجه من رواية سيان الثورى نم ما 
هنا وقد ذكرت مافى روايته من فائّدة زائدة قى الحديت الذى قبله , وتقدم من الكلام أيه مايغئى عرزن 
إعادته » والله أعلم 
؟ - بإسسيست الشروط فى اللنبسكاح 
وقال ععر” : مقاطم الحقوق عند الشيروط . وقال الور بن خخرمة * | 

معدت رسول الل يله ذكر صمرا له فأ ثنىعايه فى مصائر» فأحسنء قال : حدثنى فص د آنى» ووعدنى ذو فى لى» 


أمهاه- وس أبو الوايد هشام” ن عبد اللاك حل ثنا الث" عن 657 ن أي حويلب عن أى الخير عن 


"عقب عن الدة يي قال« أحق ما أوقيم من الشروط أن وفوا به ما استحلأتم به الأروج > 
وله (باب الشروط ف النكاح) أى التى تحل وتعتير » وقد ترجم ىكتاب الشروط « الشروط فى ابر عند عةئدة 
٠‏ التكاح » وأورد الآثر المعلق والحديث الموصول المذكور هنا ٠‏ قوإه ( وقال عمر : مقاطع الحقوق عند الشروط ) 
وصله م.عيد بن متصور من طريق اسماغيل بن عبيد الله وهو ابن أى المباجر عن غبد الرحمن ين غنم قال وكينت 
مع ع حيث مس ركيى. ركيته . لجاءه رجل فقَال : يا أمير (اؤعنين تزوجت هذه وشرطت فنا دارها » وإنى 
. أجمع لأمرى - أو لشأقى ‏ أن انتقل الى أرض كذا وكذا . فقال : لها شرطها . فقال الرجل : هلك الرجال اذ 
لانشاء إمأة أن تطلق زوجما إلا طلقت . فال عمر : المؤمنون على شرو طهوم عند مقاطع حةوتهم » وتقدم فى 
الشروط من وجه آخر عن ابن أبى المراجر نوه وقال فى آخزه و فقال عمر : ان مقاطع الحقوق عند الشروط » 
ولها مااشترطات». وله زوقال الأسور بن مخرمة “ممعت النى ليه ذكر صبرا له فائنى عامه ) تقدم موصولاقى 
المناقب فى ذكر ألى العاص بن الربيع وهو ااصبر المذكوز وبينت هناك نسيه والراد بقوله حذثنى قصدفقى» 
وسيأق شرحه مسّوف فى أبواب الغيرة فى أواخر كتّاب النكاح » والغرضمنه هنا ثناء الاى ملل عليه لأجل وفائه 
ما شرط له . وله ( حدثئنا أبو الوليد ) هو ااطيااسى ٠‏ ْله ( عن يزيد بن أبى حبيب ) تقدم فى الشروط عن عبد 
أله بن بوسف عن الليث «حداى بزيد بن أبى حبيب » . قله (عن أفى الخير) هو ممئد بن عبد لله البق ٠‏ وعقبة 
هو ابن عاص الجرنى 1 قوه (أحق م رفم من اأشر وط أن توفرا به) فى رواءة عبد الله بن بودف «أحق الشروط 
أن وفوا به» وق رواية ملم من طر يق غيد اليد بن جعفر عن يزيد بن أبى حيتب أنه م أحق الشروظط أن برق 
به» ٠‏ قوأه ( ما استحلتم به الفروج ) أى أحت الشروط بالوفاء شروط اله.كاح لآن أمره أحوط وباية أضرق ٠‏ 
وقال الخطابى : الشررط فى الذ.كاح عتافة , فنها ماب الوفاء به اتنذاتا وهو ما أمر الله بة من [مساك “مروف 
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98 نسريح باحان ‏ وعليه حمل بعضهم هذا الحديث . ومنها مالا يوفى به اتفاتاكدؤال طلاق أغتها : وسيأق حكه 
فى الباب الذى يليه . ومها ما اخاف فيه كاشتراط أن لايتروج علها أولا يتسرى أولا ينقابا من منزها الى هتزله . 
وعند الشافعرة ١اشروط‏ ف الاكاح على ضر بين : مها مايزجع الى الصداق فيجب الوفاء به » وما إسكون خارجا عنه 
فيةتاف الحسم فنه ١‏ فنه ما يتعلق قن الردوج وسيأق باه » ومنه ماإشترطه العاقد انفسه غارجا دن اصداق 
وإعضيم يسميه الألوان تقل هو للدرأة مطلقا وهو قول عطاء وجماءة من انا بءين وبه قال الثورى وأو غييد ٠“‏ 
وقيل هو أن شرطه قاله مسروق وعلى بن الحسين رقيل دص ذلك بالآب درلت غيره هن الأواياء ٠‏ وقال 
الشافعى إن وقع فى نفس العقد وجب للمرأة مبر مثابا ؛ وأن وقع خارجا عنه لم يحب ٠‏ وقال مالك إن وقع فى حال 
المقد فهو ءن جلة ابر , أو خارجا عنه فهو لمن وهب له » وجاء ذلك فى حديث مرفوع أخرجهالنسا من طاريق 
أبن جرييج عن عرو بن شعيب عن أبيه عن عبد لله بن عمرو بن العاص « ان النى يوقم قال : أرما اءرأة نكحت 
على صداق أو حباء أو غدة قبل عصمة الذكاح فبو لحا ؛ فا كان بعد عصءة الكاح فهو لمن أعطيه وأ-قما أكرم به 
الرجل ابنته أر أختّه , وآخر جه البيق هن طريق حجاج بن أرطاة عن عمرو بن شعيب عن عروة عن عاثهة وه » 
وقال الترمذى بعد تخريحه : والعمل على هذا عند عض أهل العم من الصحاية منْهم عمر قال واذا تزوج الرجل المرأة 
وشرط أن لا مخرجم! لزم » دبه يقول الشافمى وأحمد وإححق , كذا قال » وااذقل فى هذا عن الشافعى غريب » بل 
الحديث عندهم مول على الشر وط التى لاتنافى ٠قتضى‏ الدكاح بل :كون من مفتضياته وهةاصده كاشتراط العشرة 
بالمهروف والاثفاق والكدوة والسكنى وأن لازقصر فى شى” من حقها من قسمة ونحوها ؛ وكشرطه دا ألا تمخرج 
الا باذنه ولا تمنمه نفعها ولا تتصرف فى متاعه الا برضاه ونحو ذلك وأما شرط ينافى «قتضى الد_كاح كأن 
لايقسم لها أولا ياسرى عليا أو لايثفق أو نحو ذلك فلا يحب الوفاء بة بل ان وقع فى صلب المقد فى وصح 
النسكاح يعبر المثل ؛ وفى وجه يحب الممى ولا أثر للشرط » وفى قول للشافعى يبال الذكاح . وقال أحمد وجماءة : 
يحب الوفا. بالشرط مطلا . وقد استشكل بن دقق العيد حمل الحديث على الشروط ااتى هى من «قتّضيات التشكاح 
قال : تلك الآمور لاتؤثر الشروط فى ايجامم! ‏ فلا تعد الحاجة إلى تعايق الحم باشتراطه! » وسياق الحديث يقتفضى 
خلاف ذلك , لآن لفظ , أحق الشروط » يةتعضى أن يكون بعض الشروط يقتضى الوفاء مها وبعضبا أشد (نتضاء » 
والشروط هى هن مقتضى المقّد مسدتوية فى وجوب الوفاء .ما . قال التره.ذى : وقال على-,ق شرط الله شرطها , قال: 
وهو قول الُورى وبعض أهل الكو فة ؛ واأراد فى الحديث الشروط الجائزة لا الموى عنها أه .وفد اختلف عن عرء 
فروى أبن وهب بأس:اد جيد عن عبد بن السباق وان رجلا نزوج امرأة فشرط لإ أن لاخرجبا من دارهاء فارتفموا 
إلى مر فوضع الشرط وقال : المرأة مع زوجماء قال أبوعبيد : تضادت الروايات عن عير فى هذا ؛ وقد قال بالقول 
الأول عرو 3 العاص ؛ وهن التابعءين طارس وأو الشوثاء وهو قول الارزذاعي ٠‏ وقال الأث والثورى وابخبور 
بقول على » <تى لوكان صداق هابا ماثة مثلا فرضوت خمسين على أن لامخرجها فله [خراجها ولا يازمه الا المسعى 
وقالت الحنفية: لما أن ترجع عليه عا نقصثه له من الصداق . وال اأشافعى : إصح النكاح ويلغو ااشرط ويازمه 
مبر المثل ٠‏ وعنه يصح ونسة<ق الكل . وقال أبو عييد : والذى نتأضذ به أنا نأمره بالوفاء بشرطه هن غير أن 
حك عليه بذلك . قال : وقد أجمرا عل أنها لو اشترطت عليه أن لايطأها لم يحب الوفاء بذلك الشرط فك .ذلك هذا 


الحديث (زوزه 1" 


وما يقوى ل حديث عقبة على الندب ماس أ فى فى حديث عائشة فى قهة بورة وكل شرط ابس فى تاب الله فبو 
باطل » والوطء والاسكان وغيرهما هن حقوق الزوج إذا شرط عليه إسةاط شىء مما كان شرطا ليس فى ,تاب 
اله فببطل » وقد تقدم فى البروغ الإشارة الوحديث « المسلرون عند شروطهوم إلا شرطا أحل حراما أو حرم 
حلالا » و-فيث «المس لون عند شرطرم ماوانق الحق» و أخرج الطبر الى «١‏ اأصؤير» باسئاد سن عن جار 
د ان الاى يلتم خاب أم مبشر بنت البراء بن «هرور أقالت : اى شرطت لزوجى أن لا أتزوج بعده » ففال النى 
يله : إن هذا لايسلم » وقد عرجم ا لمحب الطيرى على هذا الحديث , استحباب :قدمة شىء من المهر قبل الدخول » 
وف اتذاعه من الحديث المذكور غموض ء والله أعل ظ 
اه - يسيب الشروط الى لاتحل؛ فى التكاح . وقال ابن مسمود لاشترط الرأة طلا أختها 
؟6اه - وَرَعث) عبيد” الله ن مومى' عن ز كرياء هو ابن ألى زائدة عن سمد بن إبراهيم عن أوالية 
عن ألى هريرة رذي اله عنه عن النى” 2 قال م لاحن لامراة أل طلاق مما أنستفر 2 صحفمها ,فالعا 
لماما تبر ما» 
قوأه ( باب الشروط التى لاحل فى النكاح ) فى هذه النرجة إشارة إلى خصيص الحديث الماضى فى عمرم الحث 
على الوقاء بالشرط بما يباح لا ما عبى عنه , لآن 'شروط الفاسدة لايل الوفاء:ما فلا بناسب الحث علما ٠‏ قوله 
( وقال اين مسعود لالدشترط المرأة طلاق أختها ) كذا أورده معلا عن ابن مسعود ؛ وسأبين أن هذا اللفظ بعينه 
وفع فى بعض طرق الحديث المرفوع عن أبى هريرة » و لله لما لم يع له اللظ مرفؤعا أشار اليه فى المعاق إيذانا بأن 
المعنى واحد ٠‏ قوله ( لاحل لامسأة تسأل طلاق أختما ل.تفرغ حفتما . فائما لها ماقدر لما) مكنا أورده 
البخارى ببذا اللفظ » وقد أخرجه أبو نعي فى « المستخرج »هن طربق ابن الجنيد عن عبيد الله بن «ومى شيخ 
البخادى فيه بافظ ه لاإصلح لاءرأة أن تشترط طلاق أختها اتكقء إناءها , وكذلك أخرجه ادق من طرق أنى 
حاتم الرازى عن عبيد الله بن موسى اسكن قال و لاينيغى » بدل و لايصلح » وقال « لتوكق: ,', و أخرجه الاسماعيل 
من طريق يحبى بن ذكر ياء بن ألى زائدة عن أبيه بافظ ابن الجنيد سكن قال ١‏ لسكنى. , فرذا هو الحفوظ من هذا 
الوجه من واية أبى سلية عن أنى هرارة» وأغرج لبوق هن طريق أجون بن إبراههم 3 ماحان عن اللوث عن جعشن 
ابن ربيعة عن الأعرج عن أبى هربرة فى حديث طوبل أوله ه ايام والطن ‏ وفيه ‏ ولا تسأل المرأة طلاق أغتما 
لنستفرغ إناء صاحيتها واتتكح »فائما لما ماقدر لها وهذا أرب من الافظ الذى أورده البخارى هنا . وقد 
أخرج البخارى من أول الحديث الى قوله « حى يكح أو يترك , وبوت على ذلك ذما تقدم قريبا فى « باب لامخاب 
على غطبة أخيه » فابا أن يكون عبيد الله بن موسى حدث به على اللفظين أو انقل الذهن هن متن الى هن » وسيأنى 
فى كتاب اقدر هن دوابة أبى الزناد عن الأعرج عن ألى هربرة بافظ ولا نسأل المرأة طلاق أختها لتستفرغ ضفتها 
ولتنكح »ناما لما ماقدر لما ء وتقدم فى ااببوع من روابة الزهرى عن اين المسيب عن أبى هريرة فى حديث أوله 
د تهى دسول اله يلع أن يديع حاضر لباد ‏ وفى آخره ‏ ولا تسأل اازأة طلاق اغتها لتكقء ماق إنائماء ٠‏ 


ال 7 - كتاب اللنكاح 


اش اساسا ست 
قوله ( لاحل ) ظاهر فى تحريم ذلك ؛ وهو مول على ما إذالم يكن هناك سبب يجوز ذلك كريبة فى المرأة لايذيغى 
معها أن تستمر فى عصمة الزوج ويكون ذلك على سبيل النصيحة الحنة أو اضرر يحصل لها من الزوج أو للزوج منها 
أد بكون سؤ الها ذلك بووض وللزوج دغبة فى ذلك فيكون الخلع مع الاجنى الى غير ذلك من المقاصد الخلفة . 
وقال ابن جيوب : حمل العلياء هذا أأتمى على الندب »فلو فمل ذلك لم فسخ الذكاح . وتعقبه ابن بظال بان نق 
الحل صريخح فى التحريم ٠‏ ولمكن لابازم منه فسخ النكاح » واتما فيه التغليظ على المرأة أن نسال طلاق الأخرى » 
واترض يما قسم القه لا ٠.‏ قوله (أختها ) قال الاووى : معنى هذا الحديث يهى امرأة الأجنبية أن نسأل رجلا طلاق 
زوجته وأن يتروجبا فى فيصير لما من نفقته ومءروفه ومعاشرته ماكان للطلقة » فعبر عن ذلك بقوله « تسكتقء 
مافى صحفتها , قال والمراد بأختها غيرها سواء كانت أختها من النسسب أو الرضاع أو الدرين ؛ ويلحق بذلك الكافرة ى 
الحم وان ل نكن أغتا فى الدين إما لآن المراد الغااب أو ألما أختها فى الجنس الأدى ؛ وحمل ابن عيد البر الاخت 
هنا على الضرة فقال : فيه من الفقه أنه لابنبثى أن تسال المرأة زوجها أن إطلق ضرتها اتنفرد به» وهذا ؟كن فى 
الرواية النى وقمت بلفظ دلا نسأل ارأة طلاق أختهاء » وأما الرواية اانى فا لفظ الشرط فظاهرها أنها فى الاجنيية 
ويؤيده قوله فما « ولننسكح » أى ولتتذوج الزوج المذكور من غير أن يشترط أن يطاق اتى قبابا » وعلى هذا 
المراد هنا بالاخت الاخت فى الدين ؛ ويؤيده زيادة ابن حبان فى آخره هن طريق أبى كثير عن أفى هربرة يافظ 
« لانسأل المزأة طلاق أختها لتستفرغ صحفتها ذن المسلية أخت المسلة» وقذ تقدم فى د باب لامخطب الرجل على 
خطية أخيه » نقل الحلاف عن الاوذاعى وبمض الشافمية أن ذلك عنصوض بالمملة , وبه جزم أبو الشيخ فى 
كتاب النكاح » ويا مثله هنا » ويحىء على رأى ابن القاسم أن يسلاى ما اذا كان المسثول طلاقما فأسقة » وعند 
البو دلا فرق ٠‏ قوله ( لتستفرغ صحفتها ) يفسر اأراد بق4  .‏ كدنء » وهر بالهدز افتعال من كفأت الإناء 
إذا فابته وأذرغت مافيه » وكذا يكفأ وهو بفتح أله وسنون #. كاف وبالحز ؛ وجاء لكفآت الاناء إذا أملته 
وهوق دراءة أبن المسيب هو اتسكىء 5 بضمأوله من أ كفأت وهى عدنى أماته و يقال عءى أده أيضا ؛وااراد 
بألصحفة ما حصل دن الزوج م تقدم من كلام الذووى ؛ وقأل صاحب النهاءة : الصحفة إناء كالقصعة البسوطة » 
قال : وهذا مل » ريد الاستكثار عليها ي#ظبا في-كون كن قلب إناء غيره فى إنائه » وقال الطيى : هذه استّعارة 
مستملحة مثيلية » شبه الاصهب واليخت با لصحفة وحظوظها ومتعاتم! بما يوضع فى الصحفة من الاطءءة اللذيذة » 
وشبه الافتراق المسبب عن الطلاق باس ةفر أغ الصحفة عن تلك الاطعمة » م أدضل اليه فى جنس المشيه به 
واستعمل فى المشبه ماكان مستعملا فى المشدبه به . قوله ( ولتنسكح ) بكر اللام و«إسكانما ويسكون الحاء على 
الآم ' ويحتمل النصب عطفا على قوله « لكت" » فيكون تعليلا اسؤال طلاقباء ويتمين على هذا كر 
اللام ؛ ثم تمل أن اراد ولتادكح ذلك الرجل من غير أن نتمرض لإخراج الضرة من عصمته بل دكل الامىق 
ذلك الى مايةّدره الله ؛ وغذا ختم بقوله « فاما لمأ ماقدر لحا ء إشارة إلى أنها وان سألت ذلك والحت فيه واشترطئه 
فانة لابقع هن ذلك الا ما قدزه الله » فمنيئى أن لاتثعر ض فى لهذا انحذور الذى لابقع مله قىء بمجرذ [إرادتها , 
وهذا ما إؤيد أن الاخت من النسب و الرضاع لاندخل فى هذاء وحتمل أن يكون المراد و لتنكح غيره وتعرض 
من هذ! الرجل » أو ااراد مايشمل الا ين ؛ والمعى ولتنكح من تيدر لها فان كانت انى قبلها أجنيية فلتنكيح 


الحدث واو ه وو(ه شف 
الرجل الم كور وانكانت أغتها فلتتكح غيره » والته أعم 


1 - باسيب الصفرة للمزوتج 6 روام عبد الرمن بن عورف عن البى ريده 
هاه - وَشك) عبد الل بن بوسف أخبرَنا مالك عن “ميد الطويل عن أنس, بن مالك رذ الله 
غ41 أن عبد الر-ون بن غوف داء إلى رسول ان 2 و در أله رسول ان 2 فأخيره اله زوج امراة 
ع 7 ش كوه 
من الأنصار قال 2 سقت إليها قال رزنة" نواة هن ذهب ٠‏ قال رسول عله : أو ولو بشاة 
قوله ) باب الصفرة للدتز زوج ) كذا قرده بالمتزوج إشارة الى اجمع سس حدرثك ث الياب و-صددنث الم عى عن 
اللزءفر الرجال ,» وسيأى اليحث فيه إود 5 قوله (دواه عبه الرم,ن بن عوف عن النى يله ) ؛شير الى 
حل يه الذى تقدم موصولا ف أول الببوع قال دل قدهةا المديئة ب فذكر الحديث بطوله وأمه 35 جاء عل الرءن 0 
عوف وعليه أغر صفرة ثقال : زوجت 0 قال نعم « وأوزة اأمنف هزه القعة ف هذا الياب من طرق مالك عن 
ميد عختصرة » وسيأتى شرحما فى « باب الولمة ولو إشاة» مستوق إن شاء الله تعالى 
8 - باصيسب * :هه - ورشث) مسد حدثنا يحى عن ميد ءن أنس_قال « أول البو عه 
ب لاب ار المسلمين خيرا» خرج دك امام إذا تزوج - فأ حو بر أمبا ت الؤمنين 0 غو ويدءون له. م 
انعرف ١‏ رأى رجِلين أر جم 0 م ؛ لا أدرى -١‏ تراه أ 00 
قوله ) باب) كذا هم بعير ترحمة 0 وسةقط 8 باب من روآاية النسى 6 وكذا دن شرح ابن بطال. م ثم استشكله 
بأن الحديث المذ كور لايتعاو ق بترجمة الصغفرة التزوج 6 وأج. ب مم #نت ف اكير الروايات دن افظ وباب 2« 
والسؤ ال باق وان الاقيان بأل باب وان ون قير تر جره لكا » كالفصل هن الباب الذى قله 1 #زر غير مله 0 
والمدرثك المذ أور هنا حودرثك أأس 5 أوم الى له بذيلب »© بعى نت حش أورده عغاصرأ ؛ وقد دم مطولا 
:ف تغسير سورة الاحزاب مع شرحه » ومناساته للترجمة من جمة أن ل مع فق قصة تزويج زينب بنت جحدش ذكر 
للصفرة » فكأنه يقول : الصغرة للمتروج من الجائر لا من المشروط لكل متزوج 
4ه . 
"6 - بيست كيف يدعى لاعزوج 
مهاه - رشُن صلمان” بن حربر حدثنا حاد هو 6 زيد عن ثابثت عن الس رضى ا عنه ( ان ألنى 
يل رأى على عبد الر <من بن عوف أثر ضُفرة » فقال : ما هذا ؟ قال : إفى :زوجت امرأةٌ على ون نواة هن 
ذهب . قال : بارك اله لك . أ* ' ولو بشاقء 
قوله (باب كيف يدعى المتروج ) ذكر فيه قدة تزويح عبد الرمن بن عوف تْصرة من طريق ثابت عن فس 
وفيه « قال بارك الله لك ء قال ابن بطال : لما أراد بهذا الباب والله أعم رد قول العامة عدن ألءعرس بالرفاء واليذين 


قف 7 - كاثاب النكاح 
نكأنه أشار الى تضعيفه ؛ ونحو ذلك كحديث معاذ بن جيل أنه شبد املاك رجل من الانصار نطب رسول الله 
لد وأنكح الافصارى وقال «١‏ على الالفة والخير والبركة والطير الميهون والسمة ف الرزق » الحديث أخر جه 
الطراق ف« الكبير » سد ضعيف » وأخ رجه ف « الأو سطء سند أضيف مئه » وأخرجه أبو عرو البرقانى فى 


كتاب معاشرة الأهلين من -دديث أنس وزاد فيه «والرفاء والبئين »وق سئده أبان العيدى وهو ضميف »وأقوى 

من ذلك ما أخرجه أصحاب السئن وصححه الترمذى وابن حبان والحاك من طريق سهيل بن أنى صالحم عن أبيه 

ءن أبى هريرة قال «كان رول الله يِل إذا رفأ انسانا قال : بارك الله لك وبارك عليك وجع بشكا فى خيب» 

وقوله «رفأ » بفتّح الراء وتشديد الفاء مبموز معناه دعا له فى موضع قر لحم بالرفاء والبنين » وكانت كلمة تقوها أهل 

الجاهلية فورد الهى عنها يا روى بق بن علد من طر يق غالب عن الحسن عن رجل من بنى مم قال د كنا تقول فى 

الجاهاية بالرفاء والبنين » فلما جاء الاسلام علدنا نبينا قال: قولوا بارك الله لم وبارك فيكم وبارك عليك: » و أخرج 

النساكى والطيراى هن طربق أخرى ون الحسن عن عقيل بن أنى طااب أنه د قدم البصرة فزوج امرأة ذقالوا له : 

بالرفاء والبئين » فال : لا تقولوا مك .ذا وقولوا ما قال رسول الله وَهِيّْ : اللرم بارك لهم وبارك عايهم» ورجاله ثقات 

الاأن 2 إسمع من عقيل فما .قال . ودل حديث أبى هريرة على أن اللفظ كان هشه رورا عندهم غالبا حتى بعى 
كل دعاء التزؤج ترفئة » واختاف ف علة النبى غن ذلك ذةيل لانه لاحمد فيه ولااثناء ولا ذكر لله » وقيل 1ا فيه من 

الاشارة الى إغض البئات لتخصيص البئين بالذكر ؛ و أما الرفاء فعناه الا أنئام من رفأت الثوب ورفوته رفوا ورفاء 

وهو دعاء للزوج بالالنئام.واا :لاف فلا كراهة فيه ؛ وقال ابن المزير : الذى يظبر أنه يلش كره اللفظ لما فيه من 
«وائقة الجاهارة لآنهم كانوا يقولونه تفاؤلا لادعاء » فيظبر أنه لو قيل لانروج بدورة الدعاء لم يكره كأن يقول : 

اللوم ألف بينرها وارزقبما بنين صالحين مثلاء أوألف الله بينكما ورزقكا ولدا ذكرا ونحو ذلك . وأماما أخرجه 

اين أبى شيبة هن طريق عر بن قبس اماضى قال ه شردت شريحا وأناه رجل من أدل الشام فقال : الى زوجت 
امأة » فقال بالرفا. واليئين » الحديث ء وأخرجه عد الرزاق من طريق ع-دى بن 52 
شريحا أنى تزوجت اسرأة فقال : بالزفاء والبئين » فرو ول على أن شرا لم يرافه الهى عر-ذلك : ودل صفيع 
المؤلف على أن الاعاء للءتزوج بالبركة هر المشروع ء ولا شك ألما لفظة جاممة يدغل فيا كل مقصود هن ولد 

وغيره » ورؤيد ذلك ما تقدم من حديث جاير أن الغى يِل لما قال له تزوجت بكرا أو يبا قال له ,ارك الله 
لك ء والاحاديث فى ذاك معروفة 


|أه -- باسيت اللأعاء السوة اللانى > مهذين العروس » ولاةروس 
0ه - بَيشث) فروة بن أب رار جد لعل بق 06 عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الل عنها 
«مزوجَى النبئ* يبيو ؛ فأتننى أى ذأد م لتنى الدار» فاذا رنسوة من الأنصار فى البيت » فقآنَ : على امير والبركة » 
وعلى خير طار 4 


قوله ) باب الدعاء للندوة الاق دين العمروس رشرم ص ( ف دراية الكشممي للنسماء يدل النسوة 2( و 


وره 


الحديث .وزم- /اوزه ش نض 


فيه حديث عائقة و تزوجنى يَلِبَعْ فأتتتى أى نأدخلتنى الدار, فاذا نسوة من الأأنصار فقان : على الخير والبركة » 
وهو عختصر من حديث مطول تقدم يتامه بهذا السك بعيئه فى دباب تزوج عائشة, قبيل أدواب الهجرة الى المديثة ؛ 
وظاهر هذا الحديث عخالف للترجة فان فيه دعاء الفسوة ان أهدى العروس لا الدعاء لهن , وقد استشكله ابن التين 
فقال :لم يذكر فى الياب الدعاء للذروة » ولعله أرادكيف صفة دعائون للعروس » للكن اللفظ لا يساعد على ذلك . 
وقال الكرماق : الام هى المادية لادروسن انجوزة ذون دءون لها وان معما وللعروس حيث قلن على الخير جثتن أو 
قدمتن دلى الخير » قال : وحمل أن تكو ن اللام فى الذسوة للاختصاص أى الدعاء التص:بالنسوة اللاتى دين » 
ولكن يلزم منه الخالفة بين اللام التى للعروس لاثما يمعنى المعو لها وااتى ف النسوة لآثما الداعية » وفى جوان مثله 
خلاف» انهى .والموات الأول اسن ماتوجة بهالترجة :وساضله أن م أد البخارى بالنسوة من حدى العروس 
سواءكن قليلا أو كثير ١‏ وأن من <ضر ذْبْك يدعو هن أحضر العروس »ء ول يرد الدعاء لانسوة الحاضرات فى البيت 
قبل أن تأتى المروس » وحتدل أن تكون اللام منى الباء على حذف أى الختص بالنسوة » وحمل أن الالف 
واللام بدل من المضاف [ايه والتقدير دعاء النسرة الداعيات للأسوة المهديات » وحمل أن تكون يعنى من أى 
الاعاء الصادر من الذ.وة ؛ وعند أنى الشبيخ فى كتاب الذكاح من طريق يزيد بن حفصة عن أبيه'عن جده د أن النى 
يله مى حوار بناحية بنى جدرة وهن يقان : لخيونا نحييك , فقال : قان حيانا الله وحيا كمء فهذا فيهإدعاء للأسوة 
اللانى دين العروسن وقوله « مدينء بفتح أوله من الهداية ويضمه دن الحدية ٠‏ ولماكانت العروس تجوز, من عند 
أهلبا الى الزوج احتاجت الى من هديها الطريق إليه أو أطاقت عاما أتها هدية فالضيط بالوجهين على هلين المعنيين . 
وأما قوله ه وللعروسء فهو اسم للزوجين عند أول اجتاعبما يمل الرجل واارأة » وهو داخل ف قول النسوة 
عل الذير وااركة فان ذلك يشمل اارأة وزوجبا واعله أشار إلى ماورد فى إءض طرق حديث عانشقري أبوت عليه 
هناك , وفيه أن أمرا لما أجلستها فى حجر رسول الله يللم تالت : هؤلاء أعلك يارسول الله » بارك الله لك فهم . 
وقوله فى حديث الباب ١‏ فاذا نسوة من الاأصار ء مى مثهن أسماء بنت يزيد بن السكرى الانصارية » فقد أخرج 
جعفر المستغفرى هن طر يق يحى بن أن كير عن كلاب بن تلاد عن تلاد عن أنماء ٠ةينة‏ عائشة قالت « ذا أفعدنا 
عائشة لنجليها على دسول الله يليو جاءنا فقرب الينا تمرا ولبشا الحديث » وأخرج أحد والطبرانى هذه القصة من 
حديث أساء بنت يزيد بن السكن ؛ ووقع فى رواية اراق أسماء بأت عميس ولا يصح لامها حوائذ كانت مع 
زوجما جمفر بن أنى طالب بالحبشة » والمقينة بقاف ونون اتى تزين العروست عند دخولها على زوجبا 


4ه - باسبيب ءن أحب البناء قبل الغزو 
وله - ورشرة) تمد بن الملا حدثنا عل الل بن البارك عن معمر عن هام عن ألى هريرة رضى الل 
غنه عن النووى” 22 قال « عن أ نبى” من الأنبياء » فقال لقومه : لا يتبعنى رجل” مك يضم امرأة وهو 5 ب ٠‏ 
أن أيبنى بها ولم يبن بها » 
قوله ( باب من أحب البناء ) أىبزوجته الى لم يدل بها ( قبل الغزو ) أى اذا <ضي الجباد ليكون فكره 


أرضن 7 2 كتاب التمكاح 
يحتمها 01 ذكر فيه حدرث أن هرارة الماضى ق كاب الجراد ثم فى فرض إلس» وقد شر سويه مه وبيأت الاضثلااف 
اسم النى الذى غز! هل هو يبوشع أو داود » قال اارن امير . يستفاد هه الرد على العامة ف تقديحهم المج على 
الزواج ظنا منهم أن التعفف نما يتأكد بعد الحج . بل الآولى أن يتعفف ثم يحج 
وه - باسيت من بنى' باسيأة وهى بنت" ,نسم سفين 
هله س٠‏ وه قييصة بن عتبة حلتثنا سفهان” عن هشام بن عروةً عن 'عروة « تزوج لبي كلاير عائشة 
ور - ١‏ - © 
وه دثَ منت دين ©» وبق مها وهى بنث نسم » ومَكدّت عنده كسما » 
قله ) باب هن بى يامرأة وهى بذت السع سكين ) ذكر فيه حديث غائشة فى ذلك ؛ وقد تقدم شرحه ف مناقما 
5٠.‏ - ابه البناء ف السقر 
69هةأا 5-6 وش عمل و سلام أخذا إسماعيل” ئْ حمر عن اليد معن أنس قال 2 أقام 
الى يلت بين خيبر و الديفر ثلاث 'ببى' عايه بصفية بنترحَىّ ,دعوت السلين” إلى وَلَمهِ » فاكان فها من 
يز ولا لحم أسء الآ نطاع فألتى فيا مرى الْر والأقطر والسمن؛ فكانت وَلمِتَه » فقال المسدون : إحددى 
؟. - 2 3 5-5 ْ. ع م 
نات المؤمنين » أو ما مالكات كينه ؟ فقالوا : إن ححمها فبى” من أءبات أؤمنين » وإن م حجما فبى مما 
ملكت عينه . فلها اريحل وَطَأ لا حَلقَهُ » وملا المجاب بينها وبين الناس » 
قوله ( باب البناء ) أى بالمرأة ( ف السفر ) ذكر فيه حديث أأس فى قصة صفية بنت حي » وقد تقدم ىأرل 
التكاح . وقوله د ثلاثا يب عليه إصفية أى تجلى عايه » وفيه إشارة إلى أن سسئة الاقاءة عند الثوب لاتختص بالنر 
ولا تقيد من له أءرأة غيرها . وق عن مئه جواز تأخير الاشغال العامة لاشغل الخاص إذا كان لايغوت به 
غرض »ء والاهتهام بولمة العرمن وإقاءة سئة النكاح باعلاءه وغير ذلك ما :قدم ويأنى إن شاء الله تعالى 
1 - بإسسيب البناء بالنهار» بذير تمكب ولا رنيدان 
له - رثا فروة بن أب الثراء حدكلنا عل بن مُسهر عن هشام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنما 
قالت دزو جَى النئ* يلع » فأتتنى أ فادشلانى الدارء فل غنى إلا رسول الل ينه ضحكّى » 
قوله ( باب البثاء بالنهار بغيد ركب ولا نيران ) ذكر فيه ارقا من حديث هائدة فى تزويج النى وَيتّه بجا » 
وأشار بقوله بالهاذ الى أن الدخول عل الروجة لانختص بالليل » وبقوله ه وبغيي ٠رحكب‏ ولا نيران » الى 
ما أخرجه سعيذ بن منصور - ومن ار بقه أبو شيخ فى كيتاب النكاح ‏ من طريق عروة بن رويم « أن عود الله بن 
قرظل الثالى وكان عاهل عمر على نص مرت بة عروس وهم وقدون الثيران بين يدها أضربوم بدر ‏ حت لفرقوا 
عن عرو »,م 6 ثم خطب فال : ان عروسم أرقدوا الذيران ولشببوا بالكفرة والله مطنى” نررهم 


الحديث 1وزه ‏ ببوزه الف 
آ[آ كك 
5" يسيب الأماط وو ها لانساء 
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اكاه - ونا قذببة عن سعيد حل ثيا سفيان' حدثنا مدن الم كادر عن جاير بن عبد الله رفي 


الله ممما قال « قال رسوك الله يه : هل ا"عخذنم أداطا ؟ قنت” : بارسول الله وأ“فى انا أمامل . قال : 
إنينا ستكون 3 

قوله ( باب الانماط ونحوه للنساء ) أى من الكثل والاستار والفرش وما فى ممناه » والاماط جع فط بفاح 
النوث الم تقدم بيانه فىعلامات النبوة » وةوله «رنحوهء أعاد الضمير هفرد! على مفرد الاتماط , وتقدم بيان ومجه 
الاءتدلال عل الجو از من هذا الحديث ؛ ولعل المصاف أشار الهااخن جه هسم من حديث عائدة قالت « خرج 
رسول الله يلقي فى غزاته فأخذت غطا فنشرة؛ على الباب فلا قدم فرأى الندط عرفت الكراهة فى وجبه جذبه حتى 
هنك فقال : إن الله لم يأمر نا أن تكسو الحجادة والطين , قال فقطعت منه وسادتين فلم يعب ذلك على» فيؤ د مزه أن 
الانماط لا بكرم اتخاذما لذاتم! بل للا يصنع ما ء وسيأى البحث فى ستر الجدر فى « باب هل يرجمع اذا رأى متكراء 
هن أبواب الواءمة قال أبن إطال : يؤخذ من الحديث ان المشورة للبرأة دون الرجل » لقول جابر لامرأ:ه ه أخرى 
عنى أنماطك ‏ كذ قال » ولا دلالة فى ذلك لاما كانت لاءرأة جابر حقيةة فلذلك أضافها لهاء والافق نفس الهديعك 
أن د ستكون لك أنماطء فأضافها الى أعم من ذلك » وهو الذى استدلك به امرأة جابر على الجواز » قال : وفيه أن 
مشورة الأساء لأب.يوت من الآءر القديم المتمارف » ذا قال, ويعكر عليه حصديث عالشة وسيأى ليوك فيه 

9 - بإسسيب السو الى عمدين الرأة إلى روجا ودعاتهن » بالبركة 
- ورا الأضل بن يعقوب حداثنا عملا بن سابق حل ثنا إسرائيل عن «شام بن عروة” عن أبدمر 

«دعن عائشة ألما زفت اميأة للى رجّل من الأنصار » فقال ني* لل َه : ياعائشة » ماكان مسكم لم » فان 
الأنصار ب البوء 

قوله ( باب الذسوة النى يمدين المرأة الى ذوجما ) فى رواية الكشممنى ١‏ اللاتى » بصيفة المع وهو أولى . قوله 
( ودعائهن والبركة ) أبنت هذه الزيادة فى رواية أبى ذر وحده وسقطت لذيره » ولم يذكز هنا الاسماعيل ولا أبو 
نعم ولاوةع فى حسديث عائشة الذى ذكره المضضف ف الباب مارتعاق ماء لكن انكانت محفوظة فاعله أشار الى 
ماورد فى إرض طرق -ديث عائشة وذلك فيا أخرجه أو الشيخ فى كتاب النكاح من طريق بمية ه عن عائشة أتما 
زرجت بنيءة كانت فى حجرها رجلا من الاأصارء قالت وكات فيمن اهداها الى زوجبا ء فلما رجمنا قال لى رسول 
الله يل : ما قلتم يا مائعة ؟قالت فلت سلهنا ودعونا الله بالبركة ثم افصرةناء . قوله (اثها زفت امرأة المورجل من 
الأنصار) ل أقف على اسبا صريحا » وقد تقدم أن اأرأةكانت يقيمة فى حجر عائشة » وكذا لاطبرانى فى ١‏ الاوسهلء 
من طريق شن يك عن هشام بن عروة غن أبيه عن غاأثة » ووقع عند بن ماجه من ححديث ابن عباس و أنكيدت 
مائعة قرابة ها, ولأآبى الشوخ من حذيث جار ١‏ ان عالشة زوجت بنت أخيها أو ذات قراية منها» وف ١‏ أمالى 


م - ضرح 8ه عم لارى 


شف 97> كتابمالنكاح 
المحاملى » من وجه آخر عن جار « سكج عض أهل الانصار عض أهل عائعة فأهدتما الى قياء » وكانث ذكرت فى 
المقدمة نيعا لابن الآثير فى « أسد الخاية » فاله قال أن اسم هذه اليآيمة الاذكورة فى حديث عائشة الفارعة بنت أسعد 
ابن زرارة » وان اسم زوجبا نديط بن جابر الانصارى , وقال فى “رجة الفارعة : ان أباها أس.مد بن زرارة أوصى 
ما الى رسول الله يللم فروجها رسول الله يلير نبيط بن جابر , ثم ساق من طريق المعافى بن عران الموهلى 
حديث عائقة الذى ذكرته أولامن طريق يبية عنما ثم قال م هذه الي.مة هى اافارعة المذكورة » ذا قال » وهو 
تمل » لكن منع من تفسيرها ما ماوقع من الزيادة أنها كانت قرابة عائشة فيجوز التعدد ؛ ولا يبعد تفسير 
ال مهمة فى حديث الياب بالفارعة إذ ليس فيه تقبيد يكوها قراية عائشة . قله ( ماكان مم هو ) فى دواية شررييك 
فقال : فل بعثتم معبا جارية تذرب بالدف وتذنى ؟ قات : تقول ماذا ؟ قال تقول : 
أتينام اتبنام غيانا وحيام 
ولولا الذهب الام ر ما جلت بواديم 
ولولا المئطة السهرا اه ما سمنت عذاريم 
وى حديث جابر بعضه ه وفى حديث ابن عباس أوله الى قوله ه وحياكم , ٠‏ قوله ( فان الاتصار يمجهم اللور ) 
فى حديث ابن عبان وجابر د قرم أيهم غزل » وفى حديث جابر عند ال#املى « أدركها يا زيب ؛ امأة كانت تذنى 
بالمدينة » ويستفاد منه لسمية المغنية الثانية فى القصة النى وقعت فى حديث عائشة الماضى فى العيدين حيث جاء فيه 
« دشل علها وهئدها جايتان تذئيان» وكنت ذكرت هناك أن اسم إحداهما حمامةما ذكره ابن ألى الدنيا فى دكتاب ‏ 
العيدين» له باسناد حسن , وأ لم أفف على امم الاخرى وقد جوزت الآن أن تكون هى زبنب هذه . وأخرج 
النساتئى من طريق عأمى بن سعد عن قرظة بن كءب وأنى مسءود الأنصارين قال ١م‏ انه رخص اماف اللبو ءند 
العرس » الحديث وصصحه الحاى , وللطبراتى من حديث السائب بن يزيد عن النى وَلِيْعْ د وقيل له أترخص ف هذا ؟ 
قال : لمم © إنه نكاح لا سفاح » أشدرا الذكاح »وق حديث عبد الله بن الزبير عثد أحمد وجوحه ابن ران والحام 
« أعلتو التكاح » زاد الترمذى واين ماجه من حديث عائشة « واضربوا عليه بالدف » وسنده ضعيف ؛ ولأحمد 
والترمذى والنساى من حديث عمد بن حاطب « فصل ما بين الحلال والحرام الضرب بالدف » واستدل بقوله 
واضربواء على أن ذلك لا ختص بالنساء لكنه ذعرف ؛ والأحاديث القوية فيها الاذن فى ذلك للنساء فلا يلتحق 
بن الرجال لعموم النهى عن القشبه بون 
7 بيس الحدية اروس 
مزه - وال ابراهبم عن أبى عمان ‏ واسمه امد عن أنس بن مالك « قال مر بنا فى مسجد بق 
رظاعة » فسمعته”يقول : كان البى يه إذا مر" يجتوات أم' سدم وغل عليها فسل عابها : ثم قال : كان النى َب 
روس بزيذب » فقالت لى أم) شيم : لو أهدةينا رسول الله يل هدية. »قات لها : افلى ٠‏ فمّدت الى مر وسمن , 
وأقطر فانخلتت حيسة فى ابرمة فأرسَكت بها معى إليه » #انطلقت" يما أليه» فقال لى : ضما .ثم أمَرنى فقال :. 


الحديث ماه م 


ادع لى رجالا تمام » وادع لى من لقت . قال فتَملت” الذى أُمَرنى , فرجمت؛ فإذا البيت” غاص بأهله » فرأأيت” 
البى يلل وضع" يديو على تلاك الميسة وفك بها مأشاء الله» ثم جم يدعو عشّرة عشرة يأ كلون منه » ويقول 
ْ لم : اذكروا اسم الله 0 ليأ كل كل رجل مما يليه , قال : ءتى' تصداعوا كلهم عنما رج ممهم من خرج 6 


لا 0م 


0 لي" م ة. ضير داس 2 الى اه 

وبق نفر ,يتحد ثون ») قال : وجملت' غم م خرج البى” يله نحو الحدرات» وخرجت فىإره فقات” : 
إهم قد ذكبوا فرجم ندل البيت وأرخئ' السّتر » وإنى لف المجرة وهو يقول (يا أيها الذينآ مَئوا لاتدحُاوا 
ببوت الدئ إلا أن يدن لك إلى طعام غير ناظرين إناء” » ولسككن إذا - فادخُاو ا فاذاتطعم انتدّروا » ولا 
مُستأنيين” لحديث ؛ إن" ذالكم كان يؤذى النى َيستَحى متي » وللة لايستحى من الحق ) قال أبو عمان قال 
أنس : إنه حَدَم رسول” ار يله عش سنين 6 ش 

قوله ) باب أحدة ألمروس ) أى صبيحة يانه بأهله 1 قوله (دال ابداهم ( اين طيمان ) من أنى وئان واه 
الجعد عن أنس بن مالك قال : م دنا فى مسجد وى رقاعة ) يعنى با لرصرة قال ( فسمءته يقول : كان ال يه اذا 
ع ينيات أم سلم ) كذا فيه » والجنيات بلح الجيم والاون ثم موحدة جمع جدية وهى الناحدية ِ قوله ) دخل عاها 
فس علبا ) هذا القدر من هذا الحديث ما تفرد به ابراهيم بن طهمان عن أبى ءثان فى هذا الحديتك ؛ وشاركه فى 
بقستّه جعفر بن سلبان ومعمر بن راشدكلاهما عن أبى عهان أخرجه مسل من حديهما » وم بشع لى موءدولامر. 
حودايثك ابراهيم بن طومان إلا أن إءض من لقمناه من الشراح زعم أن النساتى أخرجه عن أحد بن حفص بن عيد الله 
ابن راشب عن أبيه عنه » ول أفف على ذلك بعد ٠قوله‏ (كان دسول الله يللع عروسا بزياب) لءى بت جحدشس 2 وقد 
تقدم بيان آبته يله ف تكثير الطعام واضحاقى علامات ااذبوة وقد اسافكل عياض ما وقع فى هذا المديث من 
أن الولئة بزينب بنت جحشكانت من الحيس الذى أهدته أم سلبم ٠‏ وأن المشبور من الروايات. انم وم علها 
بالخير واللحم ٠‏ ول يمع فى القصة تسكثير ذلك الطعام ولا فيه « أشبع المسلءين خبزا ولما» وذكر فى حديث الباب 
أن أنسا قال د فقال لى ادع رجالا مماهم وادع من لقيت » وأنه أدخلوم ووضع يللع يده على تلك الحضمة و تنكام يما 
شاء الله » ثم جمل يدعو عشرة عشرة حتى تصدعوا كلوم غنها » يعنى #فرقوا قال غياض : هذا وثم من راوية 
وتركيب قصة على أخرى . وتعقبه القرطى بأنه لا مانع من اجمع بين الروايئين » والآولى أن يقال لاوم فى ذلك ٠‏ 
أن بالجيسة فأمر أن يدعو ناسا آخربن ومن لق ود خيلوا فأ كارا أيضا حىئّ شبعوا ( وأسكهر أرئتك الثغرى 
يتحدئون . وهو جمع لا بأسن به وأولى مئه أن يقال إن حضور الأيسة صادف حضور الخيز والاحم فأ كارا كليم 
من كل ذلك . ويجبت من اذكار عياض وقوع نكثير الطعام فى قصة البن واللدم مع أن أنسا يقول إنة أولم علها 
بشاة م داق قربا ويقول إنة أشبع المسلدين خيزا ولها . وما الذى يكون قدر العامة حدى إشبع المسليين جميعا وم 
يومئذ نحو الآلف اولا البركة التى حصلت من جملة آيانة ككف فى تتكثير الطعام . وقوله فيه «و بق نفر يتحدثون » 


ا 


عق 0 - كتاب النكاح 
ا ست 
تقدم بيآن عدتهم فى تفسير سورة الاحزاب ٠‏ وقوله « وجعلت أغتم » هو من الغم » وسببه ما فهمه من النى يت 
دن حمانه من أن يأمرمم أ لقيام ومن غفاتمم أ لتحدث عن العمل عا لوق من التخفيف حيائذ وقوله فى آخره 
« قال أبو ان قال أنس : إنة خدم الى يل عشر سئين » قم بماثه قبل قاول 0 وسياى الالمام به أيضا فى كاب 
الآدب ان ششاء الله تعالى 
ه” -- سيست استعارة الأداب للعروس وغيرها 
9 - 5-5 - 0071 ع ص 35 ع1 
4دزه - مع عبد بن إاعيل” حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه « عن عائشة رضى الله عنها 
أنها استعارت من أسماء إقلادة يلكات فأر سل رسول” ان 2 نان 2 أصحابه ف طَليها ؛ فأدر 6 الصلاةٌ 
: ا 3 0 8 2 م/ م 1 
فصلوا بغير وضوء » فا انوا الذى َل كوا ذلك إليه » فير لت أية” الهم » فقال أَسَيد بن حير : زاك الل" 
ع 3 نوا فأزل: بك 7 2 إلا حمل أت لك دونه رجا 14 وحمل ناشين فيه 5 6 
ويه 0 باب استعارة الثياب لاعررسص وغيرما ( أى وغير الأماب ؛ذكر فيه حديدث عائشة أنها اسثتءمارت هن 
أسرا. فلادة . وقد تدم شرحه مسكوق فى كتاب اتيم ووصيةه الاسةتدلال 4 من جبة المعى الجامع بن اقلادة 
وغيرها هن أنواع المأدوس الذى مزين 4 لازو أعم من أن يكون عرل المرس أو لعذه » وقد تقدم ق كاب المية 
لعائشة حديث أخص من هذا وهو قوها « كان لى منون دااع من الدررع القطضية - درع على عبد رشول الله عله 6 
فاكانت امرأة تقين بالمدينة ب أى نتنرين - الا أرسات الى" تستعيره » وترجم عليه والاستعارة للعرس دذد اليناءى» 
وابئى إسةحضار دل الترجة وححدديلبا و 
5" - بإسسيب مايقل" الرجل إذا ألى أهله 
ه5أم سس وشا 1 ئ حفص حدثنا شيبان” عن منصور عن سال ئْ أبى امد عن 1 بت عن 4 
عباس قال د قال الذئث يله : أما لو أن" أحدم يقول ين يأنى أهل” : بسم الله الأهم حْبنى الشيطانَ وجتبر 
الشيطان مار وما »لم لسر بينهما فى ذالك أوتذى وَل لل يعر شيطان أبدا » 
وله ) باب ما يقرل الرجل إذا أ أهله ( أى جأصع : قوله ( عن شايان ) هو اين عبد الرحن الادورى », 
ومنهور هو ابن تمر ء وف الاسناد ثلاثة من التابمين فى فسسق هو أولهم ٠‏ قوله ( أمااو أن احدم ) كذا 
للسكشممونى هنا ؛ و لذيره حذف 0 أن « و تقدم الم الاق من رواءة هيام عن مأهور عزف وأوى» وافظه هد أما 
ان أحدم إذا الى أمله « وق رواية جر بر عن ٠+صارر‏ عذد أنى داود وغبره ولو أن أحدم اذا أراد أن يأ أهله « 
وهى مفسرة لغيرها من الروايات دالة على أن القول قبل الشروع ٠‏ قوله حين يأنى أهله ) فى رداية إسرائيل عن 
مصور عون الإسما عيل 2 أما أن أحدم لو يول حصين بجامع أدله © وهو ظاهر ف أن اقول يكون مح الفمل 0 لمكن 
يكن عله على المجاز 0 وعاده ىُْ روآية روح نْ الفا.م عن مو ارا لو أن أحدم إذا جامع امرأئه ذكر الله 3 قوله 


الحديث ودره ظ لف 


( بسم الله , الهم جنبنى ) فى رواية روح «١‏ ذكر الله ثم قال الهم جنى » وفى رواية شعبة عن منصور فى بدء الخلق 
وجنبى » بالافراد أيضا وفى روابة همام وجننناء» . قوله ( الشيطان ) فى حديث ألى أمامة عند ااطبراى دوجن 
رجنب مأ د زفتى من الشيطان الرجيم « قوله ) ثم قدر دما وك أو قضى ولد ) كذا بالشك ٠‏ وزاد فى دوابءة 
الكشميوى د دكم قدر بينهما فى ذلك أى الحال ‏ ولدء وفى رواية سفيان اين عبيئة عن مذصور «١‏ فان قضى الله 
تومأ ولدا » ومثله فى روابة إسرائيل » وف رواة شعبة « فان كان بدئهما ولد» ولسم من طر بقه « فانه إن يدر 
ينما ولد فى ذلك » وفى رواية جرير م« ثم قدر أن يكون » والياق مثله » وتحوه فى رواية روح بن القاسم وفى دواية 
همام «فرزتا ولداء» . قوله (لم يضره شميطان أ بدا)كنذ! بالتنسكير » ومثله فى دواية جرير » وفى رواية شعبة عند مس 
وأجن لم يسلط عليه الثيطان أولم يضره الشيطان, وتقدم فى بدء الحاق من روابة همام وكلذا فى ووابة سفيان بن 
عييذ؛ وإسرائيل وروح بن القاسم بلفظ الشيطان, واللام للعبد المذكور فى الفظ الدعاء » ولأحمد عن عود العز يز العمى 
٠‏ عن ماصور «لم يضر ذلك الو [دالشم شيطان أبداء وف مرسل الحسن عن عبد الرزاق «إذا أتى الرجل أهله فلرةل بم الله 
اليم بادك لنا فيا رزقتنا ولاتجمل للششيطان نصيبا فا رزقتنا » فكان برج أن حمات أن يكون ولدا صالحاء واغتلف 
فى الضرر المنى بعد الاتفاق دلى مانةل عياض على عدم الخمل على العموم فى أنواع الضرر , وانكان ظاهرا فى الخل 
على عءوم الأحوال من صاءة فى مع التأ بيد » وكان سوب ذلك ما تقدم فى بدء الحلق دان كل ببى آدم يطمن الشيطان 
فى إطنه حين يود إلا من اسنّئى » فان فى هذا الطمن نوع ضرر ف اجلة» مع أن ذلك سبب صراغه . ثم اختلفوا . 
فقيل : المعنى لم يساط عاره من أجل بركة التسمية » بل يكون من جملة العباد الذين قيل فيبم (( ان عبادى ليس لك 
ش عاهم ساطان 4 و:ؤيده مرسل الحسن المذكور ٠‏ وقيل المراد لم يطمن ف إططئه ؛ وهو إعيد لمنا.ذته ظادر الحديث 
المْقدم » وايس تخصيصه بأولى من صوص هذا ؛ وقيل المراد لم بصرعه “وقيلم بره فى بدنه » وكال ان دقيق 
العيد : تمل أن لا يضره فى دينه أيضا . ولسكن يبعده انتفاء العصمة . وتمةب بأن اختتصاص هن خص باامصمة 

إطريق الوجوب لا إطريق الجواز فلا مانع أن يوجد من لا يصدر منه معصية عمدا وان لم يكن ذلك واجبا لهء 
وقال الداودى معى « م إطره » أى م يتنه عن ديذه إلى الكفر ؛ ودس المراد عصمته منه عن المعصية , وقيل 1 
تبره بمشاركة أبيه ف جماع أمهي جاء عن مجاهد وان الذى مجامع ولايسمى يلتف الشيطان على [حاله فيجامع دءه 
ولمل هذا أرب الأجربه ' ويتأيد ال على الآول بأن السكثير من يعرف هذا الفضل العظم يذهل عنه عن اله 
الأوافعة والقليل الذى قد يستحضره ويفعله لا يقع مغه امل » فاذا كان ذلك نادرأ م إلبعك 00 الحديث من الغوامد 
أيضا استتحباب القسمية والدعاء وامحافظة على ذلك حبّى فى حالة الملاذكالوقاع , وقد ترجم عليه المصنف فى كاب 
الطبازة وتقدم مافيه . وفيه الاعتصام بذكر الله ودعائه من الشمطات وااتدرك باعمه والاسدعاذة به دن ج#مع جمع الآسواء 
وفه الاسةثمار بأنه الوسر لذلك العدل ١‏ المءين عليه . وفيه إشارة الى أن الشيطان ملازم لابن آدم لا ينطرد عنه إلا 
اذا ذكر الله . وفيه رد على ممع الحدث أ نْ بذكر الله : و مخدش قله يه الرواءة ا1:دمة «إذا را أن أ » وهو أظير 
ما وفع من القول عيد الخلاء » وقد ذكر | الممنئف ذلك وأشار الى الرواءة الى فبا د اذا أراد أن دغل الع 
ألبحث ث فيه فى ؟دا ب أطبارة بما يءنى عن اعادته 


/” - لاست الولية قي . وقال عبد الرحدن بن وف « قال لى البى يله : أول' ولو بشاة» 


٠‏ برذ 0 5 ٠‏ كتاب اللسكاح 


٠ 0 2م‎ ٠ 

6ه - حِْشُ) يحى بن بكير حدثنى اليث” عن عقيل عن ابن شباب قال « أخبرئى أنس. بن 
مالك رضى الله عنه أندكان ابن تحشر _رسنين مَقدّم” رسول الله يل للدينة » فكان أمهاتى بواظرننى على خدمة 
النى” ملاو ل خدمته عش سئين ٠.‏ و الى يله وأنا ابن” اعشرين سنة ل فكنث عل الناسٍ بشأن المحابو 
يق" أنزل ل وكان أول ما أنزلَ فى مني ' رسول الله يلل بياب بنت و : أصبح البى بتع بها عروساً 
فدعا القوم فأصابوا من اللأمام » نم حر جوا وبق رهط منهم عند اليك ولي نأطالوا لكك فقام الى وَل 
خْرجَ وخرجت ممه لكى رجواء» فشى' الب يلت ومشّيت” حتى' جاء عتهة” حجرة عائشة ؛ , ظن أنهم 
1 0ك لإبى ب لي 2 2 : 0 
خرجوا أرجع ورجعث” معه ) حتّى إذا دخل على زبنب فاذا هم “جاوس : يقوموا » فر جم البى يبه ورجعمت 
معه م حت إذا بام" عتبة حرق عائشة وظن أنهم خرجوا فرجم ورجعت ممه قاذا هم قد حَرجوا 2 فضراب” 

النبى 0 بينى وبيئة بالسمر 5 وأ ل الحداب ل 
قوله ( باب الولة حق ) هذه الترجمة (فظ حديث أخرجه اأطيراتى من حداث وحشى بن حرب رقعه د الولبة حق » 
والثاننة مروف »ء والثالاة نر » ولسلم من طر بق الزهرى عن الاعرج وعن سعيد بن المسيب عن أنى هريرة قال 
0 شر الطعام طعام الولءة دعى الغنى ويرك المسكين وى -وق » الحديث 8 ولانبى الشيخ والطضرانى فى «الاوسط, من 
طريق مخاهد عن أبى هريرة رفعه « الولية <ق وسنة , فن دعى فل يحب فقد عصى » الحديث » وسأذكر حديث زهير 
ابن عثيان فى ذلك وشواهده بعد ثلاثة أواب ورروى أمد من حديث بريدة قال دلما خطب دلى فاطمة قال رسول 
َل : :انه لابد للعروس من ولية » وسعده لا بأس بة » قال !بن بطال قوله 0 الولية حق « أى ليست يباطل بل 
يندب اميا وهى ساة فضملة وأؤس المراد بالحق الرجوب ٠.‏ م قال : ولا أعم أحدا أوجها . كذا قال , وغفل 
عن رواية فى مذهبه بوجوبما ثقابا القرطى وقال : إن مشمور المذمب أثها مندوية . وابن الدين عن أحد لكن الذى 
فى ١‏ المفنى » أنا سنة » بل وافق ابن بطال فى فى الخلاف بين أهل العم فى ذلك , قال وقال بعض الشافعية : هى 
واجبة لآن النى بللا أمى بها عيد الرحمن بن عوف » ولآن الإجابة اليها واجبة فكانت واجبة . وأجاب بأنة طعام 
ل.رور حادث فأشيه سائر الاطعءمة ٠‏ والام #ول على الاستحياب يدليل ماذكرناء ؛ و لكو نه أمه بشاة وهى غير 
واجية اتفاقا » وأما البناء فلا أصل له ٠‏ قلت : وسأذكر مزندا قى « باب اجابة الداعى » قريبا . والبعض الذى أشار 
اليه من الشافعية هو وجه معروف عددهم » وقد جزم به سليم الرازى وقال : إنه ظاهر لص دالأم» ونقله عن النص 
أيضا الشيخ أبو إعق فى المبذب » وهو قول أهل الظاهر كا صرح به ابن حزم » وأما سائر الدعوات غيرها فسيأى 
البحث فيه بعد ثلالة أبواب ٠‏ قوله ( وتال عبد الرحمن بن عوف قال لى النى يلق : أولم ولو بشاة ) هذا طرف من 
حد بثك طوول وصله امصنف ىق أرل البيوع دن حديث عيد الرحمن بن عوف فيه , ومردر_. حديثك أنى أيضا 
وسأذكر شرحه مسةوق ان شاء الله تعالى فى الباب الذى يليه » والمراد منه ورود صيذة الآمس بالولية » وأثة لو 
رخص فى ركبا ا وقع الام باستدراكرا زولك انقضاء الدضول . وقد اختاف الساف فى ونتا هل هو عند العيّد 


الحديث جدوزه - واه غرف 


أر عقبه أو عند الدخول أو عةبه أو موسع من ابتداء المقد إلى اأنباء الدخول على أفوال: قال النووى : اخدلنوا 
لحك عياض أن الاصح عند المالكية اسستحبابه بعد الدخول ؛ وعن جماعة منهم أنه مند العقد » وعند ابن حبيب 
عند المقد وبعد الدخول . وقال فى موضع آخر : جوز قبل الدخول وبعذه . وذكر ابن السبكى أن أباه قال : لم أر 
فى كلام الآسماب لعين وقتها ٠‏ وأنه استخبط من قول البذوى : ضرب الدف ف الا_كاح جائر فى المقد والزفاف قبل 
وبعد قريبا مئه , أن وةآتما موسع من حين العقد » قال : والمنقول من فمل النى يلا أنما بعد الدخولكأنه يشير الى 
إقصة ذينب بنت جحش » وقد ترجم غليه الوق فى وفت الولية اه » وما نفاه من تصريح الأصماب متعقب بأن 
اللوردى صرح بأثها عند الدخول » وحديث أنس فى هذا الباب صريح فى أنها بمد الدخول لقوله فيه ه أصبح عروسا 
يذيفب فدعا القوم » واساحب بعض المالكية أن تنكون عند البناء ويقع الدخول عةما وعايه عمل الناس اليوم » 
ويؤيدكوتها للدخول لا للإملاك أن الصحابة بعد الولهة ترددوا هل فى زوجة أو سرية .فلوكانت الوثهة عند الإملاك 
لعرفوا أنها زو+ة لأن السرية لا ولية لها فدل على أنها عند الدخول أو لعل . قوله فى حديثك أن ( مقدم النى 
لتم ) بالنصب على الظرف أى زمان فدومه » وسيأقى فى الاشرية من طريق شعيبٍ عن الزهرى عن أس «١‏ قدم 
النى يل المديئة وأنا ابن ءثشر سنين , ومات وأنا ابن عشرين » وتقدم قبل بابين فى الحديث المعاق عن أبى 
عثمان عن أنس أئة خدم النى يِلِكة عشر سنين » ويأتى فىكتاب الادب من اربق سلام بن مسكين عن ثبت عن 
أنس قال « خدمت النى يلقع عششر سنين » والله ما قال لى أف قط » الحديثك . ولسل من رواية إسحق بن أبى ظلحة 
عن أنس فى حديث آخره « قال ألس واه لقد خدمته قسع سئين » ولا منافاة بين الروا يتين » فان مدة خدمتهكانت 
نسع سئين وبعض أشبر فألغى الزيادة قارة وجبر الكسر أخرى ٠‏ قوله ( فكن أمبانى ) يمنى أمه وغالته ومن فى 
معناهما » وأن ثيت كون مليكة جدته أوى مادة هنا لا تحالة . قوله ) يواظيائى )كذ للا كثر بظاء مشالة وموحدة 
ثم توئين من المواظبة » وللكشمييتى بطاء مبملة بعدها نحتانية مرموزة دل الموحدة من المواطأة وهى الموافقة » 
:وفى دوابة الاسماعيلى بوطنتى نديد الطاء المهملة وئونين الأول مشددة بذيد ألف بعد الواو ولا حرف آخخر إعذ 
الطاء من التوطين » وى لفظ له مثله لكن بهورة سا كنة بعدها الئونان من التوطئة تقول وطأته على كذا أى 
حرضته عليه ٠‏ قوله ( وكنت أعل الناس يثأن الحجاب) تقدم البحث فيه وبسط شرحه فى تفسير سورة الاحزاب 


4" - بإسيب الولدة. ولو بشاة 
وده - رشن عل حدثثنا سفيان قال دن "حي أنه سم أنساً رضى الله عنه قال« سأل البى به 
عبد اروز بن عوف - وتزوج امرأة من الأنصار- : و أصدقها »قال وَرْنَ نواةر هن ذهب ٠»‏ وعن ميد 
قال سمعت أنساً قال « لما قد موا المدينة نزل الهاجرون على الأنصار , فنزل عد الرحمن بن عوف على سمدٍ بن 
الر بيع » فقال ٠‏ امك" مالى » وأنزل لك عن إحدى امرأنى» ٠‏ قال: بارلك” 21 لك فَْ أهلك” ومالك ٠‏ ترج 


إلى السوق » فباع واشترى » فأصاب شيئاً من أوط وسمن » فزوج » فقال النى يلم : أو ولو بثاة » 


فق - كتاب النكاح 


١| 50‏ ل ٠.‏ 0 5- لى 
هداه - مِرْشن) سليان بن حرب حدثنا حماد عن نابت عن أنس قال « ما أولم” النىث يبه على ثى 
من نسائه ما أولم على زنب أو بشاة »6 


- ورش) مسدد حد نيا عبد الوارث عن شغيب_ عن أنس « ان رسول الله وَل أءنق صذيةة 
وتزوجبا ؛ وجعل عتقها صدا كما ء وأول عامها ميس > 
٠مذه‏ - ورشُن) مالك” بن إمماعيل حدثنا زدية عق بوادر قال سمعت“ أنساً يقول 8« ببىا النبئ مم 
بامرأة » فأرسانى فدءوت رجالا إلى الطعام » 
قوله ( باب الولية ولو بشاة ) أى م نكان موسرا كا سيأتى الببدث فيه » وذكر الممنف ف الياب خمسة أحاديثك 
كلبا عن أنس : الاول والثانى قمة عيد الرحمن بن عرف » قطعبا فطمتين . قوله ( حد'ذا على ) هو انن المدبثى »2 
وسفيان هرابن عبينة ؛ وقد صرح إتحديث حميد له وسماع حميد عن أ نس فأ من :دليسهما 5 لكنةنرقه حديئين : فذكرق 
الارل سؤال النى يلتم عبد الرمن عن قدر الصداق » وف الثاتى أول القصة قال لا قدموا المديئة 'نزل المباجرون 
على الآفصار » وعير فى هذا بقوله ‏ وعن حريد قال سممت أنسا ء وى رواية الكشم ينى أنة سمع أ سيا قال فى الذى 
قبله » وهذا معطوف فيا جزم به المزى وغيره على الاول » و تمل أن يكون مماتا والآول هو الممّمد . وقد 
5 أخر جه الاسماعيل « عن المسن إن سفيان عن حمد بن خلاد عن سفيان حدثنا مين سممت أنسا » وساق الحديئين 
مما » وأخرجه الجيدى فى مد ئدة وهن طر بق أو لميم فى 0 الى تخرج » غن سفيان بالمديث كله مفرقا وقال فىكل 
مهما و حدئنا ميد أنة مع أنساء وقد أخرجه ابن أنى عر فى مئده عن سفيان » ومن طريقه الاسماء.لى فقال 
غن حميد ون أنس وساق الميع حديًا واحدا » وقدم القصة الدّائية على الأولىكا فى رواية غير سفيان ؛ فد تقدم 
ف أوائل النكاح من طريق الثورى وف ه باب الصفرة لاتروج » من رواية مالك وفى , فضل الانصار » من ءاريق 
اسماعيل ين جعفر » وفى أول البووع «ن رواية زهير بن معاوية » ويأق فى الادب من رواية بحى القطان كليم عن 
حميد . وأخرجه #د بن سعد فى ١‏ اللايقات » عن تمد بن عبد الله الانصارى عن حم.د » وثقدم فى « باب ما يدعى 
للمتزوج » من رواية ثابت » وفى « باب وآنوا النساء صدثاتمن » من روابة عبد المزيز بن صوبب وقنادة كابم عن 
أس « وأورده فى أو ل كتاب الببوع من حديث عيد الرحن بن عورف ثحسة ع وسأذكر مافى رواياتهم من فائدة 
زائدة ٠‏ وتقدم قَْ البروع 5 الكلام عل حديث أس بان من زآد فى روايته إءله من حديث أن عن عيد الرمن 
ابن عرف » وأكثر الطرق عله من مسند أنس » والذى يظرر من جموع الطرق أنه حضر القدة وما نقل عن 
هبد الرحن متها ما لم بقع لك عن النى يلق قوله ( 1 قدموا المديئة ) أى النى يل وأسحاءة ؛ وف دواية ابن سعد 
دلا قدم عبد الرحمن بن عوف المدينة » . قوله ( تذل المراجرون على الانصار ) نقدم يان ذلك فى أول الهجرة . 
قوله ( فزل عرد الرحمن بن عرف على سعد بن الربيع ) فى رواية زهير دما قدم عبد الرحمن بن عورف المدية أخى 
النى عله بيذه و بين سعذ بن الربوع الانصارى, وفى رراية اسماعول بن جمفر دقدم عليئا عبد اارحمن فآخى »و موه 
فى حديث عبد الرحمن بن عوف نفسه » وف رواية يحى بن سهد الانصارى عن جمد عند النسائى والطبرانى و آخي 


الحدرث بلدزه ‏ ١لالزة‏ مم 


رسول الله يَِيَوْ بين قريش والأانصار . فآخى بين سعد وعيد الرحمن» وفى رواية اسماعيل بن جعفر « قدم علينا عبد 
الزن بن عرف فأخى» زاد زهير فى روايته «وكان سعد ذاغنا » وق دواءة اسماعيل بن جمفر د لقد عليت الأنصار 
أنى من أ كثرها مالاء وكان كثير المال » وفى حديث عبد الرحمن و أ أ كبر الانصار مالاء وقد تقدمت ترجمة محد 
ابن الر بيع فى « فضائل الانصار, وقصة مهوته فى« غزوة أحذ » ووقع عند عود بن حميد من طريق ثابت عن أنس 
ان الثى يللم آخى بين عبد الرحمن بن عوف وعمان بن عفان فقال عثمان لعبد الرحمن : ان لى حائطين » الحديث » 
وهو دهم من راوية عمارة بن زاذان . قوله ( قال أناسمك مالى وأنزل لك عن إحدى امرأرء ) فى دوايه ابن 
سعد « فانطاق به سعد الى منزله فدطا بطعام فا كلا وقال : لى امأ نان وأنت أخى لا ام أة لك فأنزل عن إحداها 
فاتذوجها » قال : لا والله ‏ قال : هل الى ديقتى أشاطركرا , قال فقال : لاء وفى رواية الثورى د فمرض عليه أن 
يقاسمه أهله وماله ‏ وفى رواية اسماعيل بن جدفر دولى امس انان فانظر أع.ما اليك فأطلقبا ‏ فاذا حلسم تزوجبا » 
وف حديث عيد الرمن بن غوف « فأقدم لك صف مالى ,2 وانظر أى زوجى هويت فأزل لك عه لأذا حات 
تذوجتها » وتحره فىرواية حى بن سعيد ؛ وفى لفظ « فانظ. أع بما اليك فسمبا لى فأطاقبا » فاذا انقيدت عدتما 
نتترجبا» وق رواية حماد بن سلة عن ثابت عند أحد ١‏ تقال له سمد : أى أخى أنا أكثر أهل المديئة مالا 1 
فانظر شطر مالى عخذه » وتحتى امأ نان فانظر أيهما أيجب اليك حتى أطلتباء ولم أقف هلى اسم امرأق سعد إن الربيع . 
إلا أن ين سعد ذكر أبهكان له من الولد أم سعد وأسمرا جميلة وأمبا غمرة بنت <زم » و'زوج زيد بن ثابت أم سعد 
فولدت له ابئه خارجة » فيؤخئ من هذا تسمية [حدى امأ سعد . وأخرج الطبرافى فى التفسير قعنة مجى. امسأة 
:. .سعد بن الربيع بابأتى سعد لما اسةشيد فقالت « ان عمرما أذ ميداثهما » فنذات آية المواريث » وسماها اسماعيل 
القاضى فى «أحكام القرآن, بسدد له مرسل عمرة بت حزم . قله (بارك الله فى أهلك ومالك) فى حديث عبد الرعن 
د لاحاجة لى فى ذلك » هل من سوق فيه تجارة ؟ قال : سوق بن قينقاع » وقد تقدم ضبط قينقاع أول البيوع » 
وكذا فى رواية زهير ه دلو على السوق » زاد فىرواية حاد , فدلره » . قوله ( مخرج الى السوق فباع واشترى ٠‏ 
فأصاب شيئًا من أفط وسمن ) فى رواية خماد «فاشترى وباع فربح» خاء بثىء من سمن وأقطء وفى رواية الثورى 
« دان على السوق » فربح شيئًا من أنط وبمن » وفيه حذف بينته الرواية الأخرى » وق رواية زهير « فا رجع 
حى استفضل أنطا وسمنا فأتى به أهل منزله » ونحوه 5 بن مدعيد وكذا لأحمد عن ابن عاءة عن حيسد . ق3 
( فتذوج ) زاد فى حديث عبد الرمن 'نعوف «ثم تابع الغدو» لع الى السوق فى دواية زهير « فكثنا ما شاء 
لله ؛ ثم جاء وعليه وضر صفرة » ونحوه لابن علية » وفى رواية الثورى والآنصادى ١‏ فلقيه النى يلتم » زاد أبن 
سعد و فى سكة من سكك المدينة وهليه وضر من صفرة» وفى رواية حماد بن زيد عن ثابت « أن النى يليم رأى على 
عبد اارمن بن عرف أثر صفرة » وفى رواية حماد بن سللة «وعليه ردع زعفران » وف رواية معهر عن ثابت عند 
أحمد و وعليه وضر من لوق » وأول حديث مالك « ان عبد الرحمن بن عوف جاء الى النى بلك وعليه أثر صذرة» 
ونحوه فى رواية عبد الرحمن نفسه » وفى روابة عبد المؤيز بن ضهيب « فرأى اذى يَبِكُْ بشاشة المرس والوضرء 
بفتّح الوار وااضاد المءجمة وآخره راء هو فى الاصل الاثر. والردع عوملات - مفتوح الاول سا كن الثانى- هو أثر 
الزعفران ؛ والمراد بااصهرة صفرة الماوق والذاو ق طيب يصنع من زعفران وغيره ؛ قوله فى أول الرواية الاولى 
م # "اج 8 © فم البارى 


لفل ب تدان الماح 


( سال النى يلو عبد الرحمن بن عوف وتزوج امرأة من الانصار ) هذه الملة حالية أى سأله دين زوج ؛ وهذه 
المرأة جرم الزبير بن بكاد فى « كتاب النسب ء أنها بنت أب الميسر ألس بن دافخ بن امرى“ القيس بن زيد بن 
عبد الاشول » وفى ترجمة عود الرحمن بن عوف من «طبقات أبن سعد, أنها بنت أبى الحشاش وساق نسبه » وأظهما 
ثنثين » فان فى رواءة الزبير قال « ولدت لعيد الرحن الاسم وعبد الله » وق رواية اين سعد ه ولدت له اسماعيل 
ودود الله » وذكر ابن القداح فى نسب الأوس , أنها أم [ياس بنت ألى الحيسر بفتح المهملتين بينهما تحتانية 
ساكئة وآخره راء واممه أس بن دافع الارمى » وفى رواءة مالك « فسأله فأخيره أنه زوج امأة من الانصار» 
وف دواية ذهيد واين علية وابن سعد وغيرم «دفقال له النى يلت : مر »؟ ومعناه ما شأنك أو ما هذا ؟ وهىكلة 
استفهام مبنية على السكو ن » وهل هى إسيطة أو ممكية ؟ قولان لاهل اللذة . وقال ابن مالك : هى اسم فمل بممنى 
أخبر ؛ ووقع فى رواية للطبرانى فى الاوسط م فقال له ميم ؟ وكات كته اذا أراد أن يسأل غن الثىء » ووقع فى 
رراية ابن السكن « مهين» بون آخره يدل اليم والأول هو المعروف. ووقع فى رواية حماد بن ذيد عن ثابت عند 
المصنف وكذا فى رواية عبد العزيز بن هيب عند أَبى عوانة « قال ما هذا » وقال فى جواية « تزوجت امرأة من 


الانصار » وللطيرانى فى « الاوسط » من حديث أنى هربرة إساد فيه ضءف «١‏ أن عبد الرمن بن عرف أى رسول 
الله يلد وقد خضب بالصفرة فقال : ما هذا ال#ضاب ؛ أعرضت ؟ قال نعم » الحديث . قوله 8 أصدتتا ( كذا 
فى رواية حماد بن سلمة ومعهر عن ثابت وفى رواية الطراى « على ّ » » وفى رواية الثورى وزهير « ماسقت الها » 
وكذا فى رواية عبد الرحن نفسه » وفى رواية مالك هم سقت الهاء ٠‏ قولهِ ( «ذن نواة ) بنصب النون على 
تقدير فعل أى أصدقتها ٠‏ وبجحوذ الرفع على تقدير مبتدا أى الذى أصدقما هو . قوله ( من ذهب ) كذا وقع 
الجرم به فى رواية ابن عيدنة والأورى » وكذا فى رواية اد ين سلة عن ثابت وحميد » وف رواية زهير وان 
علية « نواة من ذهب » أو وزن ثوأة من ذهب » وكذ! ف رواية عيد الرحمن نفسه ,ا أشك , وفى رواية شعبة 
عن عبد ألعز بز بن صويب « على وزن أواة » وعن فتادة « على وزن أواة من ذهب » ومثل الاخير فى رواية 
حاد بن زيد عن ثاوت ». وكذا أخرجه مسل عن طريق أنى عرانة عن قتادةَ , ولملم هن رواية شعية عن أبى خمرة 
عن أس « على وزن نواأة . قال فقال رجل من ولد عيد الر/ن : هن ذهب » ورجح الداودى رواية من قال 
دعلى نواةءن ذهب » واستنكر رواية من روى ه وزن نواة » وأسة:كاره هو المذكر لآن الذين جزموا 
بذاك أثمة حفاظ » قال عياض لا وم فى الرواية لأنما إنكانت نواة بمر أو غيره أو كان للنواة قدر معلوم صلح 
أن يقال ىكل ذلك وزن نواة ؛ واختاف فى ااراد بقسوله د نوا فقيل المراد واحدة نوى الئر م بوزن 
بثوى الروب وأن القرمة عنها بوهذ كانت خمسة درام ؛ وقيل كان قدرها يومدّذ ربح دينادء» ورد بان نوى 
ادر يختلف فى الوزن فكيف يحعل معيارا لمايوزن به ؟ وقيل: لفظ الاواة من ذهب عبارة عما قيدمه خمسة درام 
من الورق » وجزم به الخطابى واشتاره الآزهمرى وثقله عياض عن أكث ااملماء » ويؤيده أن فى دواءة لليوق 
من طريق سعيد بن إشر عن قتادة د وزن نوأة من ذهب قومت خخسة درام » وقيل وذثبها هن الذهب 
#سة درام دكاه أبن قايية وجزم ابه ابن ؤارمن , وجمله الببضارى الظاهر ؛ واسنيءد لآنه يسماوم أن يكون 
ثلالة مثاقيل ونصها . ووقع فى رواية حجاج بن أر طاة عن قثادة عند الويق د قومت ثلاثة درام وثلثا » وإسناذه 


الحديث .زه - .بازة ان 


ضفيف ؛ ولكن جزم به أحمدء وقيل ثلائة ونصف 6 وثيل ثلاثة وربع » وعن بض الما لكية أأذواة عيد اهل 
المديئة ربع ديذار, وتويد هذا مارقع عند الطيرافى فى الأوسط فى آخر حديث آل أنسى اوتا ربع ديئار » وقد 
قال الثدافعى : الاواة ربع النش والنش نصف أوقية والأوقية أربءون درهما فيكون ممة دراهم » وكذا قال أبو 
ميد : أن عبد الزحمن بن عوف دفع خمسة درام » وهى تسعى نوافكا تسمى الآربدوت أوقية » ويه جزم أبو 
عوانة وآخرون ٠‏ قوله فى آخر الرواية الثانية ( نقال النى يَأ : أرلم ولو بشاة ) ليست «١‏ لواء هذه الامتناعية 
وانما هى الى للتةامل » وزاد فى وواية حماد بن زيد « فقال بارك الله لك » قبل قوله « أرم »» وكذا فى رواية حماد 
أين سلية عن ثابت وحميد وزاد فى آخر الحديث ٠‏ قال عبد الرحمن : فاقد رأيتنى ولو رفعت حجرأ لرجوت أن 
أصيب ذهيا أرفضة » فكأنة قال ذلك إشارة إلى إجابة الدءوة الابوية بأن سارك الله له . ووقع فى حديث أبى هرارة 
بعد قوله أعرست « قال نعم . قال : أوات ؟ قال : لا. فرى اليه رسول الله يل بنواة هن ذهب فقال : أولم ولو 
إشأة » وهذا لو صحكان فيه أن الشاة من إعانة النى يَِلِيَمِ » وكان يمكر على من استّدل به على أن ااشاة أقل ما يشرع 
الموسر . و لكن الاسئاد ضعي فكا تقدم . وفى رواية معس عن ثابت « قال أنس : فلقد رأ.ةه قسم لكل امرأة 
من نسائه إعدموتة مائة أاف » . قات : مات عن أربع نسوة فيكون جميع تركته ثلائة آلاف أاف ومائئى ألف , 
وهذا بالنسبة لتركة الزبيد التى تقدم شرحما فى فرض الس قليل جدا » في<تمل أن تسكون هذه دنائير وئلك درام 
لآ نكثرة مال هبد الرحن مشهورة جدا ‏ واسّدل به على توكيد أمى الولية وقد تقدم البحث فيه . وعل أ تُكون 
. إعد الدخول » ولا دلالة فيه وما فيه أنها تتدرك اذا فانت بعد الدخغول » وعلى أن الغاة أفل ما تمرى* 
عن الموسر , واولا بوت أنه بيع أولم على إعض نسائهكا سأنى بأقل من ااعاة لكان يمكن أن يستدل بة على 
أن الشاة أفل ما تجمرى” فى الولدة » ومع ذلك فلا يد هن #قييده بالقادر عليها » وأيضا فيعمكر على الاستدلال أنه 
خطاب واد » وفيه اختلاف هل يستلزم العموم أولا » وقد أشار الى ذلك الشافعى فيما ثفله البييق دنه قال : لا 
أعلمه أمئ يذلك غير عيد الرحمن ٠‏ ولا أعليه أنة يلت ترك الولدة لجمل ذلك مسئندا فى كون الولدة ليست يتم » 
ويستفاد من السياق طلب تسك.ثير الولمة لمن يدر قال عياض : وأجمموا عل أن لا حد لأكثرها , وأما أفلبا 
فكذلك , ومبما تيسر أجرأ » والمستحب أنها على قدو حال الزوج » وقد تبسر على الموسر الشاةفا فوقهاء وسيأق 
البحث فى تسكرارها فى الأيام بعد قليل . وق الحديث أيضا منقبة اسعد بن الربيع فى إيثاره على نفسه بها ذكر » 
ولعبد الرحمن بن عوف ف تترهه عن شىء يسام الحياء والمروءة اجتئابه ولوكان محتاجا اليه . وفيسه استحياب 
الأؤاخاة وحسن الإيثار من الغنى للفقير حتى باحدى زوجتيه » واستحباب رد مثل ذلك على من آثر به لما يذلب فى 
العادة من تسكلف مثل ذلك » فلو تمقق أنة لم يتكلف جاز . وفيه أن من ترك ذلك يبقصد ميح ءوضه لله خيرا منه. 
وفيه استحباب الدذكدب » وأن لا نقص عل من يثماطى من ذلك ما يليق >روءة مثله » وكراهة فبول مايتوقع هنه 
الذل من هبة وغيرها , وأن العمبش من عمل اارء بتجارة أو حرفة أولى لتزاهة الأاخلاق دن الميش بالهية ونحوها . 
وفيه استحباب الدعاء للتزرج , وسؤال الإمام والكبيد أصحابه وأتباءه عن أحو الحمء ولاسعا إذا رأى مهم ما 
لم إمبد . وجواز خروج الدروس وعليه أ ثر العرعن من لوق وغيره ٠‏ واستدل به على جواذ ااتزعفر المروس ٠‏ 
وخص به عموم النبى عن التذدفر لارجال كا سيأنى بيانه فى كيتاب اللياس » وتعقب باجتيال أن تنكون تلك الصفرة 


أفنفا كتاب النكاح 


كانت فى ثماب» دون جسدء ء وهذا الجواب للمالكية على طريةتهم فى جرازه فى الثوب دون البدن » وقد نقل ذلك 
مالك عن علءاء المدينة ؛ وفيه ديث أنى مومى رفعه دلا يقبل الله صلاة رجل فى جسده ثىء من لوق » أخرجه 
أبو داود , فان مغهومه أن ماعدا الج.د لا يتناوله الوعيد ٠‏ ومدع من ذلك أبو حذيفة والشافعى ومن تبعبما فى 
الثوب أيضا , وتمسكوا بالاحاديث فى ذلك وهى صحرحة » وفبها ما هو صرح ف المدعى كا سيأتى بيانه » وعلى هذا 
فاجيب عن قصة عبد الرحن باجوبة : أحدها أن ذلك كان قبل الثوى وهذا يحتاج إلى تاريخ ويؤيده أن سياق قمة 
عبد الرحن يعر بأمها كانت فى أوائل المجرة » وا كثر من روى النهى من تأخرت رته . انها أن أثر الصفرة 
اتىكانت عل عبد الرحمن تعلقت به من جرة زوجته فكان ذلك غير مقصود له » ورجحه الذووى وعزاه التحقةين» 
وجمله البيضاوى أصلا رد اليه أدد الاحتهالين | بداهما فى قرله « ميم ,فقال : معئاه ما السبب فى الذى أراء ءليك ؟ 
فلذلك أجاب بأنه تزوج » قال وحكتمل أن يكون اسدفبام انسكار لما تقدم من النهى عن التضمخ بالخلوق : فأجاب 
بقوله :زوجت » أى فتعاق بى مها ول أقصد اليه . ثثاائها انهكان قد اتاج الى التطيب الدخول دلى أهله فل يبد من 
طيب الرجال حينذ شيدًا قتطيب هن طيب المرأة ؛ وصادف أنهكان فيه صفرة قاسةباح القلول منه هند عدم غيره 
جمعا وين الدلياين ء وقد ورد الام فى النطيب لاجمءة ولو من طيب المرأة فبق آثر ذلك عليه . رابعها كان يسير! ولم 
يبق إلا أثره فلذلك لم يتكر . خامسرا و به جوم الباجى أن الذى يكره من ذلك ماكان من ذعفران وغيره'من ‏ نواع 
الطرب » وأما ماكان ليس إطيب فبو جائز . سادسها أن الهى عن التزعفر للرجال ليس عل التتحريم بدلالة تقريره 
لعبد الرحمن بن عورف ف هذا الحديث . سا يمبا أن المروس يستثئى من ذلك ولا سما إذا كان شاباء ذكر ذلك أأبو 
عبود قال : وكانوا بزخصون للشاب فى ذلك أيام ع_سه قال ويل :كان قى أول الاسلام من “زوج لبس دو با مصبوغا 
علامة لزواجه ليعان عل ولئة عرسه قال وهذا غير معروف . قات : وف استفهام اانى يللو له عن ذلك دلالة على 
أنه لا مختص بالترويج ؛ لكن وفع فى بءض طرةء عدد أبى عراثة من طريق شعبة عن حميد بلفظ «فأثيت النى يلل 
فرأى علء بشاشة المرس فقال : آزوجت ؟ قات : تزوجت اس أ: من الانصار» فقد يتمسك ذا السياق المدعى 
ولسكن القصة واحدة » وفى أكثر ااروايات أنه قال له دمي أو ما هذاء فرو المعتمد » و بشاشة المرس أثره وحسنه 
أو فرحه وسرورء ء يقال ؛ش فلان بفلان أى أفيل هار فرحا به ملطفا به واس دل به على أن التكاح لأبه فيه من 
صداق لاستفبامه على الكنية؛ ولم آل هل أصدةتها أو لا ؟ ويشعر ظاهره بأنه يحمتاج الى تذدير لاطلاق لفظ «كم » 
الموضوعة للتقد م »كذا قال بءض المالكية , وفيه نظر لا تال أن يكون اماد الاستخبار عن الكثرة أو القلة 
فيخبره بعد ذلك بما يلق حال مثله » فلا قال له القدرلم يذكر عليه بل أفره » واستدل بعلى استحباب تقليل 
الصداق لأن عبذ الر<من بن هرف كان من ماسير الصدابة وقد أفره الذى بَييع على إصداقه وزن نوأة من ذهب » 
ولُمقّب بأن ذلك كان فى أول الاص حين قدم المديئة وما حصل له الرسار بعد ذلك من ملازمة التجارة <تى ظورت 
منه من الاعاثة فى بعض الغزوات ما اشتبر» وذلك ببدكة دعاء النى يلت له ما تقدم . وأمتّدل به على جواز |اواعدة 
لمن يريد أن يتزوج ما إذا طلقرا زوجبا وأوفت العدة » لذول سعد بن الربيع « انظر أى زوجت أيمب اليك حتى 
أطلقبا فاذا انقضت عدتها تزوجتا » ووقع تقرير ذلك » ويعكر على هذا أنه لم ينقل أن المرأة عدت يذلك ولا سيا 
ول يقع تعيدنها » لسكن الاطلاع على أحوالهم إذ ذاك يفتضى أنهما عا مءا لآن ذلك كان قبل نزول آنة الحجاب 


الحديث ب له - اله ارقا 


فكانوا يتمعون » ولولا وثوق سمد بن الربيع من كل منهما بالرضا ما جزم بذلك . وقال ابن |اثير : لا يستلؤم 
ا اواعدة بين الرجلين وقوع المواعدة بين الأجنى والمرأةء لآثها إذا مع وهى ف العدة من خطبتها تصر حا أفى هذا 
يكون إطريق الاولى لثما إذا طلقت دلت العدة قطعاء قال : لكا وإن اطلعت على ذلك فى بعد انقضاء عدتبا 
بالخيار » والهى إثما وقع عن المواءدة بين الاجنى والمرأة أو وام لا مع أجنى آخر . وفيه جواز نظر الرجل الى 
المرأة قبل أن يتذوجها . (تنبيه) : حقه أن بذكر فى مكانة من تاب الادب , لكن نمجاته هنا لتكيل فوائد الحديث » 
وذلك أن البخارى ترجم فى كتاب الادب « باب الاغاء والحاف ء ثم ساق حديث الواب من طريق حى بن سعيد 


.ألقطان عن حميد واخّصره فاقنصر منه على قوله « عن أأس قال : لما قدم علينا عبد الرحمن بن عوف ذآخى اانى 
للع بيذ؛ و بين عد بن الر بيع فقال له النى يع : أولم ولو بشاة » فرأى ذلك انحب الطرى فظن أنه حديث مستقل 
فترجم ف أبواب الولية: ذكر الولئة للاغاء , ثم ساق هذا الحديث ذا اللفظ وقال : أخرجه البخارى . وكون هذا 
طرفا من حديث الباب لا يضق على من له أدق ممارسة بهذا الفن ؛ والبخارى يصمع ذلك كثثير! , والأمى اءبد الرحمن 
ابن عوف بالولية [نما كان لأجل الرواج لا لاجل الإخاء » وقد تعرض الحب لثىء من ذلك لكنه أبداء احتهالا » 
ولا يحتمل جريان هذا الاحتهال من يكون حدما فلله أعلم بالصواب . الحديث الثالث حديث دما أولم النى َه 
على شىء من ناه ما أولم على زينب» هى بنت جحش "ا فى الباب الذى بعده؛ وحاد المذكور فى إسناده هر ابن زيد 
وهذا الذى ذكره حسب الاتفاق لا الاحرد يدك سأبيئة فى الباب الذى بعد, , وقد يوخذ هن غبارة صاحب ,العئيىى 
من الشاقمية أن الثماة حد لأ كثر الولدة لآنة قال : و أكابا شاة ‏ احكن نقل عراض الإجماع على أنه لا مد لأاكثرها , 
وال ابن أن عصرون : أفابا الموسرشاة » وهذ! موافق خديث عبد اأر+ن بن ءعوف الماضى وقد تقدم مافيه . الحديث 
الرابع “قوله ) حدثناعبد الوارث) فى روابءة الكشم وى « عن ديد الوارث » وشعيب هو ان الحبداب ؛ وقد تقدم 
شرح الحدرث فى « باب من جءل عدّن الاءة صداقرا » وفوله فى آخره « وأدم عاما حيس ء تقدم فى « باب انخاذ 
السرارى » من طريق حميد عن أنس « انه أمى بالانطاع فأاق فيم! هن القر والآنط والسن فسكانت وليته ” ولا 
عخالفة بينهما لان هذه من أجزاء الحبى » قال أهل الاغة : الحدس يؤخن الدّر فيئزع نواه ويضاط بالافط أو الدقيق أى 
السويق أه ٠‏ ولوجمل فيه السءن ' رج عن كونه حيسا . الحمددث الخامس » قوله (زهير) هو ابن معاوية الجءى . 
وله (عن بيان) هو ابن بشر الاممى ؛ ووقع فى دواية ابن خزيمة عن مومى بن عبد الرحن ااسروق عن مالك بن 
اسماعيل شيخ البخارى فيه عن زهير « حدثنا بيانء . قوله (بامأة) يغلب على الظن أنها زينب بنت جحش لما تقدم 
قربيا فى رواية أبى عثمان عن أنس أن النى متم بعئه يدعو رجالا الى الطمام » ثم تبين ذلك واضحا من رواية الزمذى 
هذا الحديث تأما من طريق أخرى عن بان بن بشر فزاد بعد قوله إلى الطعام د فلنا أ كلوا وخرجوا قام رسول الله 
طلا نف رأى رجلين جالسين » فذكر قصة نزول ( يا أيها الذين آمنوا لا ندخلوا بيوت النى) الآية » وهذا فى قصة 


ذينب بفت جحش لا محالةكا تقدم سياقه معاولا وشرحه فى تفسير الاحزاب 
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لزاه - مَرشث) سداد حلثيا اذ بن زيد عن نابت قال لكر تنوم زينب بنث جحش عند أنس 


ققال : ما رأيت” الى له وم عل أحد من إنسائه ما أو عايهاء أو بثّاة 
قوله ( باب من أولم على بعض نسائه أ كش من بءض ) ذكر فيه حديث أنس فى زونب بنت جحش أولم علا 
بشاة » وهو ظاهر فيا ترجم لها نتضيه سيافه » وأشار ابن بطال إلى أن ذلك لم يقع قصدا لتفضيل بعض النساء على 
بقض بل باءتيار ما انفق انه لو وجود إلشأة فكل مون ما , آنه كان أجود الناس ' ولكن كان لايرالغ فيا 
يتعلق بأمور الدنيا فى الثأنق » وجوذ غيره أن يكون فعل ذلك ابيان الجراذ » وقال الكرمانى : لعل السبب فى 
تفضيل زونب فى الولمة على غيرها كان للشكر لله على ما أنءم به عليه من تزويجحه اياها بالوحى ٠‏ قلت : وأنى أنس أن 
يكون لم يولم عل غيد زيب بأ كثر مما أولم عاييا مول على ما انتبى اليه عليه , أو لما وقع من البركة فى ولوتها حيث 
أشبع المسلمين خيزا وما من الشاة الواحدة » والا فالذى يظير أنة لما أولم على ميموة بنت الحارث لما تزوجبا فى 
عمرة القضية بمكة وطلب من أهل مكة أن يحضروا وليتها فامةنموا أن يكون ما أولم به عليها أكثر من شاة لوجود 
التوسعة عليه فى تلك الحالة لآن ذلككان بعد فتح خبر ء وقد وسع الله على الملءين منذ فتّحها عليهم . وقال ابن 
المنير : «ؤخيذ من تفضيل بعض النساء على بءض فى الولمة جواز تخصيص بءضون دون بعض بالآتحاف والأأالطاف 
والهدايا. قلت : وقد تندم البحث فى ذلك فى كتاب الهرة 
بإسسيت من أوْم بأقل من شا 
؟بازه - جرش د بن بوسشف حدثنا سفيان عن منصور بن صمِية غن أمو صفية بذت شيبة قالت ؛ 


« أوئل البى يَلِهِ على بعض نسائو عدن من شمير » 

قوله ( باب من أوم بأفل من شاة ) هذه ااترجمة و إنكان حكبا مستفادا من الى قيلرا » لمكن الذى وقع فى 
هذه بالتخصيص . قوله (حدثنا شحمد بن بوسف ) هو افر نابى كما جزم به الاسماعيل وأبو نعم ف مستخ رجيبما ومن 
تبعهما » وسفيان هو الأورى لما سيأ فى من كلام أمل النقّد ٠‏ وجوز الكرماق أن يكون سفيان هو ان عييئة وحمد 
ابن وسف هر البيكندى » وأيد ذلك بأن السغمرانين رو.ا عن م:صور بن عبد الرحن , والجزوم به عندنا أنه 
الفريانى عن الثورى , قال !ليرقانى : روى هذا الحديث عيد الرون بن هودى ودع واغريانى وروح بن عبادة عن 
الثورى لجعسلوه من دواية صفية بذت شيبة » ورواه أبو أح.د الربيدى وهؤمل بن [سماعيل وحى بن المان عن 
الثورى فقالوا فيه عن صفية بنى شيبة عن عائشة ؛ قال : والاول أضح ؛ وصفية ليست بصحابية وحديئها مرسل » 
قال : وقد نصر الاسائ قول من لم يقل عن عائشة؛ وأورده عن بندار عن ابن مبدى وقال إنه سل أه . ورواية 
وكيع أخرجها ابن ألى شيبة فى مصنذه عنه » وأصلح فى بعض النسخ بذكر عائقة » وهو وثم من فاغله ٠‏ وأخرجه 
الاسماعيل من رواية يزيد بن أبى حكم المدتى » وأخرجه اماعيل القاضى فى « كاب أخلاق النى له » عن عند 
ابن كثيد الميدى كلاهما عن الثورى 5 قال الفريانى » وأخرجه الاسماعيل أيضا «ن رواية حى بن ذكريا بن أبى 
زائدة عن الثورى بذكر عائشة فيه وزعم ابن امواق أن الفساى أخرجه من رواية بحي بن آدم عن الثلورى وقال: 
ليس هو بدرن الفريابى » كذا قال » ولم يخرجه النسائى إلا من رواية يحى بن الءان وهو ضعيف ؛ وكذلك مؤمل 


الحديث لاله تلاس 


إن اسماء.ل فى ديثه عن الثأورى ضعف , وأقوى من زاد فيه عائشة أبوأحد الزبيرى أخرجه أحد ق مسنده عنه 


وى إن أنى زائدة » والذين ل يذكروا فيه عالشة ١‏ كثرءددا وأحفظ وأعرف يحديث الثورى من زادء فالذى يظبر 
على قواعد اللدئين أنه من المزيد فى متصل الاسائيد ؛ وذكر الاسماعيل أن عير بن تمد بن الحسن بن الل رواه عن 
أبيه عن الثورى فقال فيه وعن ه:صور بن صفية عن صفية بنت حىء قال وهو غلط لاشك فيه . ويجحتمل أن يكون 
مراد بعض من أطاق أنه مرسل يعنى من ماسيل الصحابة » لآن صفرة بنت شيبة ما ضرت قصة زواج اأرأة 
المذكورة فى الحدديث لأنما كانت عكة طفلة أه لم تواد بعد ؛ وتزويج المرأةكان بالديئة كما سيأ بيانهء وأما جزم 
ابر قاتى بأنة اذا كان بدون ذكر عائشة يكون مسلا فسيقه الى ذلك النساتى ثم الدارقطنى فقال : هذا من الاحاديث 
ااتى تعد فما أخرج البخارى من المراسيل ؛ وكذا جزم ابن سعد وابن حيان بأن صفية بنت شيبة نابعية » سكن ذكر 
اأزى ف د الاطراف ٠‏ أن البغارى أخغرج فى كيتاب المج عقب حديث أى هريرة وابن عباس فى تحريم مكة قال 
«وقال أبان بن صالم عن المسن إن مسلم عن صافية بنت شيبة قالت : سمعت رسول الله يلثوٍ » مثله » قال : ووصله 
ابن ماجه من هذا الوجه . فلت : وكذا وصله البخارى فى التاريخ . ثم قال المزى : لو صح هذا اسكان صريحا فى 
حيتماء لكن أبان بن صالم ضعيف » كذ أطاق هنا ولم يقل فى ترجمة أيان بن صال فى الجذيب تضعيفه عن أحدء 
بل أقل توئيقه عن يحى بن معين وأبى حاتم وأبى ززعة وغيرثم » وقال الذمى فى « مختصر التهذيب » : مارأيتأحد! 
ضعف أبان بن'صالح » وكأنه لم يتقف على قول ابن عبد الي فى «الدّريد لما ذكر حديث جابر فى اسّقبال قاضى الحاجة 
الفبلة من رواية أبان بن صا المذكور : هذا ليس يسا لآن أان بن صالم ضهيف ٠‏ كذا قال وكأنه التبس عليه 
بأبان بن أذى عياش البصرى صاحب لس فانه ضعيف بانفاق » وهو أشبر وأاحكئر حديثا ورواة من أبان بن 
صالم ؛ ولهذا لما ذكر ابن حزم الحديث المذكور عن جابر قال : أبان بن صالح ليس بالمشبور . قات : و الكن يكنى 
توثيق ابن مءين وهكنل ذكر له » وقد روى عنه أيضا إن جريج وأسامة بن زيد الليئى وغيرهما 0 وأشبر 
من روى عنه خحمد بن إعى . وقد ذكر اازى أيضا حديث صفية بذت شدية الت «ظاف الى له على لعيد إسام 
الحجر بمحجن وأنا أنظر اليه, أخرجه أنو داود وابن ماجه؛ قال المرى : هذا يضءف قول من أنكر أن يكون 
لما رزية ء فان إسناده حسمن ٠‏ قات : واذا ثبت رؤيته! له بلِيهٍ وضبطت ذلك فا المالع أن تسمع خطبته ولو 
كانت صذيرة ٠‏ قوله ( عن منصود بن صفية ) فى أمه واسم أبيه عبد الرمن بن طاحة بن الحارث بن طلدة بن أبى 
طلحة القرشى العبدرى الحجى ٠‏ قل جد الأعلى الحارث يوم أحدكافر! وكذا أبوه طلدة بن أنى طلحة » ولجده 
الادنى طلدة بن الحارث رؤية » وقد اغفل ذكره من صف ف الصحاية وهو وارد علوم ؛ ووقع فى « رجال 
اليخارى لاكلاباذى ء ألة منصور بن عبد الرحمن بن طاحة بن عير بن ديد الرحمن النيمى » ووث فى ذلك كما نيه عليه 
الرضى الثشاطى فيما قرأت يخطه ٠‏ قوله ( أوم النى يكم على بعض نسانه ) لم أقف على تعيين [سمها صرحا , وأقرب 
ما يفسر به أم منلية » فقّد أخرج ابن سعد عن شيخه الواقدى بسند له الى أم سلمة قالت « لما خطبنى النى َب 
- فذكرقصة انزويحه يبا فأدخلنى بيت يذب بنت خزية » فاذا جرة فيها ثىء من شعير , فأخذته فطحنته ثم ءصدته 
فى البرمة وآءذت شيئًا من إهالة فأدمته فكان ذلك طعءام رسول الله ب »دأخر ج ان سعك أيِضًا وأحد باسئاد 
صحيح الى أبى بكر بن عبد الرحمن بن الممارث أن أم سلة أخيرته فذكر قصة خطبتها وتتزويبا وفيه قالت « فأخنت 
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ثفالى وأخرجت حبات من شعي ركانت فى جرقى وأخرجت ه.ا فنصدته له ثم بات ثم أصبح » الحديث ٠‏ وأخرجه 
النسائى أيضا سكن م يذكرامقصود هنا وأصله فى مسل من وجه آخربدوثه » وأما ما أخرجه الطبراف فى «الأوسطء 
هن ءار وق شربك عن .د عن انق قان «أولرسول ألله ل على أم سلية بتمرو"معن,» فبو وم من شريك لأآنه كان . 
فى الحفذظ » أو من الراوى عنه وهو ج:دل بن والق فان مسليا وازاد ضعفاء وقوآاه أبو حاتم الرازى والبسى , 
واما هو المحفذوظ ون «دااث ميد عن آشَ أن ذلك فى قصة صفية كذلك أخرجه النسالى من روانءة سليران بن بلال 
وغيره عن جيل عِن 9 ختهصرا 0 وقد هدم مطولا ف أوائل الاسكاح لليئارى دن وجوه أو عن ميلد مَنْ اسن 
وأخرج !ماب اتن من رواءة الزهرى عن أنس نوه فى قصة صفية و >تمل أن يكون المراد بنساثة ما هو أعم 
من أزواجه أى من نسب آليه من النساء فى اج+لة ‏ فقد اخغرج اأطراق من حديث أسماء بفت ععيس الت ١‏ اد 
أوم على بغاطمة فاكانت ولية فى ذلك الزمان أفضل من وليه ؛ رهن درعه عند .وودى بطر شعير » ولا شك أن 
المدكين نهف الصاع ؛ فكأ نه قال : شطرداع ؛ فينطبق على القصة النى فى الباب » وتسكون نسبة الولدة الى رسول الله 
يله بجازية [ما لكونه الذى وف الموودى “عن شعيره أو لغيد ذلك . قوله ( دين من شعير) كذ! وقع فى رواية كل 
من رواه عن الأورى فيا وفغت علءه #ن قدمت ذكره ؛ إلا عيد ازمن بن مودى فوقع فى روايله «١‏ إصاعين من 
شعير ل أغرعة الزافى والاسماعيل من روايته 6 وهو وانكان أحفظ من روآأه غن الأورى لكن المدد المكثير 
أولل باأضيط من الواحد؟ا قال الشافعى ف غير ولأ 03 وآلله أعل 
١‏ -- بإسسيست حت إجابة الوّلية ولاس وة 
اك 75 206 0 م 0 
ومن أذ سبعة أيام ونموفء ولم او قت النى ول يوم ولا ومين 

##باام م وشا عبد أُ بن بوسف أخيرنا مالك* عن 3 عَنْ عبد ان نْ 7 ركى الله عمهما أن رسول 
ال يب فال د إذا دعى” أحده إلى الوثية فليأيها » 

(الحديث لاذه طرفهفى ولااه) 

4/ااه 2 مرش م حدانيا ع عن 00 قال حدثني 0 مَنْ أبى وائلي عن ألى دومى عن 
الزرى ل قال :8 فكوا الْمَالى 6 واحينوا الداعى” 2( وعودوا المراض « 

هماه - وَرْشث) السن” بن الر بيع بحد"ننا أبو الوص عن الأشسثعن معاوية بن سو بد قال البّراه بن 
ش عازب ركى ا عمهمأ 2 أمس نا الى ا إشوم ونمانا عن بع : عونا بعيادة المأريض م واتباع الجئارة 0 ونشءيت 
الماطس » وإبرار لقم » ونصر لمظلوم » وإفشنَاء السلام » وأجابة الدذاعى . ونمانا عن خوايم الذهب وعن آنية 

3 م وسوةم - 0 ماج 0 8 .5 

الضة ؛ وءعن الميار والقية ( والاستيرق ( والديباج 6. تأبعة انو عو أنه والديواى عن اشعث فى إفشاء السّلام 


بك .8 01 
اا 6 مس ونا قتيبة” و صودك حد :زا قبل الوزيز آي أبى حازم عن أفى حازم عن سمل نَ سمل قال دعا 
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أبو سيد الساعدى” رسول الل ل فى عرسه » وكانت امرأته يومئذ خادمهم” وهى المروس . قال سبل تدرون 
ماسّقت رسول الله وله ؟ أنقمت له مر ات دن اللول » فلما أ كل سمه إياه » 
( الحذيث ترده ب أطرائت فى : ؟غله , #مامء لقده, لأقده > ففكة ) 
وله ) ياب حدق اجابة الولية والدغوة ) ؟.ذا عطف الدعوة فلل الولءة فاثهار يذلك الى أن الولية مخنتصة بطعام 
المرس ويكون عطاف الدعوة هاما من أأعام أعد الخاص “وقد هدم بيان الاختللاف فق وقته , وأما اختعساص اعم 
الولية به فرو قول أهل اللذة فيما نقله عنهم ابن غبد البر » وهو المنقول عن الخليل بن أحمد وثماب وغير”»! وجدم 
به الجوهرى وابن الاثير » وقال صاحب «اهم, : الول طمام العرمن و الإملاك وقيل كل طعام صئع لعرسن وغيره 5 
وقال عياض ف « المشارقء ؛ الولية طعام النكاح ؛ وقمل الاملاك وقيل طمام العرس خاصة . وقال الشافعى وأصحا به: 
تقع الولدة عل كل دعوة نتخذ لسرور حادث من نكاح أو ختان وغيرهها » لكن الأشرر اسّءمالها عند الإطلاق 
ف التكاح ونيد فى غيره فيةال ولءة الختان ونحو ذلك . وقال الازهرى : الواعة مأخوذة هن الولم وهو المع وزنا 
رمعي لان الزوجين معان . وقال ابن الاعرانى: أصابا من تلمير إلتىء واجتاعه , وجزم المارردى ثم القر على 
بأثأ'لا تطلق فى غير طمام العرسن إلا بقربئة » وأما المدعوة فبى أعم من الولدة » وهى بفتح الدال على المشهور » 
وضببا قطرب فى مثلثةه وغلطوه فى ذلك عنى ما قال الذووى » قال ودغوة الذنسب بكر الدال وعكس ذلك بنو ثم 
الر باب ففّحرا دال دعوة التسب وكسروا دال دعوة الطعام اه . رماتسيه لبفى آم اارباب نيه صاحيا «الصحاح, 
و داحم » لبئى عدى الر باب . فلله أعل . وذكر الاووى تبما لمراض أن الولاثم تمانية : الاعذار بعين مبملة وذال 
معجمة للختان » والمقيقة لل لادة » والخرس إضم المعجمة وسكون الراء ثم سين مرملة لسلامة المرأة من الطاق وقيل 
هو طعام الولادة , والعقيةة ختص بوم السا بع . والنقبعة لقدوم المسافر مشتقة من النقع وهو الذبار ٠.‏ والوكيرة 
للمكن المتجدد» مأخوذ من الوكر وهو الأوى والمستقر . والوضيمة إضاد معجمة لا تخد عند اأصببة , 
والأدية لما يتخذ بلا سبب ودالها مضمومة ويجوز تتحرا »اتبى . والاعذار يقال فيه ايضا المدرة إء 
ثم كرون » والرس ينال فيه أيضا بالصاد اللبمسلة يدل الدين»وقد “زاد ى آخرها هاء فيقال خرسة 
وخرصة وقيل الها لسلامة أار أ من الطاق » وأما اتى للولادة ععنى الفرح بالمولود فبى العقيةة . واخثلف فى 
النقيعة هل النى زصنعها القادم من السفر أو تصنع له ؟ قولان . وقيل النقيعة ألنى بصنعما القادم » وااتى تصئع له نسمى 
التحفة . وقول إن الول خاص إطءام الدعول » وأما طءام الاملاك فيسمى الدندخ إضم الممجمة وسكون النون 
وفتح الدال المرملة وقد تضم وآخره غاء معجمة مأخوذ من قولهم فرس شندخ أى يتقدم غيره سمى طعام الاملاك 
ذلك لانة بنقدم الدخول ٠‏ وأغرب شمخنا فى « القدريب ال : الولا”م ببح وهو ولءة الاملاك وهو التذوج 
ويتال لها النقيءة ونون وتاف , وولية الدغول وهو المرس وقل من غاير بيثهما انتهبى ٠.‏ وموضع اغرابة تسمة 
ولية الاملاك نقيمة , ثم رأيته نبع فى ذلك الماذرى فى حواشهيه وقد شذ يذلك . وقد فاتهم ذكر الحذاق بكسر المبملة 
وديف الدال المعجمة وآخره قاف : الطعام الذى يتخذ عند حذق الصى ذكره ابن الصباغ فى «الشامل» . وقال اين 
الرفعة هو الذى يصنع عند الم أى عَم الق رآن كنذا قيده » وحتمل ختم قدز «قصود مذه » ويحتمل أن يطرد ذلك 
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ذف يذه كتاب النكاح 
ف حذقه لكل صئاعة . وذكر الحامل ف «الروئق فى الولائم الغتيرة إفتح المبملة ثم مثناة مكسورة وهى شاة نذيم 
ف أول رجب وتعقب بأنها فى معنى الاضحية فلا متى لذكرها مع الولائم » وسيأتى حكبا فى أواخر كتاب العقيقة 
والا فلتذكر فى الاضحية» وأما المأدية ففما تفصيل لأنها إذكانت لقوم عخصوصين فوى الذقرى بفتّح النون وااقاف 
مقصور » وأن كانت غامة فبى الجغلى بم وفاء بوزن الاول » قال الشاعر : 
نحن فى المثدتاة ندعو الجذلى ‏ لاترى الآدب منا ينتقر 


وصف قومه بالجود وأئهم اذا صنموا مأدية دعوا ايها عموما لا خصوصا , وخص الثمتاء لأنما مظنه قلة الثبىء 
وكمرة احتياج من يدعى , والآدب بوزن اسم الفاعل من المأدية ؛ ويتتقر مشتق من النقرى . وقد وقع فى آخر 
حذيث أبى هريرة الذى أوله « الولدة حق وسئة »كا أشرت [ليه فى« باب الوهة حقء قال : والخرس 
والاعذار والتوكير أنت فيه بالخيار وفيه تفسير ذلك , وظاهر سياقه الرفع ويحتمل الوقف . وفى مسئد أحمد من 
حديث عمان بن أبى ألعاص فى ولدة الختان «لم يكن يدعى لها » وأما قول المصف ١ه‏ حق أجابةء فيشير الى وجوب . 
الاجابة ؛ وقد نقل ابن عبد الب ثم عياض ثم النووى الاتفاق على القول بوجوب الإجاة لوادة العرس وفيه نظر » 
لهم لبود هن أفو ال العلداء الوجوب , وصرح جمبور الشافعية والحئابلة باتها فرض هين ونص عليه مالك » 
وعن إعض الشافمية والحنابلة أنها مدتحرة » وذكر اللخمى من المالكية أن المذهب , وكلام صاحب الهداية يقتضى 
الوجوب مع تصرحه بأنها سئةء فكأ نه أراد أنها وجبت بالدئة وايست فرضا كا عرف من قأعدتهم » وعن عض 
الشأفمية والهنابلة هى فرض؟.فاية » وحى ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام » أن حل ذلك اذا عمت الدعوة أما لو 
خض كل واحد بالدغوة فان الاجابة تتعين » وشرط وجوي! أن يكورب الداعى مكافا حرا رشيدا , وأن لا بخص 
الآغنياء دون الفقراء » وسيأى البحث فيه فى الباب الذى بليه » وأن لا يظرر قصد التودد لشخص بعينه لرغية فيه 
أو رهبة منه , وأن يكون الداعى مسلا على الاصح وأن يختص باليوم الاول على المشبور » وسيأتى البحث فيه » وأن 
لا يسبق فن سيق "عيذت الاجاءة له دون الثانى »أن جاءا معا قدم الآأقزب رحا على الآفرب جوارا على الاعف 
فان استويا أفرع ؛ و أن لا يكون هناك من يتأذى تحضوره من منكر وغيره كا سيأ البحث فيه إمد أرزعة أبواب 
و أن لا يكو ن له عذر وضبطه الماوردى ,ا يرخص بة فى ترك الماعة » هذا كله فى ولية المرمن فاما الدعوة فى غير 
العرس فسيأقى البحث فيها بعد بابين . قوله ( ومن أولم سبءة أيام ونحوه ) يشير إلى ما أخرجه ابن أنى شيبة من 
طريق حفدة إنت سيرين قالت «لما تزوج أبى دعا الصحابة س.مة أيامء فلا كان يوم الالصار دما أبى بن كعب وزيد بن 
ثابت وغيرهما فكان أبى صائما فلدا طعموا دعا ألى وأئنى » وأخرجه البق من وجه آخر أتم سياتا منه » وأخرجه 
غبد الرزاق من وجه آخر الى حفصة وقال فيه تمانية أيام » واليه أشاز المصنف بقوله «ونحوهء لأن القصة واحدة 
وهذا وان لم يذكره الممئف لكنه جح الى تر جيحه لاطلاق الام باجابة الدعوة بغير تقييد كا سيظبر من كلامه 
الذى سأذكره » وقد نيه على ذلك ابن المثير. قله (ولم يوقت النى يِل بوما ولا بومين) أىلم بحمل للولية وقتامعينا 
يختص بة الايحاب أو الاستحباب وأخذ ذلك من الاطلاق ؛ وقد أفضح بعراده فى تارضه فائة إورد فى ترجمة زهير بن 
عنان الحديث الذى أخرجه أبو داود واانساى دن طريق قتادة عن عبد الله بن عمان الثةَنى عن رجل من ثقي فكلن 


الحديث #/الف- 5/ازه رذالن 


عليه ان لم يكن امه زهير بن عم ان فلا أدرى مأ أعوه إيقوله قتادة قآل « قال رسول الله يليد : الولوة أول يوم 
حق », والثاىق معروف ؛ والثالث رياء وسممة » قال البخارى : لا لصح أل سناد ولا إصح 0 يعنى لزهير » قال 
وقال ابن عر وغيره عن النى يله داذا دمى أحدى الى الولية فليجب» ول خص ثلاثة ايام ولا غيرها وهذا أصح » 
قال وقال ابن سيرين عن أبيه د انهلا بثى بأهله أو سبءة ة آيام قدما فى ذلك ألى بن كمب فاجابه » اه . وقد غالف 
ونس بن عي بد قتادة فى إسئاده أرواه عن الحسن عن النى يلم مسلا أو مدضلا لم يذكر عب .ل ألله بن عن ولا زهيرا 
أخرجه النسانى ودجحه على الموصول » وأشار أبى حاتم الى ترجيده » ثم أخرج النساتى عقبه حديث أنس «١‏ ان 
رسول الله يَلَِمٍ أقام على صفية ثلاثة أيام حتى أعرس ا » فأشار الى تضعيفه أو الى تخصيصه » وأصرح من ذلك 
ما أخرجه أبو لعل سداد حسمن عن أس قال « تزووج النى 2 ضفية ة وجعل عثّةبا صداقبا » رجعل الولمة ثلانة 
أيام » الوديرث ٠‏ وقد واجدزا لحديث زهير نع عثان شواهد مما عن ألى هربرة مثله أخرية ابن ماجه وفيه 
عود الملك بن حسسين وهو ضعي.ف جدا , وله طريق أخرى عن ألى هريرة أشرت الها فى « باب الولية -ق » وعن 
أس وله أخرعة ابن عد واتبييق وفيه بكر 20 » وله طريق أخرى ذكر ابن أبى حاتم أنه 
سال أباه عن حديث رواه ميو أن بن معاوبة عن عوف عن الحسن عن اسن نحوه أدّال انما هو عن الحمسن عن 
النى يليو سل وعن أبن مسعود أخرجه الترمذى بافظل د طعام أول يوم حق 1 وطعام يوم الثاى سسئة» وطعام 
يوم الثالك سمعة ومن جمع جمع الله به وال لانعرفه الا من حديث زياد بن عبد الله البكاتى وهو كثير الغرائب 
واانا كير . قلت : وشيخه فيه عطاء بن السائب وسماع زياد مزه بعد اختلاطه فرذء علته . وعن ابن عياس رفعه 
5 طعام فى العرس يوم سلة » وطعام ومين فضل » وطعام ثلاية أيام رياء ومععءة أخرجة الطراق بسذد ضعيف » 
وهذه الأحاديث وان كان كل منها لا لو عن مقال فج وعرا يدل على أن للحدورث أصلاء وقد وقع فى دوا َ أبى داود 
والدارى فى آخر حديث زهير بن عءثمان د قال قتادة : باغنى عن سعيد بن المسيب أنه دعى أول يوم وَآعان ؛ ودعى 
"الى يوم فأجاب ؛ ودعى ثالث لدم فلم يحب وقال : أهل رياء ومععة . وكأنه بافه الحديث فعمل بظاهره ان يت ذلك 
عنه » وقد حل به الشافعية والحنابلة » قال الاووى اذا أولم ثلاثا فالاجابة فى الدوم الثالك مكروهة وف الثانى لا يحب 
قطما ولا يكون استحيا مها فيهكاسّحرا ما فى اليوم الاول » وقد حى صاحب « ااتعجز ء فى وجوما فى اليوم الثانى 
وجبين وقال فى شرحه : أصحهما الوجوب » وية قطع الجرجانى لوصفه بأنه مذروف أوسئة ؛ واعديرالحنا بلة الوجوب 
فى اليوم الاول وأما الثاتى فقالوا سنةنمسكا إظاهر افظ حديث ابن ٠سءود‏ وفيه بحث » وأما الكراهةفى اليوم الثالك 
فأطلقه بعضهم لظاهر الخير ٠‏ وقال العدراتى : إبما تسكرء [ذاكان المدعو ف الثااث هو المدءو فى الأول : وكذا 
صوره الرو يال واستيعده بعض المتأخرين و ادس ببءيد لآن اطلاق كونه رراء وسمعة يشص بأن ذلك صنع للمباهاة 
واذاكثر اناس فدعا فى كل يوم فرقة لم يكن فى ذلك مباهاة غالبا » و الى ما جنح اليه البخارى ذهب الما لكية » قال 
عياض استحب أكدابنا لأهل السعةكوم! أسبوءا قال وقال بعضهم محله إذا دعا فىكل بوم من لم بدع أيله ولم يكرر 
عاوم ؛ وهذا شبيه ا تدم عن الروياف:واذا حانا الام فى كر ادة الثالك على ما اذاكان هناك رياء وسممة ومراداة 
كان الرابع دما بءده كذلك فيمسكن حمل ما وقع من السآف من الزيادة على اليومين عند الآمن من ذلك و إتما أطلق 
ذلك على الثااك لكونه الغالب والله أعل . ثم ذكرالمص:ف ف الباب أر بعة أحاديث : أحدها حديث أبن عير أورده 
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منطريق مالك عن نافع بلفظ « اذا دعى أ«دم الى الولئة فليأتها , وس أتى البحث فيه بعد بابين » وقوله ١‏ فليأتها » 
أى فليأت مكائم! » والتقدير اذا دعى الى مكان ولية فليأتم! ولا يضر إعادة الضمير موْنا . ثانها حديث أنى موسى 
56 لقوله فيه 5 واجمبوا الداعى »> وقد تقدم فق الجواد قال ابن الدين : قوله « وأجيبوا الداعى 6 تروك الى ولية 
العرس كا دل عليه حديث ابن عمر الذى قبله يعنى فى مخصيص الأم بالائران بالدعاء الى الولية . وقال السكرمانى : 
قوله ‏ الداعى »عام , وقد قال الجبور تحب ف ولدة النكاح ونستحب فى غيرها فولزم استعمال اللفظ فى الايماب 
والندبي وهو انع تال والجواب أن الشافعى أجازه » وله غيره على وم الجاز له . وحتملآن يكرن هذا الافظ 
وأنكان ماما فالمراد به خاص , وأما استحياب اجاءة طعام غير العرس فن دليل آخر. ثااثها حديث البراء بن عازب 
أمرنا النى بيع بسبع وثمانا وفى آخره ‏ وإجابة الداعى » أورده من طريق أنبى الاحوص عن الاشعث وهو 
ان أبى الشمثاء سايم أحاربى ثم قال بعده « نابعه أبو عوائة والشييانى عن أشعث فى إأشاء السلام» فأما متابءة أبى 
غوانة أوصلرا المؤلف فى الاشرية عن موسى بن |سماعيل عن أنى عرانة عن أشعث ن سليم بهء وأما متابمة الشيبائى 
وهو أو إمق فوصلرا المؤلف فى كتاب الاستئذان عن قتيية عن جرير عن الشوبانى عن أشعث بن أبى العمثاء به ؛ 


وهبأنى شرحه مستوق فى أواخر كتاب الآدب أن شاء أن تعالى ( وقد أخرجه فى مواضع أخرئق من غير روابءة 
هؤلاء اثلا به فذكره بأفظ درده السلام « بدل إفشاء السلام قله دكثة الانتصار 5 رابعبا حدرثك سبل بت سول )2 وله 
( حدثنا عد العزيز بن أبى حازم عن أببه ) ق دواية المسّملى عن أبى حازم , وذكر الكرمانى أنه وقع فى رواية عن 
عود الوزيذ بن أبى حازم عن سول » وهو سمو إذ لابد من واسطة بينهها إما أبوه أو غيره , قات : اءل الرواية عن 
عبد الوزيز عن أبى حازم نتصحفت دعن » فصارت ١‏ ابن » وسسناق شرح الحديث بعد خمسة أبواب 
؟ - يسيب من رك الدعوة فد عصي الله ورسوله 

لاذه - رشنا عبد الل ن بوسّف أخبرنا مالك" عن ا'ن شهاب عن الأعرج عن ألى هريرة رضى ا 
عبه أنهكان” يقول ‏ ثب الطعام طمام الوَمسة » يدعى لها الأغنياء ويقرك الفقراء » ومن ترك الدعوة فقد عدَى 
الل ورسوله مار ال 

قوله ) باب من رك الدعوة نقد عصى اله ورسوله ) أورد فيه حديث ابن شهاب عن الأعرج عن أبى هريرة 
أنه كان يقول دشر الطعام طعام الولية يدعى لها الآغن.اء ويرك الفقراء » ومن ترك الدعوة فقد عصى الله ورسوله. 
ووقع فق رواءة الاسماءيلى من طريق مون بن عيءى عن مالك والمسا كين, بدل الفقراء 2 وأول هذا الحدرث «وقرف 
ولكن آخره يقّضى رفعه » ذكر ذلك ابن بطال قال : ومثلة حديث أبى الشمثاء د ان أيا هريرة أبصر رجلا غارجا 
من المسجد بعد الآذان فال : أما هذا فد عصى أبا القاسم » قال : ومثل هذا لا يكون رأيا, ولهذا أدخله الآمة فى 
مسانيدهم اتوى . وذكر ابن عيد البر أن جل دواة مالك لم إصرحوا برفعه » وقال فيه روح بن القاسم ءن مالك 
بسئده « قال رسول الله يلتم » انتهى . وكذا أخرجه الدارةطنى فى دغرائب مالك » من طريق اسماعيل بن مسلية 
ابن قمنب عن مالك » وقد أخرجة مس من رواية معمر وسفيان بن عمينة غن الزهرى شبخ مالك 5 قال مالك ومن 
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رواية أبى الزئاد عن الأعرج كذلك » والاعرج شيخ الزهرى فيه هو عبد الرحمنكما وقع فى رواية فيان قال 
د سألت الزهرى فقال : دثثى عبد الرحمن الاعرج أنه سمع أبا هريرة » فذكره . واسفيان فيه شيخ آخر باسناد 
آخر الى أبى هريرة صرح فيه برقعه الى اأنى ره عر ملم أرضا من طريق سيان د سمعت زياد بن سمد يول 
سمعت ثا با الأعرج يحدث عن أبى هريرة أن اانى يل قال » فذكر نحوه ٠‏ وكدذا أخرجه ابو الشبيخ من طر يق 
ول و سيردبن من أنى هراروة مفوعا صريحا ( وأخرج له شاهدا دن حسذيبث ابن عر كذلك والذى إظور أن اللام 
ف« الدءوة » للعرد من الولية المذكورة أولا » وقد تقدم أن الولدة اذا أطاقت حملت على طعام العمرس مخلاف سائر 
الولائم انها تيد 2 وقوله د يدعى 7 الأغنياء» أى انها ل الطعام اذا كانت هذه الصفة » ولهذ! قال إن 
مسعود د اذا ص الغنى وترك الفقير أمينا أن لاتجيب » قال قال ابن بطال : واذا هبز الداعى بين الاغنياء والفقراء 
فأطمم كلا على ودج م يكن 4 وأس ؛ وقد فمله إن عمر . وقال الببضارى دمن2» مقدرةكا يقال د شر الئاس هن 
أكل رحدهء أى من شرم » وإنما سماه شرا 1 ذكر عقبه فكأ نه قال : شر الطعام الذى شأنهكذاء وقال الطيى : 
اللام فى الولدة للعبد الخارجى ؛ آذ كان من عادة الجاهارة أن يدعوا الآغنياء ويتركوا الفقراء . وقوله ه يدعى ال » 
استئئاف و بمان لسكوئما شر الطعام » وقوله و ومن ترك الح » حال والعامل يدعى ؛ أى يدعى الاغنياء والمال أن 
الاجابة واجبة فيكون داؤه بها لكل المدعو شر الطعام ٠‏ ويشهد له ما ذكره ابن بطال أن ابن حبيب روى عن 
أبى هريزة أنه كان يقول : ألم العاصون ف الدعوة » تدعون من لا يأتى وندتعون من يأتى » يعتى بالاول الاغنياء 
وبالثانى الفقراء . قوله ( شر الطعام ) فى رراية مم عن مي بن تحى عن مالك « بِنْس الطعام » والآول دواية 
الأكثر . وكذا فى بقية الطرق ٠‏ وله ( يدعى لها الاغنياء » فى دواية ثابت الاعرج ١‏ اهما من يأ ئها ويدعى اليها 
من يأباها : واجلة ى مو ضع المال لطعام الولية ؛ فلو دعا الباعى عاما لم يكن طدامه شر الطعام ٠‏ ووقغ فى دداية 
الطبرااق من ححديث أبن عراس « بنّْس الطعام طعام الولية يدعى اليه الشبعان و حيس عنه الجيعان » . قوله ( ومن 
تمك الدعوة ) أى ترك إجارة الدعوة » وفى دوابةابن مر المذكورة « ومن دعى فلم يحب » وهو :فير للرواية 
الأخرى 1 قوله (أقه عصى الله ودسوله) ونا دليل وجوب الإجاءة لآن العصيان لا يطلق الا ءلى ترك الواجب . 
ووقع ف دراية لابن عر عند أبى عوانة « هن دعى الى ولية فلم يأتها فقد عدى الله ورسوله» 
يإسيب من أجاب إلى كراع 
7 7 عبد ان” من ألى حزة عن الأعش عن أنى حازرم عن أفى هربرة عن البى يه د قال لو 
دعيث إلى كو 2 م »ولو أهُدى” إل كر اع لقبلت” . 
قوله ( باب هن أجاب الى كراع ) بضم الكاف ونخفيف الراه وآخره عسين «مملة : هو مستتدق الساق من 
الرجل ومن حد الرسغ من اليد » وهو من البقر والغتم يعئذلة الوظيف من الفرس والبمير » وقيل المكراع مادون 
سكعب هن الدواب ؛ وقال ابن فارس : كراع كل ثى' طرفه . قِولِهِ ( حدئنا عبدان) هو عبد الله بن عثان » وأبو 
زة بالمرملة والزاى هو الشكرى . قوله (عن أبى حازم ) تقدم فى الهبةءن دواية شغبة غن الآءعش »ء وهو 
لايروى عن مش.أ ذه إلا ماظورله سماعهم فيه وأبو حازم هذا هو لمان بسكون اللام مولى عزة بفتح اارءلة ولعديد 
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الزاى , ووثم من زعم أنه سلة بن ديئار الراوى عن سبل بن سعد المقدم ذكرهقريبا »فاتهما وان كانا مدئيين لكن 
راوى حديث الباب أ كين من ابن ديناد : قوله (واو أهدى الى كراع لقبلت) كذا للأكثر من أصاب الأءعءش » 
وتقدم فى المبة من طر يق شغبة عن الأعش بلفظ « ذراع وكراع » بالتخيير : والذداع أفضل من الكراع ؛ وق 
المثل «أنفق العبدكراعا وطلب ذراعاء وقد زعم بءض الشراح وككذا وقع للغالى أن المراد بالكراع فى هذا الحديث 
المكان المعروف بكراع الغميم بنتح المعجمة هو موضع بين مك2 واادينة تقدم ذكره فى المغازى » وزعم أنة أطاق 
ذلك على سبيل المبا لغة فى الإجابة ولو يعد المكان » لكن المبا لغة فى الاجاية مع حقارة الثى' أوضح ف المرادء ولهذا 
ذهب الجوور الى أن المراد بالكراع هنا كراغ الشاة » وقد نقدم توجيه ذلك فى أوائل الحرة فى حديث « يا أساء 
الممسلمات » لا آرت جارة لجارتها ولو فرسن شاة » وأغرب الغزالى فى « الاحياء» فذكر الحديث بلفظ « ولو 
دعيت ال ىكراع الهم » ولا أصل لمذه الزيادة . وقد أخرج الترمذى من حديث أنس وصعده مرفوعا « لو أهدى 
إلىكراع لقبلت » ولو دعيت الله لأجبت » وأخرج الطبرائى من حديث أم حكم بنت وادع أتها د قالت يارسول 
الله أنكره الحدية ؟ فقال : ما أفببح رد الحدية فذكر الحديث » ويستفاد سديه من هذه الرواية . وف الحديث دليل 
على حدن خاقه يلد وتواضعة وجبره لقلوب الناس »؛ وعلى قورل الحدية وإجابة من يدعو الرجل الى مكزله ولواعل 
أن الذى بدعوه اليه شى, قامل ء قال المهلب : لايبعث على الدعوة الى الطمام إلا هدق انحبة وسرور الداعى بأكل 
المدعو من طعامه والتحوب اليه بالمؤاكلة وتوكيد الذمام معه بهاء فلذلك حض يَقِمْ على الاجابة ولو تزر المدعو 
اليه . وفيه الحض على المواصلة والتحاب والئآ لف » وإجابة الددوة لما قل أو كش ؛ وقبول الهدية كذلك 
- بإسسيب إجارة الداعى فى العرئس وغيره 
واه - وَْشُ) على بن عبد الله بن إبراهيم حدثنا الجا بن مد قال : قال ابن جر يم أخبرى مومى 
ان ع عن ذالم قال سيقت عيل الل بن عير رمى اللُعنهها يفول : قال رسول” الل يلد 2 أجيروا هذه اأدعوة 
اذا ديم لما » قال يمكان عب ال يأنى الدعوة فى العرْس وغير العرس وهو صائم 
قوله( ياب إجابة الداعى فى العرس وغيده ) ذكر فيسه حديث ابن عير د أجيبوا هذه الدعرة » وهذه اللام 
تمل ان تنكون للعبد : والمراد وله-ة المرمن » و يتيده دوابة إبن عمر الأخرى ١‏ إذا دعى أحدم الى الوايمة 
فليأنها . وقد تقرى أن الحديث الواحد اذا تعددت ألفاظه وأمكن لل بعضها على بمض تين ذاك ٠‏ وحمل أن 
:كرن اللام للععموم وهو الذى فرمه راوى الحديث كان وألى الدعرة للدرس و لغيره . قوله ) ددأنا على بن عيد 
الله بن ابراهيم ) هو البغدادى ؛ أخرج عنه البخارى هنا فقطء وقد تقدم فى فضائل القرآن روايته عن غلى بن 
اإراهم عن روح بن عبادة فقيل : هو هذا نسبه إلى جده» وقيل غيره كا تقدم بيانه وذكر أبو عرؤوالمستملى أن 
اليخارى لأ حدث عن على بن عيد الله بن ابراهم هذا سل عنه فقال : مقن ٠‏ قوله ( عن نافع ) فى دداية فضيل 
إن ساجان عن موفئ بن عقبة « حدثنى نافع » أخرجه الاسماعيلى . قِولْه ( قالكان عبد الله ) القائل هو نافع وقد 
أخرج هسل من طريق عبد لله بن تمير عن عبدالله بن عمس العمرى عن نافع بلذظ ١‏ اذا دعي أحدك الى وايبة 
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عرس فليجب » وأخر جه مس وأبو داود من طريق ! يوب عن نافع بللفظ ٠‏ اذا دما أحدم أغاه فليووب عرسا كان 
أو نخره » ولمس هن طريق الزبدى عن نافع بلفظ « من دعى الى عرس أو نحوه فليجب » وهذا يود مأ قومه 
ابن ععر وأنف الام بالاجابة لامختص بطعام المرس » وقد أخذ بظاهر الحديث بعض الشافعية فقال بوجوب 
الاجابة إلى الدعوة مطاتًا عرسا كان أو غيره إشرطه ؛ ونقله أبن عيد البر عن عبيد لله بن الحسن المنبرى قاضى 
الدصرة وذعم ابن حزم أنه قول جموور الصحابة والتابمين ؛ وبعؤر عليه مانقلناه عن عثهان بن أنى العاص وهو من 
مشاهير الصحابة أنه قال فى وليمة الختان لم يكن يدعى لهاء لكن بمكن الانقصال عزه بأن ذلك لامنع القول 
بالوجوب لو دءوا ٠‏ وعند عبد الرزاق باسناد يح عن ابن عر أنه دعا بالطمام فقال رجل من القوم : اءفنى , 
ذقال ابن عمر : انه لاعافية اك من هذا, فم : وأخرج الشافى وعبد الرزاق بسند ضيح عن ابن عباس أن ابن 
صفوان دعاه فقال : إتى مشغول » دان لم تمفنى جنته . وجزم وعدم الوجوب فى غير وليمة النكاح الما لكية والحنفمة 
والحنابئة وجمهور الشافمية ؛ وبا لغ السرخسى منهم فنقل فيه الإجماع , و لفظ الشافعى : إتيان دعوة الوليمه حق » 
والوليمة التى تعرف و ليمة الءرس ء وكل دعوة دعى اما رجل وليمة فلا أرخص لد ف تكبا ء ولو تركها ل 
بين لى أنه عاص فى ركبا يا تين لى فى دليمة العرس ٠‏ قوله ( فى العرمن وغير العرس وهو صائم ) فى رواية مسم 
عن هارون بن عبد الله عن حجاج 3 مد« ويأتها رهر صائم 8 ولانى عوانة من وجه آخر عن تافع د وكان بن 
عر ميب صائها ومقطراء ووقع عند أنى داود من طريق أبى أسامة عن عبمد الله.بن عر عن نافع فى آخخر الحديث 
اار فوع دفانكان مفطر! فليطعم ؛ وانكان صأكءا فليدع, واسلم من حديث أنى دريرة دفان كن صائا فليدل» ووقع 
ف رواية هشام بن حسان فى آخره «والصلاة الدعاء » وهو هن تفسيرهشام راويه ؛ واؤيده الرواية الأخرى وله 
بعض الشراح على ظاهره فقال : إن كان صان فلإشتغل بالصلاة ليحصل له فضابا » صل لهل اذل والحاضرين 
بركنها ٠‏ دفيه نظر لعموم قوله « لا صلاة يحضرة طمام» لسكن يمكن تخصيصه بغير الصائم » وقد تقدم فى د باب 
حق إجابة الوليمة» أن أبى إن كمب ا حضر الوليمة وهو صائم أئنى ودعاء وعند أبى عوانة من طريق مر بن 
مد عن نافع : كان أبن عمر إذا دعى أجاب » فان كان مغطرا أكل ؛ وان كان صائ) دما لحم وبرك ثم انمرف . 
وف الحضور فوائه أخرى كالاير ك بالمدعو والتجمل يه والانتفاع باشارته والصيانة عما لايحصل له ااصيانة لو ل 
محضر ء وق الاخلال بالاجابة تفويت ذاك , ولا يخق مايقع للداعى من ذلك من النشويش » وعرف من قوله 
د فايدع لحم » حصول المقصود من الاجابة بذلك وأن المدعو لابجب عليه الكل ؛ وهل يستحب له أن يفطر ان 
كان صومه تطوعا ؟ قال أ كش الشافعية و بءض انا بلة : ان كان يشق على صاحب الدعوة صومه فالأفضل الفهار 
والافالصوم , وأطاق الرويافى وابن الفراء استحراب الفطر » وهذا على رأى من يجوز الأروج من صوم النفل» 
وأما من يوجبه فلا يجوز عنده الغطر م فى صوم الفرض . ويبعد اطلاق استحياب الفطر مع وجود الحلاف 
٠‏ ولاسيا ان كان وقت الافطار قد قرب . ويؤخذ من فمل ابن عمرأن الصوم ليس عدُرا فى ترك الاجابة ولا سما مع 
ورود الاص للا ثم بالحضور والدماء » نعم لو اعتذر به المدعو فقيل الداعى عذره لكونه إشق عليه أن لا يأكل 
اذا حضر أو امير ذاك كان ذاك عذرا له فى التأخر ٠‏ ووقع فى حديث جابر عند مسلم ١‏ اذا دعى أحدم الى طعام 
فليجب ء فان شاء طعم و إن شاء ترك , فبؤخذ منه أن المفطر ولو حضر لا يب عليه الكل ٠‏ وهو أصح الوجبين 
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عند الشانمية . وقال أبن الحاجب فى عغنتصره : ووجوب أكل اافطر عتمل » وصرح المنابلة بعدم الرجوب » 
واختاد النووى الوجوب »ء وبه قال أهل الظاهر » والحجة هم قوله فى إحدى رواءات إن عمر عند هسل د فان 
كان مغطرا قليطعم » قال الاووى : وهل رواءة جابر على ٠ن‏ كان صائما» و دو نده رواءة ابن مأاجه فيه بافظ دمن 
دعى إلى طعام وهو صام فليجب » فان شاء طمم وإن شاء تركء ويتمين مله غلى ون كان صاما نفلاء ويكون فيه 
حجة من استحب له أن خرج هن صيامه إذلك ؛ وي يده ما أخرجه الطيالمى وااطرافق و الأوسط» عن ألى سفيد 
تآل « دعا رجل إلى طعام , فقال رجل : إنى صائم » ففال النى ينه : دعاك أعاى وتكاف لكر أفطر وضم 
بو ما مكانة إن شدت » فى اسناده راو ضغيف للكنه تو بع ء والله أعم 
- بإمسيب ذهابٍ االأسناء والصّبيان الى العرس 
.داه - ويشنا عبد الرحمن بن” الميارك حدثنا عبد الوار ث ددثنا عبد المزيز بن 20 عن اقفن بن 
مالك رضى الله عنة قال «أبصر النبى كَل نداء وصبوانا مقباين من عرس فقام متا فقال : اللهم أننم من أحبٌ 
الناس إل » 
له ( باب ذهاب النساء والصبيان إلى العرس ) كأنه ترجم بهذا لثلا يتخيل أحد كراهة ذلك » 6 راد أنة 
مشروع بغي ر كر أهة 'قوله ( حدثنا عبد الرحمن بن البارك ) هو الميثى بالاحتانة والشين ؛ وليس هو أغا غيد 
الله بن المبارك المكشوود وعيد الوارث هو أبن عد » والاسناد كله بهريون ٠.‏ قله ( فقام متنا ) لضم اليم بعدها 
مم سا كنة ومثناة مفتوجة ونون ثقيلة بمدها ألف » أى قام قياما قوياء مأخوذ من المئة يضم الم وهى القوة » 
أى قام [لهم مسرعا مشتدا فى ذلك فرحا »م » وقال أبو مروان بن سراج ورجحه القرطى أنه من الامتئان لآن 
من قام له النى يه و كرمه بِذْلك فقد امن عليه بثذىء لا أعظم منه , قال : ونؤيده قوله بعد ذلك « انم أحب 
الناس إلى» ونقل ابن بطال عن أأةّأبسى قال : قوله ديمانا» يذنى مافضلا عايهم يذلك » كلأ نه قال : من عايهم 
بمحبته . ووقع فى رواية أخرى « متيناء بوزن عظيم ؛ أى قام قياما مستويا منتصبا طويلاء ووقع فى دواية ابن 
السكن دثقام بمثى » قال عياض : وهو تصحيف . قلت : وإؤيد التأويل الأول ما تقدم فى ١‏ فضائل الانصارء 
عن أنى مءمر غن عبد الوارث بِسئذ حديث الباب بلفظ م فقام مثلا» بضم أوله وسكون المبم الثانية إمدها مثلثة 
مكسورة وقد :فح ؛ وضبط أيضا بفتح الميم الثانية وتشديد المثلثة والمعنى منتتصبا قأتما » قال ابن الدين : كذا وقع فى 
البخارى » والذى ف اللغة : مثل بفّح أوله وضم المثائة وبفتحبا قثما مدل بضم المثلثة مثولا فبو ماثل إذا اتتصب 
تأئما ء قال عياض : وجاء هنا مثلا يمنى با لتعديد أى مكانا نفسه ذلك اه . ووقع فى رواية الاسماعلى من الحسن 
أبن سفيان عن |براهيم بن الحجاج عن عبد الوارث 1 نام النى ليلج لهم مثيلا » بوذن عظيم وهو فغيل من ماثل » 
وعن إراهم بن هاشم عن ابراهم بن المجاج مثله وزاد د يعنى ماثلا» ٠‏ قوله (الليم أن من أحب الناس إلى) ذاد 
فى رواية أنى معمر الها ثلاث مرات» وتقديم لفظ اللهم بقع للتبرك أو للاستشباد بالله فى صدقه » ووقع فىدواية 
مم من طربق ابن علية عن عبد العزين « الأبم اثهم » والباق مثله وأعادها ثلاث مرات ٠‏ وقد اتفقا كا تقدم فى 
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فضائل القرآن على رواءة هشام بن زيد عن لس وجاءت أمرأة من الآنصار الى رسول الله 0 ومءما صق ل 
فكلمبا وقال : والذى تفنى دده انم لاحب الناس الى هرثين وق رواءة تاق ىكتاب الاذرر رثلاث مرات» 
ودمن » قَ هذه الرواءة مقدرة بداءل رواءة حداث الياب 
م -اسيب هل برجم إذا رأى #دكرا فى الدعوة ؟ ورأى ابن مسءود صورة فى الببت فرجّع » ودعا 
انن” عمر أبا أيوب فر أى فى البيت سبّرا على الجد ار » فقال ابن" مر اط الإساءء قال امن كات أخنى 
عليه م أكن عق عايك » الل لا أطكي” لح طعاما فر جع ا 
هزه - شك إمماعيل” فال حدثنى مالك عن نافع عن القاء.م بن ممد عن عائشة زوج النى؟ يلع أنهبا 
أعرةانا ارت #غرقة” فمها تصاوير » فلا رآتها رسول اللَه يله قام على الواب فم بدعُل ' فعرفث فى وجبه 
السكراهية ( فقاثت يارسول ار أنوب إلى اشُِ وإلى' رسوله 04 ماذا أذنت ؟ ذال ول اش له : مابال” هذه 
الذرقة ؟ الت قات اشقريتها لك لتقشد علها وتوكهاء قال رسول” الل يلل :إن ات هذه المود بعدارق 
يوم القيامة » ويقال لهم أَحيُوا ماخلقم » وقال : إن للبيث الذى فيه الور لاندخله اللائكة » 
قوله ( باب هل برجع إذا رأى نشكا فى الدءعوة ( مكدذا أورد ااترجة بصورة الاستفمام ظ و بت لمكم 
لا فها من الاحتهال كا سأ بيئه ان شاء الله تمالى . قوله ) ورأى ابن مدءود صورة فى البيت فرجع) ك.ذا فرواة 
المسعلى والاديل والةابسى وعي.دوس رف رواءة الياقين « أبو مسءود »> والآول تمصحيف فم أظن تاانى 0 أر 
الآثر المعلق الا عن أبى مسعود وقبة بن مرو ؛وأخرجه الببوق من طر بق عدى نان ثبت عن خالد بن سعد عن ألى 
مسمود ١‏ أن رجلا صمع طءاما فدعاه َّال : أفى البيت صورة ؟ قال : نعم . فابى أن يدخل حتى :كمسر الصورة » 
وصيده اه ٠.‏ وخالد بن سعلك هو مولى أنى مسءرود عقبة بن عرو الاتصارى ولا أعرف له عن عبد ألله ان مسهود 
رواءة ‏ ويحتهحل أن يكون ذلك وقع لعود الله بن مسءود أرضا لكن لم أنف عليه : قوله ( ودعا ان عر أيا 
أروب فرأى فى البيت سترا على الجدار فقال اين عمر : غلينا عامه إانناء . فقال : من كات أخثى عليه فلم أكن 
أعثى عليك 0 واته لا أطءم لك طماما . فرجع ) وصله أن فى «كتاب الورغ » ومسدد فى مسئده ودن طرءةه 
الطبرانى من رواية عيد ال رمن ن اضق عن الزهرى عن سالم بن عيد الله بن عمر قال , أعرست فى عبد ألى فآذن 
أنى الناس 2« فكان أبو أبوب فيمن آذنا وقد ستروا باى بمجاد أخضر: فأقبل أبوأيرب فاطلع فرآه ؤوَال: يأعوك الله 
أنسترو ن الجر ؟ نقال ألى واستحيا : غابنا عليه النساء يا أبا يو ب »ء ذقال : من خشيت أن تغليه النساء » فذكره 
روقع انا من وجه آخر من طر بق اللعمث ون بكير بن عبد اللّه بن الاشج عن الم معناه وأيه د قائيل أصاب النى 
ليم يدخلون لول فالأول» حتى أفبل أبو أيرب» وفيه د فقال عبد ته : أقسمت عاءك لترجمن» نقال : وأنا 
أوزم على نفسى أن لا أدخل يوى هذا ثم أنصرفء وقد وقع نحو ذلك لابن عير فيا بعد فادكره وأزال ما أنكر 
ول برج عي صنع أبو أيوب » فروينا فى وكاب الزهد لاحمد » هن طريق عبد الله بن عتبة قال ء دخل ابن ععر 
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بيت رجل دعاء إلى عرس فاذا بيده قد سر بالكر ورء نقال ابن عمر ' يافلان مى تحوات الكءية فى بيك ؟ ثم قال 
لنفر معه من أصراب ددم : اهنك كل رجل ما يليه . وأخرج ابن وهب ومن طزيقه البوق « أن عبيد الله بن 
عبد الله بن عمسن دعى لمرس فرأى البرت قد مشر فرجع» فسدّل ذذ كر قصة أبى أبوب ».ثم ذكر المصتفب حديث 
عائشة فى الصور وسيأ فى شرحه وبران دم الور مسدّوف فى كاب اللياس ٠‏ دموضع الرجمة منه قوجا « قام على 
الواب فلم يدل , قال أبن بطال : فيه أنه لابجوز الدخول فى الدعرة يكون فها مركر ما نبهى الله وربدوله عنه لما فى 
ذلك من [ظباد الرضا ها » و نقل مذاهب القدماء فى ذلك » وحاصله إنكان هناك رم وقدر على 'زالته فأزاله ذي 
بأمن » وإن لم :قدر فليدجع » وانكان ما بكره كراهة تنزيه فلا يخفى الورع , وما يويد ذلك ماوقع فى قصة ابن عمر 
من اشدلاف ألصحابة فى دخول الييت الذى سترت جدره ؛ ولوكان حراما ما تمد الذين قعدو! ولا فعله أبن عر 5 
فيحمل فمل أبى أبوب على كراهة الثثز به جمعا بين الفعلين » تمل أن يكون أبو أبو ب كان يرى التحريم والذين 
ل يكروا كانو! يرون الاباءة ؛ وقد فصل العذاء دلك على ما أشر ت اليه» قالو| ان كان لوا ما اخدّلف فيه فرجوز 
الحضور ء والاول الترك ٠‏ وأن كان حراما كشرب اذر نظر فان كان اللدعو من اذا حضر رفع لاجله فليحضر ء 
وإن ل :يكن كذ لك فيه للشافعية وجوان : أسودهها #ضر ويكر يحسب قدرة» » وان كان الاولى أن لا صحضر . قال 
الببوق : وهو ظاصر نص الشافعى وعلءه جرى العراق.ون من أصحانه ٠‏ وقال صاحب د الهدانة» من الحنفية : لا 
بأن أن يقعد و يأكل اذالم يكن يفتتدى به » فانكان ولم يقدر على منعوم فليخرج ما فيه من شين الدبن وفتح باب * 
المعصية . وحى عن أبى حثيفة أنه قعد » وهو مول على أنة وقع له ذلك فيل أن يصير مقتدى به ء قال : وهذا 
كله بعد الحضور » فان عل قبله لم تلزمه الاجابة . والو جه الثانى للشافمية تحريم الحضور لأانه كالرضا بالمذكر وصميحد 
المراوزة ‏ فان لم بعل حى حضر فلومىم فانلم ينتهوا فليخرج إلا إن خاف دلى نفسه من ذلك . وعلى ذلك جرى 
الحنابلة . وكذا اءتير المالكية فى دجرب الاجابة أن لايكون هناك مك ٠‏ وإذا كان من أهل اليئة لاينبغى له 
أن محضر موضعا فيه لهو أصلا حكا, ابن بطال وغيره عن مالك ٠‏ ويؤيد ممع المضور ححديث عم رأن بن حصين 
دنجى رسول ان ينع عن إجابة طعام الفاسقين » أخرجه الطيرانى فى « الاوسط »؛ ويؤيده مع وجب ود الاص 
انحرم ما أخر جه النسائق من حديث جابر مفوعا « من كان يهن بالله واليوم الآخر فلا يقعد على مائدة يدار' هاما 
الخرء واسناده جيد : وأخرجه الترمذى من وجده آخر فيه ضعف عن جار , وأبو داود من حديث ابن عمر 
إسند فيه انقطاع 0 من حديث عمر . وأما حم ستر البيوت والجدران فى جوازه اءتلان ديم وجزم 
جمهود الشافعية بالسكراهةء وصرح الشيخ أبو نصر المقدسى منهم بالتحريم 'واحمّج يحديث ءائشة , ان النى سا 
قال : أن الله لم يأمرنا أن تكسو الحجارة والطين , وجذب الستر حن هتكيه , وأخرجه ملم . قال البموق ذهذه اللفظة 
ندل على كراهة سثر الجدار » وان كان فى بعض | لفاظ الحديك أن الى كان بسبب الصورة . وقال غيره : ليس فى 
السياق مايدل على التحريم ».و إنما فيه نق الام لذلك ؛ و ننى الامس لايستلزم ثبوت النجى » لكن يمكن أن حنج بفءله 
علد ف متكه. وجاء ألنهى عن سثر الجدر ضرا ؛ منها فى حديث ابن عباس عند أنىداود وغيره «ولا تساروا 
الجدر بالثياب» وف إسئاده ضءف ؛ وله شاود مرسل غن على بن الحسين أخرجة ابن وهب ثم البق من طزيقه » 
وعدسد سعبيد إن منصور من ححديث سلبان موةوفا «١‏ اله أنكر ست الببت وقال : أموم يشم أو تحوات الكعية 
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عندك ؟ قال لاأدغله حتى يبتك, وتقدم قريبا خير أبى أيوب واين عير فى ذلك . وأخرج الما م والبمق من حديبث 
هود بن كوب عن عمل أئله بن يزوك الخطمى أنه رأى بوث مستودا لمعل وبى وذكر حداثا عن ألنى 2 ؤسة كيف 
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٠ 1 8‏ 9 اسه 04 ل وك 
اماه شه 0 ن الى مركم حدأنا ابو عسان قال حدثنى أبوحازم عن سهل قال 00 | عرس أبو أسيد 
7 م - 0 1 0 ٍ - 5 كه ٠.‏ 

الساعدرى دعا الذي يله وأعيعا»" فا نّم لهم طءانا ولا قرتية إليهم إلا امرأته” 4 أميذ + الك “كرات فى 
وار دن حجار من الايل 6 وما رخ الى 2 من الطعام أمانيه له 0 تدقه بذلك ل 

قوله ) باب قيام الارأة غلى الرجال فى المرس وخدمتهم بالنفس ) أى بنفسها » ذأر فيه حديث سبل بن سود 
فى قصة عرس أبى أسيد » وترجم عليه فى الذى إمده «النقيع والشراب الذى لاسكر فى المرس» ونقدم قبل أبواب 
وقع شيك يل الراء 0 وول أنكره الجرهرى قال : أعرس ولا "قل عرس . قوله (أبو أسيد) ف الرواءة الماضية ودعا 
صنع خم طعاما ولاقرية الهم إلاامسأته أم أسميد) إِعم الموزة 6 وهى من و فقت كنيتها كنية ذوجيا ؛ واحبا 0 
بت وهمب ٠‏ قوله ( يبلت 'ممرات ( بموحدة ثم لام لة أى أنتعت 1 فى الرواءة الى بعدها 05 و ئ ضيطئة لآنى 
رأيته ق شرح ابن الثين « ثلاث » بلفظ المدد وهو تضحيف » وزادق الرواية الى بعد هأ دثقالت أو قال » كذا 
وسكون التاء ف الموضعين 6 وعلى رواية الكشميمنى يكون بكرن المين دذم التاء 5 قوله ) ف تور ) بالمثناة إناء 
يكون من نحاس وغيره 3 وقد دس هئ أنه كان هن حجارة ٠‏ قوله ( أمائته ) بمثلثة ثم مثناة , قال ان النين : كذا 
وقع رباع.ا وأهل اللغة يقولوثنة ثلاثيا «مائةه بغيد ألف أى سه بمدهأ ؛ يقأل ماثة وله وبميثه بالواو وبالياء 
وقال الخليل : مثت الماح فى الماء ميا أذبته وقد انماث هو اهء وقد أثيت الحروى اللذتين مائه وأمانه ثلائيا 
ورباعيا : قوله ( محفة يذلك ( كذا الدستمل واأسرخعى ع يوزن لقمة , وللاصيلى مثله » وعنه وزن عضصه 1 
وهو كذلك لابن السكن بالخاء واصاد إلاةيلة وكذاهو ملم ؛ وق دوانة الكشهبوى أتمفته بذلك » وفى رواية 
الفسق تدده بذك . وفى الحديث جواز خدمة اار أ زوجها ومن بدعره » ولا يق أن حل ذلك عند أمن الفتئة 
ومراعاة مايحب عاما من البسين 2 وجواز استخدام الرجل امرأته ف مثل ذلك » ودرب ما لا إشكر ف الولءمة 6 
وفيه جواذ إثار كسبير الوم ُّ الولية إلى ء دون من معه 

8 - بإسسيب التقيع والشراب الذى لا يسك فى العرئس 


ابن سعد أن أبا أسيد الساعدى دعا البى' كلل أعرسه فكانت امرأته خادمهم يومئذ وهىّ العروس فقالت أو قال 
انرون ما أنقعمت" رسول 11 ك2 أنتَعمت له غرات من اليل ف ور ع« 
قوله ) وأب النقيع والشراب الذى لابسكر ف العرس) تقدم ف الذى قله 8 وقوله د الذى لامو اسةبطه من 
قرب ألمبد ١‏ لامع اقوله 0 أنقعته دن الايل « لآنه قَْ مكل هله المدمّ دن أثثاء الليل إلى أثناء اانهار لابتخير ل واذا 
9 - بسب اأدار ا مم الأساء ؛ وقولر البئ يِل « ما للرأة؟ كالصكم » 
5ماه سس وشا 2 العزيز ين عول اث قال حدبّقى مالاك عن ى الزثنار عن الأعرج عن ألى هريرة أن 
رسول الل َيه قال « المرأة كالضّكم : إن أقما كسرتها ؛ وإن استمتعت” بها استمتمت” بها وفيها وج » 
قوله ( باب المداراة ( هو بير *مز يمدنى الجاملة واللايئة, وأما بأهمز فعناه المدافية ؛راس رادا هئاء 
وقوله 0 مع النساء « وقول الزى 2 0 اا الأرأة كالضلع 6« ووذ قَْ الباب عن أبى وز رة يبظ 0 المرأةكا اضلع 2« 
وقد أخرجه الاسماعيل من الوجه الذى أخرجه مئه اليضارى بلفظ ,انما » فى أوله ؛وذلك أن البخارى قال «حد ثنا 
عبد العز بز بن غيد الله وهو الاو إسى قال حدثتى مالك » وأغرجه الاسماعيل هن طريق عثهان بن أبى شيية عن 
خالد بن علد ومن طريق حمق بن إبراهيم بن سويد عن الأوبسى كلاهماءن مالك , وأوله , انما, وككذا 5 
الااراطى من طريوق أبى اسماعيل ااترمذى عن الأو إنى 0 وأخرجه م طريق خالد 3 لد وأوله دأن المرأة ل 
وكذا أخرجه ملم هن رواية سيان عن أنى الزناد بلفظ ١‏ ان المرأة خاقت هن ضلع , أن قم سقم للك على طاريقة 
قوله ( عن أبى الزناد عن الاعرج ) فى رواية سعيد بن دأود عند الدارقطى فى « الغرائب ٠‏ عن مالك ١‏ أخيرى 
أبو الزناد أن عبرك الرحمن بن هرمن وهو الاعرج أخبره أنه سمع أ هزررة (٠‏ وساق لمن بحو لفل سفيان لمكن 
قال م« على خامقة واحدةٌ, ما فى كالضلع « الموديث : ووقع لنا بلفظ الداراة من حديث ممرة رفعه مر خلّقت 
المرأة من ضلع ؛ فان تقمما كر هأ »فدارها نوءش م 8 أخرجه ان حيان والحام والطراقق ىَْ الأوسدط وثوله 
دوفها غوج.2 بكسر المين ولاح الواو بعدها جيم ال دير و الفح أبعضهم ) وقال أهل اللغة : الدوج بالفتح ىكل 
منتصب كالما قط والءود وشّمه ), وبا لكر ماكان ف إساط أر آأرض أو مواش أو دن . وقل ابن #ترؤول عن 
أهل اللغة أن الفمّح فى الشخص المرئى والكسر فها لبس ,مرا . وقال القرطى : بالفتح فى الاجسام وبالكسر فى 
المعانى » وهو نحو الذى قيله . وانغرد أبو عمرو الشيياى فقال : كلاهها بالكسسر ومصدرهما بالفتح 
١٠ثم/‏ - ياصيت الوآصاو والنساء 
ن .000ل 2 0 
فهواه - وَرشك) إسحاق” بن نصرر حد”ثيا سين البعفى عن زائدة عن مّيسرة” غن أبى حازم عن أبى 
هريرة عن النى* مكار قال 2 من كان يؤْمِن" بلل واليوم الآخر فلا يؤذى ار 6606 
( الحديث هحاه ب أطراثة فى :قارىء على وعلكء مو 


الحديث وىزه - /امزه 5 


كاه - ١‏ . . واستوصوا بالنساء خيرا فاون" خُلدَنَ من ضِلم ؛ وإن" عوج ثقىء فق الضلع أعلاه ) فان 
ذهبت ”قوم هكسريّه » وإن نركتة” لم يرك أعوج » فاستوصوا بالنساء تخيرا » 
/الماه شا أبو 9 حد كنا يتان" عن عبد ان ن دينار عن ابن مر رضى” له عمهمأ قال وكا 
دق الحكلام والانيساط إلى نسائنا على عهد النئة مله هيب أن نز ل فينا شى'» ذها توا البى* وكلة 
تكلمنا وانيسطنا » 
قوله ( باب الوصاة باانساء ) بفتح الواو والصاد المبملة «قصور وهى لغة فى الوصية كا تددم » وق لغص 
الروايات « الوضاية» . قوإه ( عن ميسرة) هو ابن عمار الابجعى » وقد تقدم ذكره فى بده الخاق » وأبو حازم هو 
الى سليان مولى ءزة إعبءلة مفتوحة شم زاى ثقيلة . قوله ) هن كان يؤمن ,الله والموم الاغن فلا يؤذى جاره ٠‏ 
واستوصوا بالنساء خيرا) الحديث ؛ هماحديئان بأتى شرح الاول منهه فى كاب الأدب » وقد أخرجه عسل عن أبى 
بكر بن[ لى شيبة عن حسين بن على الجعنى شبخ شيخ البخارى فيه فلم يذكر الحديث الآول» وذكر بدله « منكان 
يؤمن الله والبوم الآخر ؛ فاذا شود امرق فليتكلم مخير أو لكت » . والذى يظبر أثما أحاديث كازت عند حسين 
الجعق عن زائدة بهذا الاسناد فر يما جمع وريما أفر دء ود:! استوعب و را اقتصر » وقد تقدم فى بدء الحاق من 
وجه آخر عن حسين بن على مقتصرا على الثانى » وكذا أخرجه النسائى عن القاسم بن زكريا عن حسين ين على » 
وأخرجه الاسماعيل عن أبن يعلى عن عق بن ألى إسر ائيل عن حسين بن على بالأحاديث الثلاثة وزاد ه ومن كان 
يؤمن بالله واليوم الأخر فليحسن قرى ضرفه » الحد اث ١‏ قوله ( فالبن خلةن من ضلع ) بكر الضاد المعجهة وفتح 
اللام وقد نسكن 0 وكأن فيه إشارة إلى ما أشر به ابن اق ىده اابتدأ » عن ابن عبان دان حواء خلقت من ضلع 
آدم الأقصر الأابسر وهو نام وكذا أخرجه ابن أنى حازم وغيره من حديث 4اهد » وأغرب النووى فءزاء للغقباء 
أو إعضبهم فنكان المءنى أن النساء خلةن من أصل خلق من ثىء معوج , وهذا لاذالف الحديث الماضى من تشبيه 
المرأة و لضلع »إل إستفاد من وذا لكدة الذشبية وأنها عوجاء مله اسكون أصابا مئه , وقد تقدم شىء من ذلك قى 
كاتاب بدء الخلق . قوله (وان أغوج شىء فى الضلع أعلاه) ذكر ذلك تأ كيدا لممنى الكسر » لآن الإقامة أمرها أظرن. 
٠‏ ف الجرة العلياء أو اشارة الى أنها خلقت من أعوج أجراء الضلع مبالغة فى.ائيات هذه الصفة لمن » و تمل أن يكون. 
ضرب ذلك مثلا لأعلى المرأة لان أغلاها رأسبا » وفيه لسائها وهو الذى يحصل منه الآذى » واستعمل « أعوج » 
وانكان من العيوب لأنه أفعل للصفة وأنه شاذ» وام يمتئع عند الاالتباض يالصفة فاذا "مين عنه بالقريئة جاز البناء . 
قوله ( فان ذهبت تقيمه كسرتة ) الضمير لاضلع لا لآعلى الضلع » وفى الرواية الي قبله د ان أثَنا كسرتها » والضمير 
أيضا لاضلع وهو يذكر ويؤأك ٠‏ ويحتمل أن يكون للدرأة ؛ ويؤيده قوله إعده « وان اسّمتعت ما » وحمل أن 
يكرن المراد بكيره الطلاق » وقد وفع ذاك صرحا ق رواية سيان عن أنى الزناد عند مس د وان ذهيت تقيمها 
كسرتها وكسرها طلاقبا » ٠‏ قَوله (وان تركته لم يذل أعوج) أى وان لم تقمه ؛ وقوله دناءتوصواء أى أوصيكم من 
خيرا فافبلوا وصيتى فببن واعملوا بها » قاله البيضاوى . والحامل على هذا النقدير أن الاستيصاء استفعال » وظاهره 


11( 7 د كناب النكاح 
م 0ك 
طلب الوضية وليس هو المزاد 0 وقد دم له توجيبات آخر ف بدء الخلق 5 قوله ) بالنساء غيرا ) كأن أيه رمزا 
الى النقويم افق حرث لاببالخ فيه فم كر ولا دك فستمر على عوجه والى ه_ذا أشار المؤلف باتباعه بالترجمة 
الت لعده وباب قوا أنفسك وأهليم ارال فيؤخذ منه أن لاتركبا على الاعرجاج اذا تعدت ماطيعثك عليه من النقص 
الى تعاطى المعصية بباشرتها أو ترك الواجب » وائما المراد أن يتركبا على أعو جاجما فى الأمور المباحة : وى 
الحديث الندب الى المداراة لاستمالة النفوس وتأاف القلوب . وفيه سياسة النساء بأخذ العفو منهن والصير ذلى 
معاشه ؛ فكأ نه قال : الاستمتاع بها لابتم الا بالصيد عليها . قوله ( حد'نا سفيارن ) هو الثودى . قَوله ( عن 
عبد الله بن ديئار . قوله ( كنا نق) أى نتجنب » وقد بين سبب ذلك بقوله « هيبة أن ينل فينا 
شثىء» أى من ال رآن » ووقع ريا فى رواية ابن مودى عن الثورى عند ابن ماجه ٠‏ وثوله مفليا توق» إشور بأن 
الذى كانوا يتركوث ة كان من المباح ؛ كن الذنى يدخل نحت البراءة الأصلية » فكانوا يخافرن أن يدل فى ذلك منع 
أو تحريم ٠‏ وعد الوفاة النبوية أمنوا ذلك ففعلوه "مسكا بالبراءة الأضلية 
١‏ - بإسبب (قوا سم وأعليم ارأ) 
مداه - وشم أبو النمان حدثنا ناه بن زيد عن أيوب عن نافع عن عبد الله قال : د قال البى' كلا 
ع 7م م 9 .8 7 0 4 1 
« كلم رايع وكلم مسثول : فالإمام راع وهو مسئول » والرجل رايع على أهله وهو مسثول » والمرأة راعية على 
بر زوجها وهى مسئولة 6 والعبل" أيع على مال سيده وهوم م ل 0 أ كلم دايع وكلكم مَسئول » 
قوله ( باب قوا أنقسك وأهليم نارا ) تقدم تفسيرها ق تفسير سورة التحريم 0 وأوردفيه حديثك ابن عر 
وكلم داع وكام مول عن رعيته » ومطابقته ظاهرة لآن أهل أأرء ونفسه من جملة رعيته » وهو مسدُول 
عنم لاله أمر أن خرص على وقايتهم من النار » وامتثال أوامر ألله واجتئاب مناهيه 0 وسيأق شرح الحديث ق 
أول كتاب الأحكام مستوق ان شاء الله تعالى 
م - بيست حسن العاشّرة مع الأهل 
44 -- مَررْ) سليان بن عبد الرحمن وعلى بن “حجر قالا أخمر نا عيسى' بن" بونس حلتثنا هشاء” بن 
عرو عن عبد الله بن عروة عن هروة حن عائثة قالت « على إحدى عشرة امأو تعاهدن” ونغا 
لايكتتمن” من أخبار أزواجون" شين ٠‏ قالت الأولى : زوجى م تمل غث على رأس جل » لاسهل فيرئق » 
ولا تمين فينتقل ٠‏ قلت الثانية : زوجى لا أبث حَبرَم» إفى أخاف أن لا أَرَه » إن اذكرثءٌ أذك' كيه 
ع قاك الكااية : روجى امدق 6 إن أنطق أطلّق' 0 وإن أست أعلق 5 قات الرابعة : زوجى كليل 
تهامة ء لاحر ولا "قر ولا مهاف ولا سآمة . قألت الخامسة : زوجى إذا دحل فيد » وإن خرج أميد ؛ ولا 
)١‏ باش بالاصل 


الحديث ؤمره ‏ ١٠وزه‏ ظ ةه» 


أل عا ” عهد . قالت الادسة : زوجى إن أكل له ' و إن شرب شتف" » وإن اضطحم الهف" , ولا 7 
الكن" ابعل البث . .قالك السابعة : ذوجى غياياه - أو عياياهت اطياقاء 77 دأو 42 واف 6 شحك أو فلك أو > جع 
للك . قالت الثامنة : ذوجى ركم أَر ٠‏ » والركم ديم بر . قالت التاسمة : ؛ ذوجى رافيم الماد» 
طويل النجاد ؛ عظ بم الرماد » فريب البيت من الناد . قالت الماشرة : زوج كك واناك » مالك خير” من 
ذلك ايل" كديرات” البارك » فاولات الدارح ؛ وإذا عم دوت الزهر» بقن 2 بن هوت الك . قالت 
الحادية” ا : ذوجى أب ذتزع فا أبوذيع »أن من حل أذنك» وملا من شحم ديار تق 
فبتجيكت إلى" نفمى » وجَدلى فى أهل ” غنيم بشق ( لمانى فى أهل صهيل وَأطِط » ودائسر ومتقر ؛ فعئله” 
أقول 0 وأرقد فأتصبح” ؛ وأشرتية تقح 1 أب ذيع» فاأم ألى ذرع » سكو مها رقاب 7 ) وبدتها 
فسَاح ٠١‏ إن ألى ذرع فا ابن ن أبى زرع » مضجعه/ كبسل”ث عد طلبة 5 » وَبِشْبعُهُ ؤراء اع اطفرة . بنت ألي ذرع ( فا بنت: 
أى زرع ؛ ١‏ ادر أكها ومله ركسامها ١‏ » وغيظة جار مها ٠‏ جارية أن زدع » نان نر ش 
لانبرث حديدّنا شا ولا 2 06 ميرتةا تنقيئاء ولا تملا 8 تمشيشاء قاك حت ج أبو زدع والأؤطاب” : مخض 6ن 
فلن امأ ممها وَأدان | كلد بن , ع يلعيان “كن 2 2 مرها برامّا فين فطلقى ونسكحها ( يكحت" افلا وجل 
سَرِياء رركب ء نرياء وأحَف خعليا » وأرا اح على' 0 برياء وأعطانى من كل رائحة زوجاء وقال كلى ام زرع » 
وميرى أهلك , قالت اه أعطانيه ماباغ 7 أ 00 . التعائشة قال ين يل : 
: بمعمهم ا مد هذا 8 

ا د 7 الل بن عمد حدكيا هشام أخيرنا معمر” عن لازهرى” عن عروة هن مائشة قالت 
كان اللحدّش” يلمبون محر بهم فقراف رسول الله يله وأنا أنظرة, فا أت أنظر حتى كنت أن أنميرف » فاقدروا 
قدر الجار 0 ة الحديثة اسن ' السممم م البو 

وله ( باب -سن المعاشرة مع الآهل ) قال ابن المني : نبه يبذه الترجمة على أن إيراد النى يلكي هذه المدكابة 
- اعنى حدايك أم زع 0 غن فائدة شرعية » وهى فى الا<سان فى معاشرة الأهل ٠.‏ قلت : وليس فيا ساقه 
اليذارى الاصرييح بأن الننى مَل أورد الدكاية 6( وسيأق بيان الاختلاف فى رفاعه ووئفه 2 و ليست لها ندة هن 


الحديث عصورة فيا ذكر » بل سيأ له فوائد أخرى : : منها ماترجم عليه النسانى والترهذى ؛ وقد شرح حديث ك آم 
زدع اسماعيل بن أنى أويس شيخ البخادى , روينا ذلك فى جز. | أبراهيم بن ديزيل الحافظ من روارته عنه » وأبو 


1" + كتاب النكاح 


عبيد الاسم بن سلام فى « غريب الحديث » وذكر أنة ثقل عن عدة من أهل المم لاحفظ عددم ؛ ولعقب عليه فيه 
مواضع أو سعيك الضر بر اانوسابورى وأبو تمد بن قتيبة كل مهما فى تأليف مفرد » والطافى ىف 0 شرح اليخارى» 
وثابت بن قاسم» وشرحه أيضا الزبير بن بكار ثم أحود بن عبيد بن ناصح ثم أ بو بكر بن الآانبارى ثم إعق الكاذى 
ق جنء مفرد وذكر أله جمغه ءن يعوب بن السكيت وعن أبى عبردة وعن غيرهها » ثم أبو القاسم عبد الحكيم بن 
حبان المصرى ثم الزمخشرى فى « الفائق » ثم القاضى عياض وهو أجمعها ؤأوسعها ؛ وأخذ مئه غالب اأشراح بعده 
وقد لخصت جميع ما ذكروه ٠‏ قوله ( حدثنا سامآن بن عيك الرمن ) فى رواءة أنى ذر م حذثنى » وهو الممروف 
بان بنت شرحبيل الدمشتق (وهلى بن حجر) يضم المهملة وسكون اليم وعيتى بن بوئس أى أبن أبى إعمق السييعى 
ووقع منسو با كذلك عن الاسماعيلى . قوله ( حدثنا هشام بن عروة عن عبد الله بن عروة ) فى رواية مسم وأنى 
يعلى عن أحمد بن جناب بحم و نون خفيفة عن عيمى ابن يونس عن هشمام و أخبرتى أخى عبد الته بن عروة وهذا 
من نوادر ما وقع لمشمام بن عروة فى حديثه عن أبيه ديك أدخل بيثهما أغا له واسطة : ومثله ماسيأقى ق اللباش 
من طريق وهيب عن هشام بن عروة عن أخيه ءثان عن عروة » ومضت له ف المبة رواية بواسطة الاين 
بينه وبين أبيه » ولم ينتاف على عيسى بن بونس فى اسناده وسياقه » لكن حكى عياض عن أحمد بن داود الحراى 
أنه رواه عن عيمى فال فى أوله « عن عائشة عن الغى يلب , وساقه بطرله مرفوعاكله » وكذا حكاء أبو عييد أله 
بافه عن عببى بن بونس وتابع عيمى بن يونس على دواية مفصلا فيا حسكاه الخطيب سويد بن عبد العريز وكذا 
سعيد بن سلمة عن ألى الحسام كلاهما عن هشام , وستأتى روابته تعليقا وأذكر من وصلبا عند الفراغ 
من شرح الحديث » وخالفيم اليثم بن عدى فيا أغرجه الدارتطنى ف الجرء اثانى من ١‏ الافراد »فرواه عن 
هشام بن عروة عن أخيه يحى بن عروة عن أبيه ؛ وخطأه الدارقطنى فى العلل » وصوب أنه هيد الله بن عروة » 
وتال عقبة بن خالد وعباد بن منصور وروايتهما عند النسائى » والدراورعى وعبد الله بن مصعب ودوايتهما عند 
الزبير بن بكار, وأبو أريس فم أخرجه ايه ءعنه؛ وعيد الر<ن بن أبى الزناد وروايته عه ااطبراقى» وأنو 
معاوبة وروايته عند أبى عو لة فى 4-6 كابم عن هشام بن عروة عن أبيه بغير واسطة ٠‏ وأدخل بينهما واسطة » 
أرضا عقبة بن خالد أيضا فرواه عن هششام بن عروة عن بزد بن دومان غن عروة الكن اقتصر «لى المرفوع ؛ و بين 
ذلك اليزار ؛ قال الدارقناني وليس ذلك يمدفوع فقد روأه أبو أويس أيضا وابراهم بن أبى حى عن لايد ين 
رومان اه » وروآه عن عررة أيضا <فيده عير بن عد الله بن عروة وأو الزناد وأبو الاسود مد بن عبد 
الر«ن بن نوفل الا أنهكان يقتصر على المرذوع منه وياسكر على دشام بن عروة سياةه إطوله ويقول اا كان عروة 
حدئنا يذلك ف افر بقطعة منه» ذكره أبو عبيد الآجرى فى اسثلته غن أفى داود . قلت : ولمل هذا هو السبب 
فى ترك أحد تمر >ه فى هس :ده هع كبر و وقد حدث به الطراثئى عن عبد الله بن أحد لكن عن غير أإيه؛ وقال 
المقيل قال أبو الأسود لم بر زمه الا هدام بن عروة . قات : المرفوع منه فى الصحيحين ه كنت لك كأبى زرع لآم 
زدع» وبافيه من قول عائشة »2 وجاء خارج الصحيح مذوعا كله من رواة عماد بن مدد ور عند النساتى وسافه 
بسماق لايةبل التأويل وافظه ١‏ قال لى رسول الله َي :كنت لك كأبى زرع لآم زرع ٠‏ قالت عائثة بأبى وأى 
بارسول اله ومنكان أبو زرع ؟ قال : اجتمع نساء » فساق الحديث كله » وجاء مرفوعا أيضا دن رواية عبد الله 


الحديث زه .٠وزه‏ اه ؟ 


ابن مصعب والدراوردى عند الزبير بن بكار وكاذا رواه أبو معشر عن هشام وغيره من أهل المديئة عن عروة » 
وفى رواءة هيم بن عدى أيضا ؛ وكذا أخرجه النساتى من رواية القاسم بن عيد الواحد عن عمر بن عبد الله بن 
عروة » وقد قدمت ذكر رواءة أحمد بن داود عن عيسى بن ونس كذلك قال عياض » وكذ! ظاهر رواية حنبل 
أبن [#ق عن مومى بن اسماعيل عن سعيد بن سلية بسنده المتقدم فان أوله ءنده « قال لى رسول الله ملاع : كنت 
لك كن زدع لآم زدع'؛ م أندا يدث حردايث أم زدع » قال عياض حمل أن يكون فاعل أنشأ هو عروة فلا 
يكون مرفوعا . وأخذ القرطى هذا الاحتهال جرم به وذعم أن ماعداه وهم » وسيقه الى ذلك ابن الجوزى » لكن 
إعكر عليه أن فى بعض طرقه الصحيءحة 0 م أنشأرسول أله مير عدث « وذلك فى رواءة القاسم بن عيد الواحد 
الى أشرت الها ولفظه وكنت لك كأبى زع لآم زرغ مم نكأ رسول الله يَف يحدث, فائتق الاحتمال. ويقوى 
رفع جميعه أن التشبيه المتفق عل رفعه يقتضى أن يكون النى يتلل سمع القصة وعرفها فأفرها فبيكون كله مرفوءا من 
هذه الحمدية » ويكو ن المراد بقول الدارفطنى والخطيب وغيرهما من النقاد ان المرفوع منه ماثئيت فى ااصحيحين 
والباق موقوف من قول عائشة هو أن الذى تلفظ به النى بيع لما سمع الخصة من عائشة هو التشبية فقط ولم يريدوا 
أنه ليس عرفوع حك ؛ ويكون من عكس ذلك فنسب قص القصة من ابتدائها الى انتهانما الى النى يلق واهما كا 
سيأق بماته . قوله ( جلس [حدى عثرة ) قال ابن التين : التقدير جلس جماعة إحدى عءثرة وهو مثل رول 
أسوة ف المديئة ) وفى رواية أبى عوانة ه جلست» وف دواية أبى على الطبرى فى مسل ه جلدن » بالذون وق 
رواب النماتى « اجتمع » وف رواية أبى عبيد « اجّمعت » وف روابة أبى يعلى «اجتمعن » قال القرطى زيادة 
النون على لذة أ كلو البراغيث وقد ائبتها جماعة من اشمة اأعربية واستشهدوا لها بقوله تعالى ( واسّوا النجوى 
الذن ظليوا ) وقوله تعالى ( فعموا وصرا كثير منهم ) وحديث ه يتعاقبون فيكم ملائكة » وقول الشاعر : 
د يحوران يعصرن السليط أقارية » وتوله : . ش 
يلوموننى فى اشتراء الاخى © لل قوى أسكلوم يعذل 
وقد تدكلف بفض النحاة رد هذه اللغة الى اللغة المشوورة وهى أن لا يلح علامة المع ولا التثنية ولا التأنيك 
فى الفعل إذا تقدم على الاسماء , وخرج لها وجوها وتقديرات فى غالها نظر » ولا حتاج إلى ذلك بمد نبوتها نفلا 
وحعابا اسدّعمالا والله أع ٠‏ وقال عداض : الآشبر ما وقع فى الصحيدين وهو توحيد الفمل مع المع ؛ قال سييو به : 
ذف اكتفاء يما ظبر ‏ تقول مثلا قام قومك فلو تقدم الاسم لم حذف فتةول فوهك قام بل قاموا » وما بوجه ما 
وقع هنا أن ؛ ن د إحدى عشرة » بدلا من الضمير فى « اجتمعن » والنون على هذا ضير لا حرف علامة » أو على 
أنه خير مبتدأ ذو ف كأنه قيل : من هن ؟ فقيل : [حدى عشرة »أو باممار أعنى ٠‏ وذكر عياض أن فى بءض 
الروايات ١‏ احدى عشرة أسوة» قال : فان كان بالنصب اتاج الى اضار أعى أو بالرفع فهو بدل من [حدى عشرة 
ومنه قوله تعالى (( وقعطنام اثاتى عشرة أسياطا ) قال الغاردى : هو بدل من قطءناهم وليس بدّمييز اه . وقد جوز 
غيره أن يكون تميزا بتأويل يطول شرحه . ووقع هذا الحديث سبب عند النساتى من عاريق مر بن عبد الله بن 
عروة غن عروة عن عائشة قالت نكرت بمال أبى فى الجاهلية وكان ألف ألف أوقية ‏ وفيه. فقال النى بتع : اسكتى 
ياعائشة فانى كنت لك كابى زرع لأم ذدع » ووقع له سبب آخر فيا أخرجه أبو القاسم عبد المسكم بن حجان بسئد 
م س كاج 4ه فم البارى 


4 - كناب النكاح 


له ميسل من طريق سعيد بن عغير عن الاسم بن الحمسن [ عن عمرو بن الحارث هن الأسود بن جين امنافرى <1) 
قال ء دخل رسول الله لله على عائدة وناطمة وقد جرى بإنبما كلام ٠‏ فقال : ما أنت عاتهية يا حيراء عن 
ابنى ء ان مثلى ومثلك كأبى زدع مع أم زدع . فقاأت :.بارسول اه حدثنا عنهما » فقال :كانت قرية فبما إحدى 
عشرة امأة وكان الرءوال خلوفا » فقان تءالين تذاكى أزواجنا بم أيوم ولا لكذب «٠‏ ووقع فى درواية أبى 
معاوية عن مهيام ن عروة عند .ألى عرانة فى صيحه بافظ «كان رجل يكنى 3 زدع واس أنه أم زدع ء فتقول : 
أحدن لى أبو زدع وأعطاى أبو زدع ٠‏ وأكرهنى أبو ذدع وفعل بى أبو زدع» . ووقع فى رواية الزبير ين 
بكار «ددخل غلى» رسول الله يَلِنَمٍ دعندى بعض أسائه فقال مخصنى بذلك : يا عائشة أنا لك كأبى زرع لآم ذرع . 
قات : يا رسول الله مأ حديث أبى زدع وأمذبع ؟ قال : إن قرية من قرى الدن كان 5 بطن من بطون المن وكان 
منون [حدى عششرة لس أة » وائهن خرجن إلى باس فقان : (ءالين فااذكر بعولثنا بما فيبم ولا نكذب » فيستفاد 
من هذه الرواية معرفة جبة قبياتون وبلادهن » لمكن وقح فى رواية اليثم أعنكن بمكة .و أفاد أبو عمد بن حزم 
في, ثقله عياض أنبن كن من خثعم » وهو يوائق رواية الزبير أنبن من أهل الدن » ووقع فى رواية ابن ألى أويس 
عن أببه أنه نكن فى الجاهاية »وكدذا عند النسافى فى رواية عقية بن خالد عن هشام » وح عياض ثم النووى فول 
الخطيب ف« المهمات » : لا أعل أحدا سمى النسوة المذكورات فى حديث أم زدع إلا من الطروق الذى أذكره وهو 
غريب جداء ثم سافه من طريق الزبين بن ب-كار . فلت : وقد ساقه أيضا أبو القامى عبد لمكي المذكور من الطريق 
المرسلة التى قذمت ذكرها فائه سافه من طاريق الزبير بن بكار إسنده ء ثم سافه من الطريق اارسلة وقال : ف كر 
الحديث نحمره » وى ابن دريد فى 1 الوشماح , أم زرع عاتكة »ثم قال النووى : وفيه - ينى مياق الزبير بن بكار 
أن الثائية اسمها عمرة إنت عمرو» وامم الثالثة حي إضم المرملة واتشديد الموحدة مقهور بذت كوب ؛ والرائعة مردد 
بت أبى هزوءة » والخاسية كزثة » والسادسة هئد » والسابعة حى بنت علةمة » والثامنة بنت أوس إن عبد 29 , 
والعاشرة كيعة بنت الارقم اه وم إسم الاولى ولا التاسعة و لا أزراجبن ولاانة] فى ذدع ولا أمه ولا الجارية 
ولا المرأة الى تزوجبا أبو زدع ولا الرجل الذى تزوجعه أم زدع وقد نيعه جاءة هن الشراح لوده وكلاموم وم 
أن ترئيمن فى رواية الزبير كترةيب رواءة الصحيدين ٠‏ وايس كذلك ذن الآولى عند الزبير وم الى لم يسمبا هى 
ارابعة هنا » والثانية فى دواية الزيير هى الثاءنة هنا » والثالة عند الزبير هى العاشرة هنا » و الرابعة عند الزبير مى 
الاولى هنا , والخامسة عزده فى التائيعة هنا ؛ والسادسة عند هى السابعة هذا » والسابعة عنده هى الخامية هنا » 
وااثامنة غنده هى السادسة هنا ؛ والناسعة عنده هى الثانية هذا » والعاشرة عنده هى الثالثة هنا . وقد اخاف كثير من 
روأة الحديث فى ترتيون ٠‏ ولا ضير فى ذلك ولا أثر لانقديم والتأخير فيه » [ذلم يقع تسميتون . نعم فى رواية 
ديك بن سلءة مناسبة » وهى سياق الخسة اللاتى ذمن أزواجون على حدة واغؤسة اللاتى مدحن أذوا جبن على حدة » 
وسأشير الى تر تديون فى اكلام على قول السادسة هنا » وقد أثدار إلى ذلك فى قول عروة عند ذكر الخامسة » فرؤلاء 
مس يشكون , وإنما نبهت على رواية الزبير مخصوصما لما فا من الأسمية مع لها لمة فى سياق الأعداد » فيظن من 


)١(‏ الأسود ين جبر غير مذكور فى الاسابة » وسائر ااسند يمتاج إلى ترق 
(؟) فى لسغة أخرى : عبذروة 


الجديث غزره ب ٠ؤوزه‏ لك 


لم يقف على حقيقة ذلك أن الثائية الثى سمنيت عدرة بذت عرو هى التى قالت زوجى لا أبث خبره , و ليس كذلك بل 
هى أل قالت زوجى المس مس أرنب » وهكذا الح فللتنبيه عليه فائدة من هذه الحيئية ٠‏ قَوله ( فتعاهدن وتماقدن) 
أى ألزمن أنفسبن عبدا وعقدن على الصدق من #مائرن عقدا ٠‏ قوله ( أن لا يكسّمن ) فى رواية ابن أبى أويس 
وعقية أن بتصادقن بيهن ولا لكدمن ؛وفى روابءة سعيد بن بللة عند الطبراق أن ينءتن أذواجبن ولصدقن » وق 
رواية الزبير فتيايمن على ذلك . قوله ) تالت الآأولى زوجى م جمل غث ) بفتح المعجمة وتشديد الثلثة » وب>وز 
جره صفة للجمل ورفعه صفة للحم , قال ابن الجوزى : المشهوور فى الرراءة الخفض » وقال ابن ناصر : الجد الرقع 
ونقله عن الّبريزرى وغيره » وألغث الهزيل الذى سفت من هزاله أى سترك وستكره ء مأخوذ من قوم : غك 
الجمرح نا وغئثا إذا سال منه القيح واستؤئه صاحمة 2 منه أغك الحديث » وهنه غث فلان فى شضلقه » وحكثر 
امتعماله فى مقابلة السمين فيةال لاحديث الْخّاط : فيه الغث والسمين . قوله (غلى 50 جبل ) فى رواءة أنى بيك 
والترمذى «١‏ وعر » وف روابة الزبير ين بكار ه وءث » وهى أوفق للسجع , والآول ظاهر أى كير الضجر شذيد 
الفاظة يصعب الرق أليه ؛ والوغث ادلي الصعب المرئق بحيث ول فيه الاقدام فلا يتخلص منه ويشق فيه المثى » 
ومنه وعثاء السغر . قَولِهِ ( لاسبل ) بالفتح بلا تنوين وكنذا « ولا »سين » و يوز قيبما الرفع على خير يندأ 
مضمر » أى لاهو سهل ولا مين » و>وز الجر على أنمما صفة جمل وجبل ٠‏ ووقع فى ووابة عقبة بن غالد عن 
هشام عند النساقى يااخصب منونا فيبما , لا سبلا ولاسي:! » وفى رواية عمر بن عبد الله بن عروة عنده «لاباالسمين 
ولا بالسبل » قال عياض : أحسن الآو جه عذدى ألر فع فى الكامتين من جبة سياق اكلام و تصحيح المعنى لا من 
جرة تقوم اللفظ » وذلك أنها أو دعت كلامم تشبيه شيئّين بشيئين : شببت زوجما باللحم الك وشيوت سوء خاقة 
بالجبل الوعر ء ثم فسرت ما أجمات فسكأمما قالت : لا الجبل سهل فلا يشق ارتقاز, لأعذ اللحم واوكان هزبلا » 
لآن الثىء المزهود فيه قد يؤخذ اذا وجد بغير نصب» ثم قالت : ولا اللحم سمين فيتحمل المشقة فى صعود الجبل 
لاجل تحصيله . قوله ( فيرتق ) أى فيصعد فيه وهو وصف للجبل » وف رواءة للطراتى ١‏ لا سول فيرتق اليه » . 
قله ( دلا ممين فينتقل ) فى روابة أبى عبيد « فينتق » وهذا وصف اللحم » والاول من الانتقال أى أنه لمزاله 
لا رغب أحد فيه فينتقل اليه يقال انتقات الثىء أى أقلته » ومعنى « يلاق » ليس له اق يستخرج » والاق المخ » 
يقال أقوت العظم ونقيته و أتقيته إذا استخرجت مخه» وقد كثر استعماله فى اخثيار الج-د من الردىءه . قال 
عياض : أرادت أنة ليس له 'قى فيطلب لاجل ما فيه من لق » و ليس المراد أثة فيه :ق يطلب استخراجه ٠‏ قالوا 
آخر مأ يبق فى اجمل عخ عظم المفاصل وع العين واذا نهدا لم ببق فيه خير , قالوا وصفته بقلة اير و بعده مع القلة » 
فشباره باللحم الذى صغرت عظامه عن الاق وخبث طعمه وريه معكو نه فى مرقق يشق الوصول اليه فلايرغب أدد 
فى طلبه لينقله اليه مع توفر دواعى | كثر الناس على تناول الثىء المذول مجانا . وقال النووى : فسره الجمرور يأثة 
قليل الخير من أوجه : منها كر نة كاحرم ال لاكلحم الضأن مثلاء ومئها أنة مع ذلك مبزول ردكىه : وإؤيده قول 
ألى سعيد الضرير ليس فى الأحوم أشد غثائة من لحم الجمل لآنة ممع خوث الطنم وخيث الر » ومتها أل صعب 
. التذاول لا يوصل اليه إلا عشقة شديدة وذهب الحطابى الى أن تشجيرها بالجول الوعر أشارة الى سوه غلقه » وأنه 
ير فع ويتسكن وإسمو بنفسه فوق موضمما فيجمع البخل وسوء الخلق , وقال عياض : شيوت وعورة خاقه بالجبل 
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وبعد خيره بيعد اللحم على رأس الجيل : والزهد فبا يرجى منه مع فاته وتعذره بالزهد فى لحم اجمل الهزيل » 
فأعطت التشريه حقه ووفته قسطه . قو ( قالت الثانية زوجى لا أبث خيره ) بالموحدة ثم المثلثة وفى رواية حكاها 
عياض ١‏ أنث» بالنون يدل الموحدة اى لا أظبر حديثه ؛ وعلى دواءة النون فرادها حديثه الذى لا خير فيه ؛ لآن 
اث بالاون أكثر ما يستعمل فى الشر ؛ ووقع فى رواية للطبراتى دلا أثم» بثون وميم من النميمة ٠‏ ْله ( اى 
أخاف أن لا أذره ) أى أخاف أن لا أئرك من خبره شيمًا » فالضمير لأخير أى انه لطوله وكثرته ان بدأته لم أقدر 
عل تكله فا كتفت بالاشارة الى مما يبه خشية أن يطول الخطب بايراد جميءها . ووقع فى رواية عباد بن منصورءةد 
النساتى د أخشى أن لا أذره من سوء » وهذا تفسير ابن السكيت , ويؤ يده أن فى رواية عقبة بن غالد « انى أغاف 
أن لا أذره » أذكره 95 جره ويجره وقال غيره الضمير لزوجها وعليه يعود عير عجره ويجره» بلا شك كأتها 
خشيت اذا ذكرت ما فيه أن يولغه فيفار قراء فكأتما قالت أغاف أن لا أقدر على تركة اعلاقى به وأولادى منه » 
وأذره بمنى أفارةه فاكتفت بالاشارة الى أن له معايب وفاء يما التذمته من الصدق وسكت عن تفسيرها للمعنى الذى 
اعتذرت به ووقع فى دواية الزبيره زوجى من لاا أذكره ولا أث خيره » والاول أليق بالسجع . قوله (2ره 
ويحره ) لضم أوله وفتح الم فيبمأ الاول بءين مبملة والثاى »رحدة جمع يرة ويجحرة إضم م سكون » فالمجر 
تقد العصب والعروق قى الجسد حّى تصير ناتئة » والبجر مثلها الا أنها عختصة بالى تتكون فى البطن قاله الاسمعى 
وغيره . وقال ابن الأعرابى : العجرة نفخة فى ااظور والبجرة نفخة فى ااسسرة ٠‏ وقال أبن أبى أو يس : العجر الءقد الى 
تكون ف اليطن والأسان » والبجر العيوب . وقيل العجر فى الجنب والبطن » والبجر فى السرة . هذا أضليما » ثم 
استعملا فى المموم والأحران » ومنه قول على يوم امل : أشكو الى الله عرى وحرى ٠‏ وقال الاصممى : استمهلا 
فى المعايب » وبة جزم ابن حييب وأبو عبيه المروى . وقال أبو عبجيد بن سلام ثم ابن السكيت : استعملا فيما 
يكتمه المرء و مخفيه عن غيره » وبهجزم الميرد . قال الخطابى : أرادت عيوبه الظاهرة وأسراره الكامئة . قال : 
واملهكانمس:ور ااظاهر ردىء البامان . وقال أبو سعيد الضر مر : عنت أن زوجم كثير المعايب متمقد النفس عن 
المكادم . وقال الاخفش : الءجر المقد نكون فى ائر البدن » والبجر تسكون ف القاب . وقال ابن فارس : يقال 
فى المثل أفضيت اليه بمجرى ويحرى أى بأمرى كاه . قوله ( قالت الثالثة زوجى العشئق ) بفتح المبملة ثم الممجمة 
وتشديد الذون المفتوحة وآخره قاف » قال أبو بدك وجماعة : هو الطويل ؟ذاد الثءالى : المذموم الطول . وقال 
الخليل : هو الطوبل المئق . وقال ابن أبى أويس : الصقر من الرجال القدام الجرىء . وحك ابن الانبادى عن ابن 
قتبية أنه قال : هو القصير » نم قال : كبأنه عئده من الأضداد ١‏ قال ولم أره اغيره اتمى ٠.‏ والذى يظبر أنه تصحف 
عليه بما قال ابن أنى أويس قاله عياض ٠‏ وقد قال ابن حجيب : هو المقدام على ماءريد » الشرسن فى أموره . وقييل 
المىء الاق . وقال الاسمعى : أرادت أنه ليس دئده أكثر من طوله بخير نفع . وقال غيره : هو المسكره الطول » 
وقبل ذمته با لطول لآن الطول ف الغالب دليل السفه » وعلل ببعد الدماغ ون القلب . وأغرب من قال : مدحته 
بالطول لان العرب 'لمدح بذلك ٠‏ وتعقب بأن سائها يقَتضى انما ذمته . وأجاب عنه ابن الانيارى باحتتال أن 
تكون أرادت مدح خلقه وذم خلفه ؛ فكأتما قاات : له منظر بلا عبر وهو محتهل . وقال أو سود الضر بر : 
الصحيح أن العش:ق الطويل النجيب الذى علك أمس نمه ولا محم النساء فيه بل ع فون بما شاء ء فزوجته تابه 
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أن تنطق يحضرته » فبى :سكت على مضض . قال الزعخشرى : وهى من الشكاية البليغة اننهى . ويؤيده ما وقع فى 
رواية يعقوب بن السكيت من الزيادة فى آخره و وهو على حد السثان المذاق » بفتتح المعجمة وتشديد اللام أى 
الجرد بوزئه وممئاه » تشير إلى أنها منه على ذر؛ وكتمل أن #سكون أرادت بذا أنه أهوج لا يستقر على حال 
كالسنان العديد الحدة . قوله ( ان أنطن أطلق » وان أسكت أعلق ) أى إن ذكرت ديو به فيبلغه طلقتى » وان سكت 
عنبا فانا عنده معلقة لا ذات زوج ولا أم »كا وقع فى تفسير قوله تعالى افتذروها كالمملقة ) فكأ ئها فالت : أنا 
عند لا ذات بعل فأنتفع بهء ولا مطاقة فاتفرغ لغيه » فبعى كالمعلقة بين العلو والسفل لا تستقر بأحذهما , هكذا 
توارد عليه أذدر الشراح تبعأ لأنى عبيك ٠و‏ الشق ااثالى عندى نظر آنه لو كان ذلك مرادها لانظاقت ليطلقها 
فتستريح . والذى بظور لى أيضا أنما أرادت وصف سوه حاها عئدهء فأشا رت الى سوء خاقه وعدم احتّاله لكلامها 
ان نمكت له الها ٠‏ وأا تمل أنبا مى ذكرت له شيئًا من ذلك بادر إلى طلافر! وهى لا نؤثر تطليقه نحبتها فيه » ثم 
عبرت باججلة الثانية إشارة الى أمبا إن سكةت ضازة غلى تلك الال كانت عنده كالمعلقة التى لا ذات زوج ولا ام 5 
ويحتمل أن يكرن قولها « أعلق » مشتقا من علافة الحب أو من علاقة الوصلة ٠‏ أى إن نطقت طلقنى وان سكت 
استمر بى زوجة ء وأنالا أوثر تطليقه لى فلذلك أسكت . قال عياض : أوضحت بولا « على حد السنان المذلق » 
مرادها بقولها قبل « ان اسكت أءاق » وان انطن أطلق » أى انبا إن حادت عن السئان سقطت فولكت » وارنف 
استمرت عليه أهلنكبا ٠‏ قله ( تالت الرابعة : زوج ى كليل تمامة» لاحر ولا قر , ولاعغافة ولا سآمة ) بالفتح 
1 مع لاعلى الفتح وجاء الرفع مع التنوين فيا وهى روابة أبى عبيد » قال أبو البقاء : وكأنه أشبع 
بالمعنى أى ليس فيه حر ؛ فهو اسم اوس وخيرها محذوف » قال ويقوبة ما وفع من التكربر كذا قال » وقد وقع فى 
القرا آت المششوورة البناء على الفتح فى المع والرفع مع التذوين وفتح البعض ورفع البمض وذلك فى مثل قوله تعالى 
١لا‏ بيع فيه ولاخلة ولاشفاءة ) ومثل ١‏ فلا رفث ولا فسوق ولا جدال فى الحجج © ووقع فى دواية مر بن 
عد لله عند النسائى د ولا بردء بدل « ولا قر زاد فى رواية اليثم « ولاغامة » بالخاء المعجمة أى لاثقل عنده 6 
صف زوجبا يذلك وأ لين الجانب شفيف الوطأة على الصاحب » وحمل أن يكون ذلك من بقية صفة الليل » 
وف دواية الزبير بن بكار ه والغيث غيث غمامة » قال أبو عبيد أرادت أنه لا شر فيه يمخاف ؛ وقال ابن الانبارى : 
أرااة فراولا غانة , أى أن أفل تهامة لا افون لتحصتهم جباها / أو أرادت وصف زوجبا بأنه حاى 
الذمار مانع لداره وجاره ولاعخافة عند من يأوى اليه » ثم وصفته بالجود . وقال غيره : قد ضمربوا المثل بليل تهامة 
ف الطيب ام | بلاد حارة فى غالب الزمان » واهس ما دياح واردة ٠‏ آذاكان الليل كان وهج الجر ساكنا فيطيب 
اليل لأهلرا بالنسية 1 كانو! فيه من أذى حر الهار » فوصفت زوجبا يحميل العششرة واعتدال الحال وسلامة الباطن 
فكأءا تالت : لا أذى عنده ولا مكروه , وأنا آمئة مئه فلا أخاف من شره » ولا ملل عنده فيد أم من عشرق » 
أو ليس بسىء الاق فأسأم من عشرته '» فأنا لذيذة العيش عنده كلذة أهل تبامة بلياوم المعتدل . قوله ( قالت 
الخامسة : زوجى إن دخل فهد » وان خرج أسد . ولا يسأل عما عبد ) قال أبو عبيد : فهد بفتح الفاء وكسر الماء 
مشدّق من الفود » وصفته بالغفلة عند دخول البيت دلى وجه المدح له . وقال ابن حبيب : شعته فى ينه وغفلته 
بالفبد , لانه يوصف بالحراء وقلة الشر وكثرة النوم ٠.‏ وقوله أسد بفتح الآلف وكمرز السين مشئق من الاسد أى 
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يصير بين الماس مثل الأسد . وقال ابن السكيت : تصفه بالنشاط فى الفزو ٠‏ وقال ابن أَبى أويس : معناه إن دخل 
ألبيت وثب علىء وثوب الفبد » وإن خرج كان فى الإقدام مثل الاسد » فعل هذا >تمل قوله وثب على المدح والذم » 
فالاول تشير الى كثرة جماعه لما اذا دخل فينطوى نحت ذلك تمدحبا بأنها محبوبة لديه يحيث لا يصير عتها اذا رآها » 
والذم اما من جبة أنه غليظ الطبع ليست عنده مداعبة ولا ملاعبة قبل المواقعة » بل يأب وثوبا كالوحش » 
أو من جبة أنهكان مىء الخاق بطش بم! ويضريها » واذا خرج على الناسكان أمره أشد فى الجرأة والإقدام 
والمهاءةكالاسد . قال عياض : فيه مطابقة بين خرج ودخل لفظبة » وبين فبد وأسد ممنوية » ويسعى أيضا المقابلة . 
وقولحا دولا يسأل عا عبد » سمل المدح والذم أيضا 0 فالدح كع أنه شداك الكرم كثير النفاضى لا يتفةد ما 
ذهب من ماله » واذا جاء بثىء لبيته لا وسأل عنه بءد ذلك » أو لا يلتفت الى ما برى فى البيت من المعايب » بل 
يساح ويغضى . ويحتمل الذم عمنى أنه غير مهال يحالها حتى لو عرف أنها مريضة أو معوذة وغاب ثم جاء لا يسأل 
عن شثىء من ذلك ولا يتفقد حال أهله ولا بيته , بل إن عرضت له بشىء من ذلك وئب عاها بالبعاش وأأضرب » 
وأكثر الشراح شرحوه على المدح » فالتثيل بالفود من جرة كثرة الشكرم أو الووب ؛ و بالاسد من جبة الشجاعة » 
وبعدم السؤال من جرة المساعة . وقال عياض : حمله الا كثر على الاشتقاق من اق الفبد إما من جرة فوة وثو به 
و إما منكثرة نومه » ولهذا ضربوا المثل بة فقالو! أنوم من فبد » قال : وحتمل أن يكون من جبة كائرة كلدبه لأنهم 
قالوا فى المثل أيضا أكسب من فرد » وأصله أن الفرود الحرمة تمتمع على فهد مها فتى فيتصيد عايرا كل يوم حتى 
يشبعها » فكأنها قالت : إذا دخل المنزل دخل معه بالسكسسب لأاهله يا يحىء الغبد ان يلوذ به من الفرود الحرمة . ثم 
لماكان فى وصفها له يخاق الغهد ما قد حمل الذم من جبة كبرة أأثوم رفعت اللبس بوصفرما له يخاق الأسد ء فأفصحت 
أن الاول بجي ةكرم ونزاهة شمائل ومساعة فى العشرة » لاتجية جين وجور فى الطبع . قال عياض : وقد قاب الوصف 
بعض الرواة يعتى كا وقع فى رواية الزبيد بن بكار فقال : إذا دخل أسد واذا خرج فبد ‏ فانكان محفوظا فعناه أنه 
إذا خرج الى مجاسهكان على غابة الرزانة والوقار وحسن السمت ٠‏ أو على الغاية من تحضيل الكسب » واذا دخل 
منزله كان متفضلا مواسيا لآن الاسد وصف بأنه إذا انترس أ كل من فر يسته إعضا وترك الباق لمن حوله من 
الوحوش ول يمادشهم عامبا » وزاد فى رواية الزبير بن بكار فى آخره « ولا برفع اليوم لغد » يدى لا دخر ما 
حصل عنده أليوم من أجل الفد ء فكدنت بذلك عن غابة جوده » وتمل أن يكون المراد أنه يأخذ بالمزم فى جبيع 


أموره فلا يوخ ما يحب عمله اليوم الى غده ٠‏ قله ( قالت السادسة : زوجى ان أكل لف » وإن شرب اشتف » 
وان اضطجع التف , ولا يويلم الكف ابعل البث ) فى رواية عير بن عبد الله عند النسائى ١‏ اذا أكل اقتفء 
وقءه د واذا نام » بدل « اضطاجع » وزاد : واذا ذح اغتث » أى نرى الغك وهو المزيل5-ا تدم ف شرح 
ْ كلام الارل . وف رواءة اطيراى دولا دعل » ودل ١ه‏ يوج » واذا رقد» بدل «ه اضطجع » وف دوابءة ااترمذى 
والطبرانى ١‏ فيعل » بالفآء بدل اللام فى رواية غيره» والمراد باللف الاكثار منه واسةةصاؤه حتى لا يترك ١ه‏ شيثاً 
وقال أبو عييك : الإ كثار مع التخليط »؛ يقال لف الكديية بالأخرى أذا خاطبا فى الجرب ٠»‏ ومئه اللذف.ف من 
الئاس ؛ فأرادت أنه مخاط صرف الطعام من تومته وشرهه م لايبق مزه يدا . ورحى عداض رواءة هن دواه درف» 
بالراء يدل اللام قال وهى ؟عناها » ورواية من رواه « اقنف» بالقاف قال ومعناه النجميع » قال الخليل : قفاف 
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كل شىء جماعه واستيعابه » ومنه سميت القفة لمعا ما وضع أيها ؛ والاشتفاف ف الشرب استقصازه مأخوذ رن 
الشفافة بالضم والاخفيف وهى البقية تق فى الاناء » فاذا شرما الذى شرب الاناء قيل اشتنها رمم من رواها 
بالمبملة وهى عدناها . وقوله ١‏ التف ., أى رقد ناسءة وتافف يبكسا وحمده واتقيض عن أهله إعراضا , فبىكديية 
<زيئة أذلك » ولذلك قالت «١‏ ولا بوب اللكف ليءل البث » أى لا عمد يده ليعم ما هى عليه مق المزن فيزيله ٠‏ 
وحتمل أن تنكون أرادت أنه يئام نوم العاجر الفمل الكل » والمراد بالبث الحز, ن ويقال شدة المون ؛ ويطلق 
الث أوضا على الشكوى وعلى المرض وعلى الآس الذى لا يصبر عليه » فأرادت أنه لا سأل عن الام الذى امع 
اهتهامبا به ؛ فرصفته بقلة الشفقة عاها وأنه إن لو رآها عليلة لم يدخل بده فى ؟و 5 أمتفقد خر ها كمادة الأجائب 
فضلا عن الأزواج ؛ أو «وكناءة عن ترك الملاعبة أو عن ترك الجاع كنا سيأتى ٠.‏ وقد اخدّلفوا فى هذا فقال ابو 
عبيد : كان فى جسدها عيب فكان لا يدل بده فى ثثويها ايلاس ذلك العيب اثلا يثق عاما » فدته يذلك . وقد 
لعتيه كل من جاء لعده الا الذادر » وتالوا إثما شكت مزه وذمته واستقصرت حظبا منه » ودل على ذلك قوها قبل 
د وإذا اضطجع التف ء كأنها قالت انه يتجزبها ولا يدها دنه ولا يدخل يده فى جنها فلسها ولايباشرها ولايكون 
منه ما يكون دن الرجال فيعل بذلك محبتها له وحرتمها اقلة حظبا منه » وقد جعت فى وصفغما له بين اللؤم والبخل 
والهمة والمانة وسوء العشرة مع أهله » فان العرب نذم ركثرة الكل والشرب وتتمدح بقلتهما وبكثرة الماع 
لدلااتها على صة الذكورية والفحولية . وانتصر ابن الأنبارى لأنى عبيد فةال : لا مائع من أن تجمع المرأة بين 
مثالب زوجها ومنافبه» لآب نكن تماهدن أن لا يكّمن من صفاتهم شيئا , فنهن من وصفت زوجرا بالخير فى جميع 
أمو ره » ومئهن من وصفته إضد ذلك » ومئنون من جمءت . وادتضى القرطى هذا الانصار واستدل عراض لاجهوود 
بما وقع فى رواية سعيد بن سلية عن أفى الحسام أن عروة ذكر هذه فى الخس اللاتى يشكون أزواجون ؛ فانة ذكر فى 
'روايته الثلاث المذكورات هنا أولا على الولاء ثمالسابعة المذكورة عقب هذا ثم السادسة هذه فبى خامسة ع'ده واأسابعة 
رابعة » قال : ويؤيد أوضا قول امور كثرة استعمال العرب هذه الكناءة عن ترك الجاع والملادبة . وقد سبق فى 
فضائل القرآن فى قصة عرو بن الماص مع زوج ابئه عبد الله بن عرو حيث مأها عن حالها مع زوجها نقاات «هو 
عير الرجال من دجل لم يفش ذا كنفا » »وسيق أيضا فى حديث الافك ؤول صغوان بن المعطل ما كشفت كاف 
أثثى قط , فمبر عن الاشتغال بالنساء بكشف الكنف وهو الغطاء » ومحتمل أن يكون معنى قولها « ولا يوي 
الكلفء كئاية عن ترك تفة.ه أمورها وماتمم به من مصالحبا : وهو كةوهم لم يدخل يده فى الأمى أى لم يشتغل 
بهاوم بتفقده » وهذا الذى ذكرة احتيالا جزم بمعئاه ابن ألى أويس فانة قال : ممناه لا ينظ فى أمى أهله ولا يبالى 
أن يجرعرا . وقال أحمد بن عبيد بن ناصح : معناه لا بّفةد أمورى ليءل ما أكرهه فيزيله » يقال ما أدخل يده فى 
الآم أى م يتفقده ٠‏ قوله ( قالك السابعة : زوجى غياياء أو عياياء ) كذا فى الصحيحين بفتح المعجمة بءدها 
4دانية خفرفة ثم أغرى بعد الآاف الاولى وال بعدها ؟بملة ؛ وهو شك من راوى الب عيسى بن بوأس» وقد 
صرح بذلك أبو إءلى فى روايته عن أحد بن خباب عنه . ووقع فى رواءة عير بن عبد الله عند النسائى م غباياء » 
بمدجمة بغير شك » والخماياء الطباقاء الادق الذى ينطبق عليه أمره . وقال أبو عبيد : العياياء بالمهملة الذى لا . 
إضرراب ولا يلقح من الاآبل » و,المءجمة ليس بثىء , والطباقاء الاحمق القدم ٠‏ وقال لين واأرس : الطيافاء الذى لا 


" كناب انم 


بحسن الضراب »فءلى هذا يكون تأصك. دا لاختلاف اللفظ كقوهم بعدا ورا . وال الداودى قوله د غياياء » 
بالمعجمة مأخوذ من الغى بفّح المعجمة » و بالمهملة مأخوذ هن العى بكسر الموملة . وقال أبو عبيد : العراياء بالمبءلة 
العى الذى نعبيه مباضعة النساء » وأراه مبالغة من العى فى ذلك . وقال ابن السكيت : هو المى الذى لا ,تدى . 
وال عياض وغيرة : الغياياء بالمعجمة يحتمل أن يكون مشا من الغياءة وهو كل ثثىء أظل الشخص فوق رأسه » 
َكأنه مغملى عليه من جهله وهذا الذى ذكره احتيالا جزم بة الزمخشرى فى الذائن . وقال النووى قال عياض وغيره: 
غياياء بالمعجمة صحيح , وهره أ خوذ من الغياية وهى ااظلية ؛ وكلما أظل الشخص » ومغناء لامرتدى الى مسلك . أو 
نا وصفته بثقل الروح » وأنه كالظل المتكائف الظلة الذى لا اراق فيه »أو انها أرادت أنه غطيث عليه أموره : 
أو يكون غياياء من الغئى وهو الاجماك فق الى , و من الغى الذى هو الخيبة ٠‏ قال تعالى 2 فسوف يلقون غيا) 
وقال اين الاعرابى : الطباقاء المطبق عليه حمقا . وقال ابن دريد : الذى ::طبق عليه أموره ٠‏ وعن الجاحظ : الثقيل 
الصدر عنداجماع ينطبق صدرهعل صدر امرأة فيرفع سفله عنها؛ وقد ذمت امىأة اس أالقيس فقالت له: ثقيل الصدرء 
خفيف المجر ريع الاراقة , بطىء الافاقة . قال عراض : ولامنافاة بين وصفما له بالعجز عند الماع و بين وصفبا 
بثقل الصدر فيه لاحمال تنزيله على حالتين كل منهما مذموم » أو يكون اطراق صدره من جملة عيبه ويخزه و تعاطيه 
مالا قدرة له عليه , اسكن كل ذلك برد على من فسر عراياء بأنه العنين . وقولها دكل داء له داء. أى كل ثىء تفرق فى 
النان من المعايب موجود فيه . وقال الزغشرى : يحتمل أن يكون قرلا د لهداء » غبرا لسكل ٠‏ أى انكل داء 
تفرق فى الئاس فبو فيه . وحتمل أن يكون ١‏ له » صفة لداء و د داء » خبر لكل أىكل داء فيه فى غاية التنافى , 
1 يقال إن زيدا لزيد » وان هذا الفرس لفرس . قال عراض : وفيه من اظيف الوحى والاشارة الغاية للآثة اأطوى 
تحت هذه الكاءة كلام كثير . وقولها « تبك » >مجمة أوله وجبم ثقيلة أى جرحك فى رأسك ؛ وجراحات الرأن 
تسمى تجاجا » وقولها أو فلك بفاء ثم لام ثقيلة أى جرح جسدك ؛ ومنه قول الشاعر «بون فلولء أى ألم جمع ثلمة ؛ 
ويحتمل أن بكرن المراد تزع منك كل ما عندك أو كسرك بسملاطة لسانه وشدة خصومته. زاد ابن الدكيت فى روايته 
دأو بحك, ,عوحدة ثم جيم ٠‏ أى طمنك فى جراحتك أدقبا » والبج شق القرحة » وقيل هو الطعنة . وةولا «أو ع 


كلالك» رقع فى رواءة الزرير ١‏ أن حدثته سيك . وان مازحته فلك ؛ وإلا جمع كلا لك .» وهى :وضح أن « أو» فق 
رواية الاصولى للاةسبم لا للتخيير . وقال الزعخشرى : يحتمل أن تسكون أرادت أنه ضررب للنساء ؛ فاذا ضرب إما أن 
يكسر عظما أو يندج رأسا أو يجحمعره! . قال . وتمل أن يريد باافل الطرد والابعاد:و بالشج الكسر عند الضرب 
وان كان الشج نما يستعمل فى جراحة الرأس ٠‏ قال عياض : وصةته بالحق » والتناهى فى سوء العشرة ؛ وجمع 
القائص بان يجن عن قضاء وطرهأ مع الاذى » فاذا حدثته سما واذا مازدته ثمجباء واذا أغضبته كر عضوا 
من أعضائها أو شق جلدها أو أغار على مالها أو جمغ كل ذلك من الضرب والجرح وكر المضو وموجع الكلام 
وأخذ المال ٠‏ قوله ( تالت الثامئة : زوجى المس مس أرنب ء والريح ديح زنب ) ذاد الزبير فى دوايته , وأنا 
أغليه والناس يغلب » وكدذا فى رواية عقوة عند النسائى » وف رواة عمر ءعنده » وكذا اطراى لدكن بلفظ 
« ولغلبه» بنون المع » والادئب دوببة ليئة المس ناعمة الوبر جدا .والزر:ب بوزن الآرنب لكن أوله زاى رهو 
نبت طوب الريح » وقيل هو تجرة عظيمة بالشام يحبل لبنان لا تثمن لها ورق بين الخضرة والمفرة » كذا ذكره 


الحديث وهزه- ٠وزه‏ وف 


غياض : واسيكر ه أبن الببطار وغيره من أصاب المفردات ٠‏ وقيل هر حشيدة دقيقة طيبة الرانحة وأيست ببلاد 
العرب ؛ وان كانوا ذكروها ؛ قال الشاعر : 


يا بأنى أنت وفوك الأشنب2 صكاأماذر عليه الررئب 


دقيل هو الزعفران ؛ وليس بثىء . واللام فى المس والري نائبة عن الضمير أى مسه وريحه . أو فهما حذف 
تقديره الريج منه والمس منه »كولم السمن مئوان بدرمم ٠.‏ وصفئه أنه لين اميد ناعره . ويحتمل أن نكون 
كك ذلك عن حسن خغلاقه ولين عرركةه بأنة طرب العرق لكائرة أظافته واستمماله الطرب تظرفا » ويحتمل أن 
تكو ن كنت يذلك عن طيب حديثه أو طيب الثناء عليه ميل معاشرته . وأما قولها « وأنا أغلبه واائامن يغلب» 
فوصفته مع جمول عشرنه لها وصبره عاما بالشجاءة وهو م قال معاوية ديذلين اكرام ويغابون اللثام» قال عياض : 
هذا من التشبيه بغير أداة ؛ وفيه سن المناسبة والموازنة والنسجيع . وأما فولا « والناس يذلب» ففيه نوع مرن. 
البديع يسمى التتميم » لانم لو اقاصرت على قوها وأنا أغلبه لظن أنه جبان ضعيف »ء فلا قالت « والئاس يغلب» 
دل على أن غلها إياء نما هو من كرم جماياه فتممت يهذه السكامة المبالفة فى حسن أوصافه ٠‏ وله ( قالت التاسعة : 
ذوجى دفيع العماد » طويل النجاد » عظيم الرماذ ٠‏ قريب اليبت من الناد ) ذاد الربير بن بكار قى روايته« لايشبع 
ليلة يضاف ولا ينام ليلة يخاف » وصفته بطول البدت وعلوه فان بيوت الآشراف كذلك يعلونها ويضربوها فى 
المواضع المرتفعة ليقصدهم الطارقون والوافدون » فطول دم إنا لزيادة شرفوم أو لطول قاماتهم » وبيوت غيرثم 
قصار ؛ وقد هج الشعراء كدح الاول وذم الثان كقوله د قصار الببورت لاارى صورواتبا » وقال آخر : 
ْ إذا ذخلوا بيو م أكيو1 عل الركيات من قصير العماد 
ومن لاذم طول الببت أن يكون مدّسعا فودل على كثرة الحاشرة والذاشية » وقبل كنت يذلك عن شرفه ورفمة 
قدره . والتجاد بكر الاون دجيم خذيفة حالة السيف , تريد أنه طويل القامة يمحتاج الى طول تجحاده ٠.‏ وفى ضمن 
كلامها أنه صاحب سيف فأشارت الى تجاعته ؛ وكانت العرب تنادح بالطول وتذم بالقصر ‏ وقولها ه عظيم الرماد» 
لعنى أن نار قر اه.اللاضياف لا تطفمأ لنبتذى الض.فان آلها فيصير رماد النار كثير| لذلك » وقوها « قروب البيت من 
الناد» زفت عاما بالسكو ن ازاخان السجع ٠‏ والذادى واادى مجلس أقرم » وصفته بالشرف فى قومه » نهم اذا 
تفاوضوا واشتوروا فى أس أتو | لوا قريبا من بوته فاعتمدوا على رأيه وامتثلوا أمره » أو أنه وضع بيته فى 
وسط الئاس ليسول لقاؤه » ويكرن أفرب الى الوارد وطالب القرى » قال زهير : 
بسط الببوت (-ى يكون مظنة 2 من حيث توضع جفئة الاسترفد 
و#تمل أن “ريد أن أهل النادى اذا أتره 0 إصعب عايوم لقاؤه لكونه لايحتجب عنهم ولا يتباعد منهم بل 
يقرب و يتلقام ويبادد لا كراههم » وضده من يتوارى بأطراف الحال وأغوار المذازل ‏ وبيعد عن سمت الضيف 
لعل يدوا الى مكانة » فادا استبعدوا موضعه صدوا عذه ومالوا الى غيره . وعحصل كلامها ألما وصفته بالسيادة 
والكرم وحسن الخاق وطيب المعاشعرة . قوِله (قالت العاشرة : ذوجى مالك وما مالك مالك خير من ذلك ؛ له إبل 
م ح مج 4 ه نيم الباوى 


اف د كئاب النكاح 


كثيرات المبارك قليلات المسارح » واذا عمن صوثت المزهر أيقن أبن هوالك) وقع فى رواءة عير بن عبد الله عذد 
النساتى والربير «المبارح» يدل «المبارك » وفى روابة أبى يعلى « الازاهر , بصيغة اجمع ؛ وعند الزبين «ااضيف » يدل 
والمزهر . والميارك بفتحتين جمع مبرك وهو وضع تزول الإبل » والمتارح جمع مسرح وهو الموضع الذى تطاق 
لترعى فيه » واازهن بكر امم وسكون الزاى وفنتح الحا. 27 من آلات اللرو » وقيل هى الءود وقيل دف مربع . 
وانكر أبو سعيد الضرير تفسير اازهر بالعرد فال : ماكانت العرب تعرف العود إلا من خالط المحضر مثهم » 
وابمما هو إضم اميم د در الحاء وهو الذى وقد الذار فزهرها للذرف » ناذا سمعت الابل صوتة ومعممان الثار 
شم قال : ومن 
الذى أخبره أن مالكا المذكور لم مخااط الحضر ولا سما مع ما جاء فى إعض طرق هذا الحديث أثم نكن من قرية 
من قرى العن وف الأخرى أتمن من أهل مكة » وقدكثر ذكر المرهر فى أشعار العرب جاهليتها وإسلامما بدوها 
وحضرما أه ٠‏ ويرد عليه أيضا وروده لإصرغة امع قانة إعيئه الآلة » ووقع فى رواءة دوب بن السكيت وابن 


عرفت أن ضرفا طرق فتيقئت الحلاك . وأعةبه عياض بأن الناس كوم روؤه كير الم ونتح الحاء ؛ 


اللأنبارى هن الزبادة ورهو أمام القوم فى المبالك» لجمعت فى وصفبا له بين الثروة والكرم وكثرة القرى والاستعداذ 
له والميا اذة فى صفاته » ووصفته أيذا مع ذلك بالشجاعة لآن ااراد بالمبالك الحروب» وهو لدُمَته إشجاعته إِدَنْدم 
رفته » وقيل أرادت أنة هاد فى السبل الخفية عالم بالطرق ف الببداء » فالمراد على هذا بالمالك المفاوز » والأول 
أليق» والله أعل ٠‏ ودماء فى قولها ووما مألك, استفبامية يقال للنعظيم أوالاعجب » والمءنى وأى شىء هو مالك ما 
أعظمه وأكرمه . وتسكرير الامم أدغل فى باب التمظيم . وقرلها دمالك غير من ذلكء زيادة فى الإعظام » وتفسير 
لبعض الاموام وواند عو عا امن اليه من أذاء وطيب ذكر , وفوق ما اعتقد فيه من سؤدد وعفرء وهو أجل “ن 
أصفه لشبرة فضله . وهذا بئاء على أن الاشارة بقوها دذلك» الى ما ثماقده فيه من صفات المدح . و>امل أرنف 
يكون المراد مالك خير من كل مالك , والتعهيم ساماد من المقام ما قيل عرة خير من جرادة 5 أى كل كرة خير من 
كل جرادة » وهذا إشارة الىما فذهن المخاطب, أى مالك غير مما فى ذغنك من مالك الآموال وهو خيرم سأصفه 
بهء ويحتمل أن تسكون الاششارة الى ما تقدم من الثناء على الذين ,له » وأن مالكا أجمع من الذين قبله لخصال السيادة 
والفضل . ومعنى قوها د قليلات المسارح » أيه لاستهداده للضيفان ما لابو جه منون الى المسارخ الانليلاء ويترك 
سائرهن بفئائه » فان فاجأه ضيف وجد عدده مأ وقر به به من لحومبا والاعاء تومه قول الفاعن : 
حيسنا و 0 نسح الى لا يلومنا على حكه صبرا مءودة الس 

وحتمل أن ريل بقرهأ « فالات المارح » الاشارة الى كثرة طررق (أضيفان »2 فالور م الذى إطرقه الضيف 
فيه لا تسرح حتى يذ منها حاجته لاضيذان » واليوم الذى لاإمارقه فيه أد أو بكرن هو فيه غائيا ترح كبا , 
فأيام الطروق أ كثر من أيام عده » فبى لذاك قليلات المسارح . و بهذا إندفع اءتراض من قال : لو كانت قليلات 
المسارح الكانت فى غاية الخرال . وقيل المراد بكثرة المبارك أتما كثيرا ما نثار فتحلب ثم ترك فتكثر مباركبا 
ذلك ؛ وقال ابن السكيت : أن المراد أن مباركها على العطايأ والمالات وآداء الجةوق وقرى الآضياف كثيرة » 
وإتما يسرح منها مافضل عن ذلك . فالحاصل أت فى الاصل كثيرة وإذلك كانت مباركبا كديرة » ثم إذا سرحت 


الحديث وزررة- ١٠ذاة‏ لأف 


صارت قايلة لأجل ما ذهب منها . وأما رواءة من روى « عظهات اابارك » فيحتمل أن يكو ن المءنى أنا من سيتمنا 
وعظم حدما تدظم مباركها » وقيل المراد أنها إذا بركت كانت كثيرة الكاثرة من ينضم المها من ياتّمس الفرى » واذا 
سرحدت سرحت وحدها فكانت قليلة بالنسبة لذلك . وحتمل أن يكون المراد بقلة مسارحها فلة الامكئة النى ترعى 
فيه من الارض » وأتم لا تمكن من الرعى إلا بقرب المنازل املا يشق طابها إذا احتيج ايها ٠‏ ويكون ما قرب من 
المنزل كثير الخصب لملا تزل . ووقع فى دواية سعيد ين -لءة عند الطبراتى ١‏ أيؤ مالك وما أبو مالك » ذو إبل 
كثيدة الما لك قليلة المباركء قال عياض ان لم نكن هذه الرواية وهما فاللعنى ألماكثيرة فى حال رعيها إذا ذهبت» قليلة 
فى حال مباركها إذا قامث » لسكمرة ما ندر مها وما يلك مترا فيه من مسالك الجود من رفن ومعونة وحمل وحالة 
ونحو ذلك . وآماقرها « أيقن أنهن هوالكء فالممنى أن كثرت عادته بنحر الابل لقرى الضيفان »ومن عادنه:أن 
إسةيوم ويليهم أو يتلقام بالهناء ميالغة فى الغر حم صارت الإبل إذا ممعت صوت |الذناء عرفت أننا تحر » 
وحمل أنما لمترد فبم الابل لملاكباء واسكن لماكان ذلك إعرفه من مل أضيف الى الابل » والاول أولى ٠‏ قوله 
( قالت الحادية عشرة ) قال الذروى : وفى عض النسخ الحادى عشرة وفى بعضبا الحادية دشر ؛ والصحيح الارل » 
وف رواة ال بير وه آم زرع بت أكيمل بن ساعد . وله (ذدجى أبو ذدع ) فى روابة الننا وه كنك آنا 
زدع». قوله ) فا أو زدع ) فى دواية أنى ذر ١‏ وما أبو زدع » وهو الحفوظ الاكثر » زاد الطبراى فى رواية 
« صاحب لعم وزرع ٠»‏ قله ( أنامثه ) بفتم الحزة وضفيف الاون وبعد الآلف مبحلة أى حرك". وْلْهِ ( من 
حلى ) إنم المبملة وكسر اللام ( أذ ) بالتثنية » والمراد أنه ملا أذذما بما جرت عادة النساء من الاحلى بهمن قرط 
وشاف من ذهب و اؤلؤ ونحو ذلك : وقال ابن السكيت : أناس أى أثقل حتى تدلى واضمارب : والنوس حركةكل 
شىء مدل » وقد تقدم حذيث ابن عمر أنة « دغل على حفصة ونوسانها نطف » مع شرح المراف به فى المغازى ٠‏ 
ووقع ف دواءة ابن السكيت وأذقى وفرعى» بالتلنية ٠‏ قال عياض : عتهل أن ربد بالفرعين اليذين لاثما كالفرعين 
من الجسد ؛ تعنى أنه -لى أذثيا ومعصميها » أو أرادت العنق واليدين , وأقامت ايدين «قام فرع واحداء أو 
أدادت اليدين والرجلين كذلك ٠‏ أو الغديرتين وقرق الرأس » فقد جرت عادة المترفات بتنظم غدائرهن وتاية 
واصون وقروتهن ٠‏ ووقع فى دداية ابن أبى وا دفرعى, بالافراد, أى'<لى رأبى قصارء:دلى من كثر ته وثةله » 
وألمرب تلسعى شعر الرأض فرعا ء قال امرقٌ قيس ١‏ وفرع يخثى المتن أ.ود فاحم ©نء قوله ) وملا مرنل هم 
عضدى ) قال أبو عدم ترد العضد وحده و[ثما أرادث الج.د كله ٠‏ لآن العضد اذا سات معن سائر الجسد , 
وخدت العضد لأانه أقرب ما بلى بصر الا ثسان عن جسده . قوله (و>حنى ) رم وحدة ثم م خذيئة » وف دوايءة 
النسائى ثقيلة ثم هوملة ٠‏ قوإه ( فبجحت ) إسكون المأناة » وفى روابة لمسم د فتوجحت الى بالتشديد ‏ نفسى ؤهذا 
هو الكبود فى الروايات » وفى دواية للنسائى «ويحح لفنى فخت الىء ؤفى أخرى له ولانى غبيد « فيجحت » 
إطم التاء والى بالتخفيف » والمعى أنه فرحبا ففرحت . وقال أن الانبارى : المدنى #ظمتى فعظمث الى نفسى » 
وال ابن السكيت : الممتى نرق ففخرت . وقال ابن أبى أورس : معئاه وسع على" وترففى ٠‏ قوله ( وجدق فى أهل 
| غنيمة) بالمعجمة واانو ن مصفر . قله ( بشق ) بكسر المعجمةء قال الخطافى : هكيذا الرواية؛ والضواب بفتح الثدين 
وهو موضع بعيلة ؛ وكذا قال أبو عبيد ؛ وصو به المروى » وقال ابن الانبارى : هو بالأتح والمكسر موضع 


وقال اين أنى أويس وابن حبيب هو بالكدر والمراد شق جبل كانوا فيه لقاتهم رسعهم سكئى شق الجبل أى ناحيته » 
وعلى رواية اافتح فالمراد شق فى الجبلكااغار و>وء » وقال ابن قدّيبة وصوبه تفطويه : امءتى والشق بالسكدر نهم 
كانوا فى شظف من العيش , يقال هو بشق من الميش أى بشظف وجرد » ونه 9 لم تكرئوا بالذيه إلا شق 
الانفس 4 ومذا جزم الرعخشرى وضءف غيره ٠‏ قوله ( لجعلنى فى أهل صمءل ) أى خيل (وأطيط) أى إبل 0 
زاد فى رواية النساثى وجامل وهو جمع جمل » والمراد اسم فاعل لمالك امال كنقوله لابن وتأمى ؛ وأصل الآمايط 
صوت أعراد امامل والرجال على الال » فأرادت أثهم أحاب عامل » تشير بذلك الى رفاهيتهم :و إطلق الاطيط 
مل كل صوت شأ عن ضنط يا فى حديث بأب الجنة د ليأزين عليه زمان وله أطيط » ويقال المراد بالاطرط ضوت 
الجوف من الجوع ٠‏ قوله (ودائس) امم فاعل من الدوس » وف دواية لانساق « وديا » قال ابن السكيت الدائس 
الى يدوس الطعام » وقال أبو عبيد : تأوله إعضرم من ديامن الطعام وهو دراسه » وأهل لأعراق يقولون الديان 
وأمل الشام الدراس , فك _أنما أرادت أنهم أصحاب ذرع » وقال أبو سعيد : اإراد أن عند طماما مثتق وهم فى 
دياس شىء آخر خيرم متصل ٠‏ قوله ( ومنق ) بكدر الاون وتشديد إاقاف , قال أبو عبد : لا أدرى معناه » 
وأظنه بالفتح من تثق الطعام . وقال ابن أبى أويس : المنق با|-كسر ثقيق أصوات الموائى » "نص فكثرة ماله . 
وتال أبو سعيد الضر بر : هو بالكمر من ثقيقة الدجاج يقال أنق الرجل إذا كان له دجاج » قال القرطى : لايقال 
لثىء من أصوات المواثى نق » ول'ما يقال نق الضفدع والءقرب والدجاج » ويقال فى المر بقلة » وأما ثول أنى 
سعيد فبعيد لآن المرب.لا تتمدح بالدجاج ولا :ذكرها فى الأموال . وهذا الذى أذكره القرطى ل يرده أبو سعيد 
واا أراد ما فرمه الزشرى فقال : كأنها أرادت مرى إطرد الدجاج عن الب فيئق » وحى الهروى أن الماق 
بالفتح الغر بال » وعن لِغْض المغاربة : يحو ز أن يكون بسكون النون وتخة.ف القاف » أى له أنعام ذات نق أى 
سمان . والحاصل أنها ذكرت أنه نقلما من شظف عيش أهاما إلى ااثروة الواسعة من الخيل والابل والزرع وغيد 
ذلك ؛ ومن ماهم دان كنت كاذبا لخلبت قاعداء أى صار مالك غما ليما القاء» » و بالئد أهل الابل والخيل ٠‏ 
وله ( فمنده أقول ) فى زواية للاسائى « انطن » وفى دواية الزبير «أتكام» 1 قله ( فلا اقبح ) أى فلا يقال لى 
قيصمك الله أو لا يشبح ثول ولا برد عل أى الكارة [كرامه 4 وتدالبا عليه لا 3 4 فقولا ولا قبح عليما ما تأنى 
به . ووقع فى رواية الزبير « فبيتها أنا عنده أنام الح » ٠‏ قوله ( وأرقد تأتصبح ) أى أنام الصبحة وهى نوم أول 
اانبار فلا أوفظ ءإشارة الى أن لها من يكذ ها مؤئة برتها ومبنة أهابا ٠‏ قوله ( وأشرب فأتةنح ) كذا وقع بالقاف 
والنون الثقياة ثم المهملة ؛ قال عياض : لم يقع فى الصحيحين إلا بالنون » ورواء الآ كثر فى غير هما باليم . قلت : 
ويأتى بيان ذلك فى آخر الكلام على هذا الحديث حيث نقل البخارى أن بعضهم رواه بالمي قال أبو عبيد : أتقمح 
أى أروى حتى لا أحب الغرب ء مأخوذ من الناقة القاح وهى التى ترد الموض فلا تشرب وترفع رأسبا ريا »وأما 


بالنون فلا أعرفه انتهى ٠‏ وأثيت بعضبم أن مدنى أتقنح بممنى أتقمح لان الئون واليم يتعاة,ان مثل امتقع لونه 
واتتقع ؛ وحكى ثهر عن ألى زاك : التقندح الشرب بعد الرى وقال ابن حبيب الرى بعذ الرى » ؤقال أدق سعيد ‏ 
هو الشرب على مبل لكثرة الابن لأنها كانت آمنة من قللته فلا نبادر اليه عذافة جره . وقال أبو حثيفة الدينورى ٠‏ 
قلدت من الشراب تكارهت عليه بعد الرى بوحى الغالى : قئحت الا بل تقلح بفح النون ف الماضي. والمستقيل قنحا 


الحديث قؤاه- ١٠ؤوزة ١‏ ا 


ببمكون الاون و بفتحبا أزضا إذا تنكارهت الشرب بعد الرى . وال أبو زيد وابن السكيت : أ كثر كلامهم :نحت 
'#ندا بالتشديد » وقال إن السكدت : معنى قوذا دفأتقنح 1 أى لا يقطع على شربى » فتوارد دؤلاء كلهم على أن 
المدنى أنها تشرب حتى لا تحد مساغا » أو أثها لايقلل مشروما ولايقطع علها حتى تتم شبوتها ٠نه‏ ؛ وأغرب أ.وعبيد 
فال : لاأراها قالت ذلك إلالمزة الماء عندهم , أى فلذلك عفرت بالرى من الماء » وتعةبوه بأن السياق ليس فيه التقييد 
الماء فيحتمل أن تريد أنواع الآشربة من ابن وخمر ونبيذ وسويق وغير ذلك » ووقع فى رواية الاسماعيلى عن البغوى 
دفانفتح » بالفاء والمثناة » قال عياض : ان لم يكن وهما فمناه اكير والزهر ء يقال فى فلان فتحة اذا اه وتمكبى » 
ويكون ذلك صل لما من أشأة الشراب ٠‏ أو بكون راجعا الى جميع ما تقدم , أشارت به الى عزتما عنده وكثرة 
الخير لدها فبى تزهو لذلك ؛ أو معى أتقنح كناية عن سمن جسهما . ووقع فى روابة اليم د وآكل فأتمنح » أى 
أطعم غيرى يقال منحه بمنحه اذا أعطاه » وأتت بالالفاظكابا بوزن أنفعل إشارة الى تكرار الفعل وملازمته 
ومطاابة نفسها أو غيرها يذلك ؛ فان ثينت هذه الرواية والافنى الاقتصار على ذكر الشرب إشارة الى أن المراد به 
اللإن لأنه هو الذى يقوم متام الشراب والطمام ٠‏ قوله (آم أبى زرع فا أم أنى زرع » عكومبا رداح » وبيتها فساح ) 
فى رواية أبىعبيد ه فياح » بتحتانية خفيفة من فاح يفيح اذا اتسع » ووقع فى رواية أبى العراس العذرى فيا حكاء 
غياض «دأم ذدع وما أم زرع, يحذف أداة الكمنية قال عياض : وعلى هذا فتسكون كنت ذلك عن نفسبا . قلت : 
والاولهر الذى :ضافرت بة الروايات وهو المّمذ » وأما قوله دف أم أبى زدع » فتقدم بيأنه ف قول العاشرة , 
والعكو م إعضم المهءلة جمع عم بكسرها وسكون الكاف هى الأعدال والأ<ال اتى ججمع فها الأمتعة ‏ وقيل هى عط 
تحمل المرأة فيا ذخيرتها حكاه الرخشرى . ورداح بكسر الراء وبفتحها وآخره مبملة أى عظام كثيرة الحثو قالهأ و 
عبيد وقال الحروى : معناه ثقيلة » يقال لاكتيبة الكبيرة رداح إذا كانت إطيمة السير لكثرة من فها ‏ ويقال للمرأة 
اذاكانت عظيمة الكفل ثقلة الورك رداح , وقال ابن حبيب: اما هو رداح أى ملأى ؛ قال عياض رأيته مضبوطا 
وذكر أله سمعه من ابن أنى أويس كذلك ‏ قال : وايس ؟آ قاله شراح العرافيين » قال عياض : وما أدرى ما أنكره 
أبن حبيب مع أنه قيره ما قسره به أوعبيد مع مساعدة سائرالرواة له » قال : وحمل أن يكون ماده أن يذبطها 
بكسر الراء لا بفتحها جمع زادح كقائم وقيام » ويصح أن يكون رداح خبر عكوم فيخبر عن المع باجمع » واصح 
أن يكون غنر البتدأ عحذوف أى عكوم,ا كارا رداح على أن رداح واحد جمءه ردح بضمئين » وقد سمع الخ عن 
اجمع بالواحد مثل أدرع دلاص فيحتمل أن يكون هذا منه ومنه ( أو لياق م الطاغرت) أشار إلى ذلك عياض قال : 
وحمل أن ,كون مصدرا مثل طلاق وكال , أو على حذف المضاف أى عكومبا ذات رداح قال الزغشرى : لو 
جاءت الرواية فى عكرم بفمّح العين لكان الوجه على أن يكون المراد بها الجمنة النى لا تزول عن مكانها [ما لمظمما 
وإما لآن اأقرى متصل دام من قولحم ورد ولم يعم أى ١‏ يقف» أو التىكثر طعامها وثرا كك يقال اعتك الثى. 
وارتم قال : والرداح حياءن تسكون واقعة فى مصاءها م نكون الجفئة موصوفة ا » وفساح بفتح الفاء والمهملة أى 
واسع يقال بيت فسيح وفساح وفياح مناه ؛ ومتهم من شد الياء مبالذة والممنى أتها وصفت والدة زوجبا بأنا 
كثيرة الآلات والآثاث وااقماش واسعة الما لكبيرة البيت , إما <قيقة فيدل ذلك على عظم الثروة » وإما كناية 
ون حكثرة الخير ورغد الميش والبى ؟ن ينذل بهم لأنهم يقولون فلان رحب المأزل أى يكرم من إتزل عليه » 


ا 5 كتاب النكاح 


وأشارت بو صف والدة ذوجبا الى أن زوجها كثير اابر لآمه وأنه لم يطعن فى السن لآن ذلك هو الذالب من يكرن 
له والدة توضف عل ذلك ٠‏ قوله ابن أبى زرع فا اين 3 ذدع ؛ مضجمه سل شطبة ويشيعه ذراع الجفرة ) زاد 
فى رواية لابن الانيارى د وتروية فيقة اليعرة » و يعاس فى حلق الثثرةء فاما مسل الشطبة فقال أبو عبيد: أصل الشطبة 
ما شطب من الجر يك وهو سءفه فشق مده قضيأن رقاق الج منه المصر ٠‏ وقال ابن السسكيت : الشطية من سدى 
المصير » وقأل ابن حبيب : هى العود الخد كاللة , وقال ابن الاغرالى أرادت عسل الشطابة سيا سل هن غمده 
فضجعه الذى ينام فيه فى الصغ ركقدر مسل شطبة واحدة ؛ أما على ما قال الاولون فءلى قدر ما بسل من الحصير 
فيبق مكانه فارغا » وأماعلى قول أبن الاعرانى فيكو ن كمد السيف . وقال أبو سعيد الضرير : شوته بسرف 
مسلول ذى شطب » وس.وف الدن كلها ذات شطب ؛ وقد شوت العرب الرجال وااسيوف [مالائونة الجانب وشدة 
المهابة » وإما هال الرونق وكال اللالاء » وإما اكال صورتما فى اعتّدالها واستوائها . وقال الرعغشرى : المسل 
مصدر يمن السل يقام مقام المسلول م والمعنىكسلول الشطبة . وأما الجفرة بفتح الجيم وسكون الفاء فى اللآثثى من 
ولد المعر اذاكان ابن أربعة أشهى وفصل عن أمه وأخذ فى الرعى قاله أبو عبيد وغديره » وقال ابن الانيارى وابن 
دريد : ويقال لولد الضأن أيضا إذا كان ثنياً . وقال الخليل : الجفر من أولاد الشاء ما استجفر أى صار له طن » 
والفيقة كمسر الذاء وسكون التحتاانية إعدها قاف ما يجتمع فى الضرع بين الملبتين » والفواق بعنم الفاء الزمان الى 
بين الحلبتين » واليعرة بفتح الاحتا نية وسكون المرملة إءدها راء : المئاق » ويميس بالموملة أى يبختر » والمراد يحلق 
الثثرة وم بالئون المفتوحة ثم المثناة الساكاة الدرع الاطيفة أو القديرة: وقيل الليئة الملدس وقيل الواسعة » 
والحاصل أئها وصفته بم.ف الّد وأنه ليس ببطين ولا جاف قايل الآكل وااشرب ملازم لالة المرب تال فى 
موضع الفتال » وكل ذلك ما تتمادح به العرب . ويظبر لى أنها وصفته بأنه خفيف انوطأة علما لآن زوج الاب 
غالبا يستثئل ولده من غيرها كان هذا يفف عتبا » فاذا دخل بيتها فاتفق أنه قال فيه مثلا لم يضطجع إلا قدر ما 
يسل السيف من غمده ثم إستيقظ مبالغة فى التخفيف عنما » وكذا فوها يشبعه ذراع الجفرة أنه لاحتاج ما عندها 
بالكل فنضلا عن الأخذ ١‏ بل لو طءم عندها لاقتنع بالإسير الذى يسد الرمق من المأ كول والمشروب ٠‏ قوله ( بنت 
أبى زع فا بن أبى زدع ) فى رواية مسل « وماء بالواو يدل الفاء . قوله (طوع أبيها وطوع أمها) أى انها بارة 
بهما » زاد فى رواية الربيي « وزين أهلما رنساتما» أى يتجملون با . وق وواية لانسائى وذن أمرا وذين أبها» 
بدل « طوع ء ف الموضءين . وفى رداءة للطيراى دوقرة عين لأامبا وآبيها »وزين لاهارا » وزاد ااكاذى فى روايته 
هن بن السكرت « وصفر رداتها ززاد فى رواية د قياء هضيمة المثعاء جائلة الوشاح عكناء فعماء, تجلاء دعاء . 
رجاء قنواء » مؤ نقة مفنقة » ٠‏ قوله ( وملء كسائمأ ) كناية عن كال تخصرا ولعمة جسهها ٠‏ قوله ( وغيظ جارتم!) 
رواية سعيد بن سلة عند ملم وعقر جارتها » بذتّح المهملة وسكون القاف أى دهشما أو فتلما » وف رواية 
لانمائى وااطبراتى « و<يد جادتهاء بالموملة ثم التحتائية من الجيرة ‏ وفى أخرى له أ« وحين جادتها» بذبّح المبملة 
وبكرن التؤنانية إمدهأ أون أى ملاكرا 7 و رواية الوم بن #لدى و« وعبر جارتها 3 بم المهملة وسكون المرحدة 
وهو من المبرة' با لفتتح أى تب حرا لما ترأء متها و و أسكسر أى تعتبر يذلك ٠‏ رف دواءة سعمد بن سلية: حير 
ساثها» راءةف ىق ضيطه فقيل بالمهملة والموحدة من اّحمير » وقيل بالمعجمة والتدتا أمة دن الخيرية » والمراد 


الحديث كرزو- ١٠ذزه‏ قف 


بحارتها ضرتها أو هر على حقيقة» لآن الجارات من فاق ذلك » ويؤيد الأول أن فى ردايءة <ثيل «١‏ دوغير جارتهاء 
بالفين المعجءة وسكون التحتائية من الغيرة » وسيأقى قربباً فول عير لحفصة ١‏ لا إغزنك أنكانت جارنك أضوآأ 
منك » يعنى عائّشة » وقولها « صفر » يكسر الصاد المبملة وسكون الفاء أى غال فازغ » والمعنى أن رداءها كالفارغ 
الحالى لآنة لا رهس من جسمرا شيئاً لآن ردفرا وكتفها منع ممه من خلفها شيا من جسمبا وتهدها بمنع مه شائاً 
من مقدمها ٠‏ وف كلام ابن أبى أريس وغيره : معنى قولها صغر ردائها تصفها بأنها شفيفة موضع التردية وهو أعلى 
بدئها , ومعنى قوله « ملءكسائها » أى مَدلدَة مرضع الازرة وهو أسفل بدثما ؛ والصفر الثىء الفارغ » قال عياض 
والآولى انه أراد أن امتلاء منسكبما وقيام “ديا يرفعان الردا, عن أعلى جسدها فرولا “سه فيصير كالفارغ منها » 
مؤلاف أسفابا » رمنه قول الشاعر *” . 1 
أبت الروادف والهود لقمهما من أن بمس إطونها وظبورها 
وقرلها دقباء » بفتح القاف و بتشديد الموحدة أى ضامرة البطن » ود هضيمة المشا» هو عمنى الذى قبله 
و دجائلة الوشاح , أى يدرر وشاحا لضمود بطنا » وه عكناء » أى ذات أعكان» و «فماء» بالمهملة 
أى متلئة الجسم » و «تجلاء» بثون دجيم أى واسعة العين » وه دعجاءء أى شديدة واد العين »و « رجاء» بتشديد 
اجيم أىكبيرة الكفل ترج من عظمه إن كانت الرواية بالراء » فان كانت بالزلى فااراد فى حاجبها ن#قويس » 
و دمؤئقة » بنون ثقياة وقاف و دمفئةة » بوزنه أى مؤذية بالميش الناعم » وكلبا أوصاف حسان . وق رراءة 
ابن الانبارى « برود الظل » أى أنها حسنة العشرة حكرعة الجوار.ه وق الإلى» بتشديذ التحتانية والإلى بكسر 
الهمزة أى العبد أو القراية «كريم ااخل » بكسر المعجمة أى الصاحب زوجا كان أو غيره » واما ذكرت هذه 
الأوصاف مع أن الموصوف مؤنك لاثما ذهيت به مذهب الدمبيه أى فى كرجل فى هذه الاوصاف ء أو حلته على 
المغنى كشخص أو شىء » ومنه قول عروة بن حرام : « وعفراء عنى المدرض المتوانى ء قال الزعشرى : وحمل 
ان يكون بعض الرواة نقل هذه الصفة من الابن الى الونت » وفى أكثر هذه الاوصاف رد على الزجاجى فى [نكاره 
مثل قولهم ميرت برجل حسن وجره وذعم أن سيروية انفرد باجازة مثل ذلك ٠‏ وهو متنع لآنة أضاف الثى. إلى 
سه » تال الترطى : أخطأً الرجاجى ف مو أضع فى مئعه و تعلءله وغذطثته ودعواه الشذوذ ٠‏ وقد نشل ابن خروف 
أن القائلين يه لابحصى عددهم » وكيف يخطىء من مك بالسماع الصحيح كا جاء فى هذا المديث الصحيح المتفق على 
صته , وكا جاء فى صفة الاى َلآ وشئن أصابمه,» ٠‏ (ثذبيه) سقط من رواية الزبير ذكر ابن أنى زرع ووضف بنت 
أبى زرع +مل وصف ايبن أبى ذدع ابنت أبى ذدع » ودواية اجماعة أولى وأتم . قوله ( جادءة أب زرغ فا جارية 
أبى زدع) فى دواية الطبانى «خادم أبى زرع, وق رواية الزبيد ,و ليد أبى زرع, والوليد الخادم يطلق على الذكر 
والأثى . قوله زلانيث حديثنا نبثيئا) بالموحدة ثم المثلثة , وفى رواية بالئون بدل الموجدة وهما يممنى : بث اللجديث 
ونث الحديث أظبره ؛ ويقال بالذون فى الشر خخاصة يا تقدم فى كلام الأولى ٠‏ وقال ابن الأعرانى : النثاث المغتاب . 
ووقع فق رواية الزبير و ولا مرج » : قوله ( ولا ننقث بتشديد القاف بعدها مثلثة أى تسرع فيه بالحيانة وتذهيه 
بالسرفة » كذا فى البخارى وضبطه عياض فى مس بفتح أوله وسكون النون وضم ألذاف قال : وجاء تنقيئا مصدرا 
دلى غير الأصل وهو جائز كا فى قوله تعالى ( فتةبلبا دما بقبرل حسن وأنيتها نباتا حمنا )6 ووقع عند مل فى 
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الطريق آتّى بعد هذه ومى رواية سعيد بن سلة « ولا تنقث » بالتشديد كا فى رواية البخارى اننهى وضبطه 
الزعخثمرى با لفاء الايلة بدل القاف وقال فى شرحه : النفث والتفل عمنى » وأرادت الما لغة فى براءتها من الخيانة : 
فيحتمل انكان محفوظا أن سكون إحدى الروايتين فى مس بالقاف يا فى رواية البخارى والاخرى بالفساء : 
والميرة بكسر المم وسكون التحتانية بعدها راء الزاد وأصله مابحصله اليدرى من الحضر وح تله الى متزله ليتتضع 
بة أهله . وقال أبو سعيد : التنقيث اخراج ماق مزل أهلها إلى غيرم » وقال ابن حييب : معناه لاتفسده » وي يده 
أن رواءة الزبير درلا تفسدع وذكر مس أن ف رواية سعيد بن ساءة بالفاء فى الموضعين , وفى رواية أبى عييك 
هولا تنقل » وكذا للزبير عن عمه مصعب » ولانى عوانة « ولا تنتقل » وفى دوابة عن ابن الانبارى دولا تفث» 
يمعجمة ومثلثة أى تفسد , و أصله من الغثة بالضم وهى الوسوسة . وفى رواية للنساتى , ولا تفش ميرتنا تفعيشاء 
بغاء ومعجمئين من الافشاش طلب الاكل من هنا وهنا » ويقال فش ما على الخران إذا أكله أجمع ؛ ووقع عند 
الخطابى « ولا تفسد ميرتنا تخشيشا » يمعجمات » وقال : مأخوذ هر غشيش الخيز اذا فسد , تريد أثها تحسن 
مسأعاة الطمام وتتعاهده بأن تطعم منه أولا طريا ولا تغفله فيفسد . وقال القرطى ؛ فسرم ااخطابى بأنها لاتقسد 
الطعام اتخروز بل نتعبده بأن تطعمهم منه أولا فأولا ؛ وتبعه الماذرى » وهذا نما يِتمثى على الرواية أنى وقعت 
للخطابى , و أما على دولية الصحيح « ولا تملا ٠‏ فلا يستقيم د وإيما معناء أنها تاتعبده بالتنظيف . والحاصل أن 
الرواية فى الاولىك فى الآصل « ولا ثنقث ميرئنا تنقيثا» وعند الخطالى « ولا تفسد مسيرتنا تغشيشا » بالنين - 
المعجمة ؛ وانفقا فى الثانية على د ولا 6ل بيتنا تعشيشاء وهى والعين المرملة , وعلى رواية الخطانى هى أقعد بالسجع 
أعنى تعشيها من تثقيئًا ‏ والله أعل ٠‏ قوله ( دلا ملا بيتنا تعشيشا ) بالمرملة ثم معجمتين , أى الها مصلحة للبيت 
مبتمة بتنظرهه وإلفاء كناسته وإبمادها منه وأها لا تسكى بقم كناسته وتركرا فى جرانبهكأنما الاعشاش » وى 
رداية الطبراق « ولا تش » بدل , ولا تملا» ووقع فى دواية سعيد بر سلة النى عاقها البخارى بعد يالغين 
المعجمة بدل البملة ؛ وهو هن الغش ضد الخااص ء أى لانماؤه بالخيانة بل هى ملازمة للنصيحة فيا هى فيه » وقال 
لعضبم هو كناية عن عفة فرجرا ء والمراد أنها لاملا البيت وخا بأطفالها من الزنا » وقال إعضوم كنئانة عن 
وصفبا بأنها لا تأنيهم بشر ولا تهمة . وقال الرعشرى فى « قعشيشا ء بالعين المبملة : حتمل أن يكون هن عششت 
النخلة إذا قل سعفبا أى لاتماؤه اختزالا وتقايلا لما فيه . ووقع فى رواية اليثم د ولا تنجث أخيارنا تاجيثاء بثون 
وجي ومثلثة أى نستخرجبا » وأصل الانجثة مابخرج من البتر من تراب » ويقال أيضأ بالموحدة بدل اجيم » زاد 
الحارث بن أنى أسامة عن عمد بن جعفر الوركاق عن عينى بن بونس ١‏ قالت مالشة حق ذكرت كلب أنى ذر : 
وكذا ذكره الا“ماعيل عن البغوى عن الوركان ؛ وزاد اليم بن عدى فى دوايته ضيف أنى زرع فا ضيف أبى 
زدع » ف شبع ودى ددتع ٠‏ طباأة أنى ررع فا طباة أبى زرع لانفتر ولا تمدى تقدح قدرا وتنصب أخرى » 
فتلحق الآخرة بالآولى . مال أبى زرع فا مال أنى زدع على الهم معكرسن » وعل العذاة بوس » وقوله رى ودتع 
يتح الراء وبالمثناة أى تنعم ومسرة والطباة بضم البملة الطباخون وقوله لانفتر بالفاء السا كنة ثم المثناة المضمومة 
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أى لالسمكن ولا تضعف ٠‏ وقوله ولا لعدى بملة أى نصرف ؛ وتقدح بالقاف والحاء المبملة أى :فرق » وتنصب 
أى ترفع على النار » واجخم باجيم جمع جمة ثم القوم يسألون فى الدية » ومعكوس أى مردودء والمفاة السائلزن , 
ووس أى موقوف عام ٠‏ قوله ( قال خرج أبو ذدع ) فى رواية النساتى « خرج هن عندى » وق رواءة 
الحارث إن ألى أسامة «ثم خرج من عندى ء . قوإأه ( والآوطاب“مخض) الآوطاب جمع وطب بفتح أوله وهو 
وعاء اللإن , وذكر أبو سعيد أن جمعه على أرطاب عل خلاف قياس العربية لآن فعلا لا>مع على أفمال بل على 
فمال , وتءقب بأثة قال الخليل : جمع الوطب وطاب وأوطاب » وقد جمع فرد على أفرادء فبطل الحصر الذى 
أدماه » نعم القياس فى فمل أفءل فى القلة وفمال أو فمول فق الكثرة , قال عياض : ورأيت ف دواية مرة عن 
النانى , والاطاب » بغير وأو وان كان مضيوطا فهو على إيدال الواوه.زة ؟ الوا إكاف ووكاف , قال يعقورب 
ابن السكيت : أرادت أنه بكر يخروجه من منزلها غدوة وقت قيام الخدم والمبيد لآشخالهم » وانطوى فى خيرها 
كثرة خير داره وغزد لبنه وأن عندم ما يكفيهم ويفضل حتى _بمخضوه و يستخرجوا زيده » ويحّءل أن ينكون 
أنما أرادت أن الوقت الذى خرج فيه كان فى زمن الخصب وطيب الربيع ٠‏ قلت : وكأن سبب ذكر ذلك توطتئة 
للباعث على رئية أبى زع للمرأة على الحالة التى رآها علما , أى انها من خض اللبن تعبت فاستلقت تسشريحء فرآها 
أبو ذدع على ذلك . قوله ( فاق امىأة معها ولدان لما كالفيدين ) فى رواية الطيرانى د فأبصر امرأة لها ابنارن 
كالفردين » وفى دواية ابن الانبارى «كالصقرين » وفى رواية الكاذى ١‏ كالشبلين» ووقع فى رداية اسماعيل بن 
أبى أويس و سارين نين نفيسين » زفائدة وصفبا فا الكنبيه غلى أسباب تزويج أبى ذدع 0 لآنهم كانوا برغبون 
فق أن دكون أولادم من النساء المنجيات ذلك حر ص أبو زدع عاما ا رآها 2 وفى رواية النساى ١‏ فاذا هو بأم 
غلامين » ووصفبا فها يذلك للاشارة إلى دغر مسثمءا واشتداد خلةبما » وتواردت الروايات على أهما اناهاء إلا 
ما رواه أبو معاوية عن هام فانه قال د فر على جارية مما أخواها » قال عياض يتأول بأن اراد أنهما ولداها 
ولكنهما جغلا أخويبا فى حسن الصورة وكال اخلقة » فان حمل على ظاهره كان أدل على صفر سم » و يؤيده قوله 
فى رواية غندر « فر يجارية شارة »كدذا قال وايس اخندر فى هذا الحديث دواية ؛ و لما هذه رواية الحارث بن أبى 
أسامة عن تمد بن جعفر وهو الوركاتى ولم يدرك الحارث تمد بن جمفر غندرا , و يؤيد أنه الوركاتى أن غتدنا ماله 
رواية عن عيسى بن بونس , وقد أخرجه الاسماعيل عن البغوى عن جمد بن جعفر الوركائى و لكن لم يسق لفظه » 
ثم إن كوتهما أخويبا يدل على صغر سما فيه نظر لاحتمال أن يكونا من أبما وولدا له بعد أن طمن فى السن وهى 
بكر أولاده فلا تكون شابة » و يمكن المع بين كوتهما أخو يها وولديها بأن تتكون لما وضعت ولديها حكانت أمبا 
ترضع فأرضعتهما ٠‏ قَوِه (يلعبان هن تحت خصرها برمانتين) فى رواية الحارث « من تحت درعما» وق رواية اليم 
دوهن نحت صدرها ع قال أو عبيك بريد أنها ذات كفل عظيم اذا استلقت ارتضع كفابا بها من الارض حى لصير 
تمتها لجوة ت#رى فها الرمانة » قال : وذهب (عض الناس الى الشديين وليس هذا موضعه اهء وأشار بذلك الى 
ماجزم بة اسماعيل بن أنى أويس ؛ ويؤيد قول أبى عبيد ماوقع فى رواية أبى معاوية د وهى مثتلقية على قفاها 
ومعم.ا رمائة يرميان بها من نحتها فتخرج من الجانب الآخر من عظم اليآيها » لسكن رجح غياض تأويل الرما'مين 
بالهدين من جبة أن ساق أنى معاوية هذا لايشيه كلام أم زدع » قال : فلمله من كلام عض روأنه أورده على 
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سبيل التفسير الذى ظنه فأدرج فى البر , وإلا ل تيمر العادة لمب الصبيان ورميهم الرمان تحت أصلاب أمراتهم » 
وما الحامل لها على الاستلقاء حتى يصئمان ذلك و برى الرجال منها ذلك ؛ بل الأشبه أن يكون قولها « ياعبان من 
تحت خصيرها أو صدرهاء أى أن ذلك مكان الولدين متها , وأنهماكانا فى حضاما أو جئبعا » وفى تشبيه اانهدين 
بالرمانتين اشارة إلى صغر سما » وأنها لم تترهل حتى تنسكسر ثدياها وتتدلى اه . وما رده ليس ببعيد» أما ننى المادة 
فل ء لكن من أين له أن ذلك لم بتع اتفانا بأن تسكون لما استلقت وولداها معبا شغاتهها دنا بالرمانة ياعبان يها 
ليتركاها تستريح فاتفق أنهما لعبا بالحيئة التى حكيت ؛ وأما الحامل لها على الاستلفاء ققد قدءت احتيال أن يكون من 
التعب الذى حصل لها مرن المحض » وقد يقع ذلك للكخس فيستاق فى غير موضع الاستلقاء » والاصل عدم 
الادراج الذى تخيله » وان كان ما اختاره من أن المراد بالرمانة ديا أولى لآنه أدخل فى وصف المرأة بصغر سنا » 
والله أعلم . قوله ( فطلقنى ونكحما) فى رواية الحارث ١‏ فأيجبة» فطلقنى » وف رواية أبى معاوية د مخطبها أبو ذيع 
فتزوجما ‏ قل تزل به حتى طلق أم ذدع » فأفاد ااسبب فى رغبة أبى زيع فها ثم فى تطليقه أم ذدع ٠‏ قوله ( فنحكت 
إعده رجلا ) فى رواية النسافى « فاستبدات » وكل يدل أعور » وهو مثل مناه أن البدل من الى" ذالبا لايقوم 
مقام الميدل مئه بل هو دونة وأنزل منه , وااراه بالاعرر المعيب ٠‏ قال ثعاب : الاعود الردىء من كل شىء 5 
يقالكلة عوراء أى قبيحة ٠‏ وهذا إتما هو على الذالب وبالنسية , فأخيرت أم زوع أن الزوج اأثانى لم يسد مسد 
أى ندع ٠‏ قله ( سريا ) ,عوملة ثم راء عم تحمانية ثفيلة أى من سراأة الذامن وم كبراؤمم فى حسن اأصورة والهيئة » 
والسرى من كل شىء خياد » وفسسره الحربى بالسخى » ووقع فى رواية الزبير د شايا سرياء . قله (ركب ثمريا) 
بمدجمة ثم راء ثم تحتانية ثقيلة » قال اين السكيت : تعنى فرسأ خيارا فائقا 5 وفى دواية الحارث «ركب رسا عر بيا» 
وفى دواية الزبير ه أعوجيا » وهو منسوب الى أعوج فرس مشمور تنسب اليه العرب جياد الخيل كان لبنى كندة 
ثم ابنى سلم ثم لبنى هلال » وقيل أب غنى وقيل لب ىكلاب ؛ وكل هذه القبائل بعد كندة من قيس » قال | بن عالو يه : 
كان لبءض ملوك كندة فذزا قوما من قيس فةتلوه وأخذوا فرسه» وقيل إنه ركب صغيرا رءايا قبل أن يشمّد فاءوج 
وكر على ذلك والشرى النى يستشرى فى سيره أى عضى فيه بلا فتور » وشرى الرجل ف الام اذا لل فيه وتمادى » 
وشعرى البرق اذاكثر امانه . قوله ( وأخذ خطيا ) يمح الخاء المعجمة وكسر الطاء الموملة فسية الى الخط » صغة 
موصوف وهو الريح ؛ ووقع فى رواية الحارث « وأغذ رحا خطياء والخط موضع بدواحى البحرين تجاب منه 
الرماح , ويقال أصابا هن الم تحمل ف البحر الى الخط الم.كان المذكور » وقيل إن غيئة فى أول الزمان كانت 
#لوءة رماحا قذفها البحر الى ااخدط رجت رماحبا فيما فنسيت الها ء وقيل إن الرماح إذا كانت على جانب اأبحر 
تصي ركالخط بين ابر والبحر فقيل ذا الخطية اذلك ٠‏ وقيل الخط مندت الرماح , قال عياض : ولا يصح . وقيل 
الخط الساحل وكل ساحل خط ٠‏ قوله ( وأراح ) بمهملتين من الرواح ومعناه أت .ما إلى المراح وهو موضع 
مبيت الماشية » قال أبن أنى أويس : معناه أنه فا فم »فأتى بالنعم ااسكثيرة. قله ( على ) بالتثديد وف دواية 
ااطبرانى وأراح على بيت ٠‏ قوله ( نما ) يفتحتين » وهو جمع لا واحد له من لفظه ‏ وهو الإبل خاصة » ويطاق 
على جميع المواشى إذا كان فبها إبل » وفى ذواية حكاها عياض « لماء بكس أوله جمع نعمة » والأآشبر الآول . 
قوله ( ثريا ) يعثلثة أى كثيرة , والثرى المال الكثير من الابل وغيرها . يقال أثري فلان نلانا إذا كثره فكان 
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فى نثى” من الأشياء أ كثر منه » وذكر ثريا وإنكان وصف .ونث لمراعاة السجع » ولآن كل ماليس تأنيثه حقيقيا 
يحوز فيه التذحكير والتأنيث ٠‏ قوله ( وأدطاق من كل راتحة ) براء وأحتانية و«بملة , فى رواية للم «ذابحة » 
#عجمة مم «وحدة ثم «بدلة أى مذ بوحة » مثل عيشة راضية أى م ذيمة » فالمءنى أعطانى من كل ىه يك زوجا؛ 
وف دواية ااطبرانى « من كل سامة » والسائمة الراعية والرائحة الائية وقت الرواح وهو آخر الهاد . قوله (ذوجا) 
أى اثنين من كل شى” من الحيوان الذى ,رعى ؛ والزوج يطلق على الاثنين وصل الواحد أيضاء وأرادت بذلك 

ثرة ما أعطاها وأنه لم يقتصر على الفرد من ذلك . قله ( وال : كلى أم زرغ » ومسيرى أهلك ) أى صلهم 
وأوسعى علهم بلميدة بكسر اليم وم الطعام , والحاصل أنما وصفته بالسؤدد فى ذاتة والشجاعة؛ والفضل والجود 
بكوته أواح لما آن تأكل ماشاءت من ماله وتبدى منه ما شاءت لأهلها مبالغة فى [كرامها ؛ ومع ذلك فكانت أحواله 
عندها عحةرة بالنسبة لآبى زدعء وكان سبب ذلك أن أبا زدع كان أول أزواجها فسكنت محبته فى قلها كا قيل 
و ما الحب الا للحبيب الآولء ٠‏ زاد أبو معاوية فى روايته ه فتزوجم! رجل آخر فأكرمرا أيضا ؛ فكانك تقول: 
أكرمنى دفمل بى ء وتقول فى آخر ذلك : لو جمع ذلككله » . قوله ( قالت فلو جمعت ) فى رواية اليثم « لجمعت 
ذلك كله » وفى دواءة الطبراتى م فقلت لو كان هذا أجمع فى أصغر : ٠‏ قوله ( كل شىء ) فى ردابة للأساتى «كل الذى» 
قوله ( أعطانيه ) فى رواية مسل أعطانى » بلاهاء ٠‏ قوأه ( ما بلغ أصغر آنية أبى زرع ) ف رواية ابن أبى أوس 
د ماملاً إناء من آنية أبى زرع » وفى رواية لاذساى « مابلغت إناء » وفى واية الطيرانى ه فلو جمعت كل شىء 
أصبته منه لجملته فى أصغر وعاء من أوعية أبى زرع ما ملاه» لآن الاناء أو الوعاء لايسع ماذكرت أنه أمطاها من 
أصئاف النعم ٠‏ واظرر لى حميله على معنى غير مستحيل وهى أنها أرادت أن التى أعطاها جملة أراد أنها توزعه عل 
المدة الى أن يحىء أوان الذزر » فلو وزعنه لكان حظ كل يوم مثلا لاملا أصغرآ نية ألى ذدع الى كان يطبخ فيها 
ف كل بوم على الدرام والاسةمرار بذير نقص ولا قطع : قوله ( قالت عائشة قال رسول الل يِه ) فى رواءة 
الترمذى « فقال لى رسول الله يتم » ذاد الكاذى فى روايته « ياءاثش » وق رواية ابن أبى أديس «ياعائعة ‏ . قوله 
( كنت لك) فى رواية النساتى « كنع لك » وفى رواية اازبير د أنا لك » وهى :منير المراد برواية كنت ؟! جاء 
فى تفسير قوله تعالى ( كلتم خير أمة ) أى أثتم » ومنه (١‏ من كان ف المبد ) أى من دو ف المهد ء وحتمل أن 
تكون كان هنا على ياءها والراد برا الانصال كا فى قوله تعالى إ وكان الله غفورا رحبا 6 اذ المراد بيان زمان ماض 
فى اجملة » أى كنت لك فى سابق عل الله . قوله ( كأبى ذرع لآم زع ) زادفى رواية الميثم بن عدى دف الآلفة 
والوفاء لا فى الفرقة والجلاء » ؛ وذاد الزبير ى آخره « إلا أنة طلةها و[نى لا أطافك » ومثله فى رواية للطبراق , 
وزاد النساتى فى رواية له والطبراف « قالت عائشة : يارسول الله بل أنت غير من أبى زرع » وفى أول دواية 
الزبير ه بأبى وأى لآنت خيد لى من أبى زرع لآم زع » وكأنة َل قال ذلك تطييبا لما وطماأ نينه لقابها ودفما 
لاجام غموم القشبيه يحملة أ<وال أبى زرع إذلم يكن فية مانذمه النساء سوى ذلك , وقد وقع الافصاح بذلك » 
وأجابت هى عن ذلك جواب مثلبا فى فضابا وعلبا . ( تذبيه ) : وقع عند أفى يعلى عن سويد بن سغيد عن سفيان 
ان عيينة عن داود بن شابور عن عر بن عبد الله بن عروة عن جده عروة عن عائعة أنها حدثكع عن رسول الله 
ِْيّْ هن أبى ددع وأم ذدع وذكرت شغر أبى زرع فى أم زدع » كذا فيه ول يسق افظه » وم أنف فى شىء من 
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طرقه على هذا الثشعر ؛ وأخرجه أبو عوانة من طريق عيد الله بن عمران والطبراى من طريق ابن أبى عمر كلاثما 
عن أن عيينة باسناده وم إسق لفظه أيضا 6 قوله رقال سفرك بن سلة ) هو ابن أنى الحسام وهو مدق صدوق ما له 
فى اليخارى إلا هذا ا موضع ٠قوله‏ ( قال هشام ) هو ابن عروة يعنى +ذا الاسناد » وقد وصله ملم عن الحسن بن 
على عن هوسى بن اسماعيل عنه ول يسق لفظه بتيامه بل ذكر أن عنده عيانا ول يششك وأئه تال ه وصفر رذائها 
وخير لسائما وءر جارتها » وقال « ولا تنقث ميرتنا تاقيثاء» وقال ه وأعطانى من كل رانحة » وقد بيت ذلك كله 
وهذا الذى نيه عليه اليخارى من قوله ١‏ ولا تمشش بيدا تعشيشا» اختلف فى. ضبطه فقيل بالغين المعجمة وقيل 
بالمهملة » وقد تقدم بيالة , وقد وصله أبو عوانه فى صميحه والطبراتى بطوله واسناده موافق اميمى بن يونس » 
وأشرت الى ما فى روايته من الخالفة فج تقدم مفصلا . وذكر الجراتى أنة وقع عند أبى زيد المروزى بلفظ ١‏ قال 
سعيد بن سلية عن أبى سلية وعشش ماما تمشيثأ ‏ وهو عا فى المند والاتن » والصواب «١‏ ولا تعشش » وقال 
هو سى وحدثنا سقيد عن هشدام 59 قوله ( قال أو عود الله وال إعضبم د فانقنم »امم وهذا أصح) أو هيد الله 
المذكور هو البخارى المصنف وهو بوضح أن النى وقع فى أصل روابته م اتقنح , بالنون» وقد رواه اتقمح باليم 
من طر يق عيسى بن يوفس أيضا الذسائى وأبو يعلى وابن <يان والجوزق وغيرم , وكذا وقع فى رواية سيد بن 
سملمة اذ كورة وق رواية أبى بيك أيضا وقد تقدم بيان الاختلاف فى ضبطبا ومعناها . وى هذا الحدك من 
الفوائد غير ماتقدم حسن ءثرة المرء أهله بالتأئيس والحادثة بالآمور المباحة مالم يفض ذلك الى مامنع » وفيه 
مرح أحيانا وبسط اانفس به ومداعية الرجل أدله وإعلامه بمحيته لما مالم بوؤد ذلك الى مفسدة تثرتب على ذلك من 
تمزمها عليه واعراضبا عنه . وفيه ماع الفخر الال وبان جواز ذكر الفضل بأمور الدين » وإخباد الرجل أهله 
بصودة حاله معيم وتذكيرم يذلك لاسما عند وجود ماطبعن عليه من كفن الاحسان . وفيه ذكر المرأة إحسان 
زوجما ء وفيه [كرام الرجل بعض ذسائه تحضور ضرائرها بما مخصها به من قول أو فعل » وصحله عند السلامة من 
الميل المفذى الى الجور » وقد تقدم فى أأبواب الهبة جواز تخصيص بءض ازوجات بالتحف والاطف اذا اسثوق 
الاخرى حقبا . وفيه جواز تحدث الرجل مع زوجته فى غير نوبتها . وفيه الحديث عن الآمم الخالية وضرب 
الأمثال بهم اعتبارا » وجواز الانإساط يذكر طرف الآخبار ومستطابات النوادر شيطا للنفوس . وفيه حض 
النساء على الوفاء لبعو لتهن وقصتر الطرف علوم والشكر .ابم ؛ ووضف المرأة زوجها بما تعرفه من حسن وسوء » 
وجواز المبالفة فى الأوصاف ء وله اذا لم يمسر ذلك ديدنا لأنه يفضى الى خرم المروءة . وفيه تفسير مايجمله اهبر 
من الخر إما بالسؤال عنه وإما ابتماء من تلقاء نفسه » وفيه ان ذكر الرء بما فيه من العيب جائز إذا قصد التنفير 
عن ذلك الفمل ولا يكون ذلك غيبة أشار الى ذلك الخطابى » وتعقبه أبو عبد الله التهرمى شيخ عياض بأن الاستدلال 
بذلك إها يتم أن لو كان النى يلتم سمع المرأة تئناب زوجها نأفرها : وأما المكايه عمن ليس يحاضر فلي س كيذ لك 
وإثما هو نظير من قل فى الناس شخص ىه »وأءل هذا هو الذنى أراده الأظانى ثلا تعقب عايه » وقال المازرى قال 
عضوم : ذكن بعض هؤلاء النسوة أزواجون بما يكرهون وم بكن ذلك غيبة لتكونيم لايعرفون بأعياتهم وأسمائهم 
قال المازرى : وأا حتاج الى هذا الاءةذار لو كان من تحدث عنده بهذا الحديث سم ع كلامون فى أغتياب أزواجون 
“أغرهن على ذلك » فاما والوافع خلاف ذلك وهو أن عائدة حكت فصة عن نساء مجبولات غائبات فلاء ولو أن 
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امرأة وصفت زوجبا با يكرهه لكان غيبة حرمة على من يقوله ويسمعه » إلا ان كانت فى مقام الشكوى مذه عذد 
الحاكم , وهذا فى حت الممين فأما الجبول الذى لابعرف فلا حرج فى ماع اللكلام فيه لآنه لايتأذى إلا اذا عرف 
أن من ذكر عنديديهرفه , ثم ان هؤلاء الرجال مجرولون لانعرف أسمام ولا أعيانهم فضلا عن أسرائهم دلبت 
للنسوة اسلام <تى يحرى عليون حك الغيرة فبطل الاستدلال بة ا ذكر ء وفيه تقوية لمنكره نكاح من كان لها زوج 
لما ظبر من اعتراف أم زدع باكرام زوجبا الثانى لها بقدر طاقته » ومع ذلك لقره وصغرئة بالنسبة الى الزوج 
الأول » وفيه أن الحب إستر الإساءة لآن أبا زرع مع إساء'ة لها بتطلية,ا لم »نمها ذلك من المبالغة فى وصفه الى 
أن باغت د الافراط وااذلو . وقد وفع فى إعض طرقه إشارة الى أن أبا زرع ندم على طلاقها وقال فى ذلك شغرا , 
فنى رواية عم بن عيد الله بن عروة عن جده عن عائشة أنبا حدئت عن النى عَلْْمْ عن أبى زع وأم زرع وذكرت | 
شعر أب زرع على أم زرع . وفءه جواز وصف النساء وعحاستهن للرجل ٠‏ لكن عله اذا كن مجبولات » والذى 
عنع من ذلك وصف المرأة المميئة بحضرة الرجل أو أن يذكر من وصفها مالا يحوز الرجال تعمد النظر اليه . وفيه 
أن النعبيه لايستلزم مساواة المشبه بالمشبه به من كل جبة لقوله َيه «كنت لك كأبى زرع, والمراد مابيئه بقوله فى 
رواية اليثم فى الالفة الى آخره لافى جميع ما وصف به أبو زرع من الثروة الزائدة والابن والخادم وغير ذلك وما لم 
يذكر من أمور الدين كارا ٠‏ وفيه أن كنانة الطلاق لانوقعه [لا مع مصاحبة النية فانه يلي تشبه يأبى زدع وأبو ذدع 
قد طلق فلم يستلزم ذلك وقوع الطلاق أكونه لم يقصد اليه . وفيه جواز التأسى بأهل الفضل هنكل أمة لان أم زرع 
أخيرت عن 1 لى زدع يحميل عثيرثة فاءشئله النى لد » كذا قال المبملب واعترضه عياض فأجاد ٠رهو‏ أنه يس فى 
السياق مايقتضى أثة تأسى بة بل فيه أنة أخين أن حاله معها مثل حال أم زرعء نعم ما استنرطه حيخ باعتبار أن الخير 
إذا سيق وظور من الشارع تقريره مع الاستحسان له جاز التأمى بة » ونحو ما قاله المبلب فول آخر : ان فيه قبول 
خبر الواحد لان أم زرع أخبرت محال ألى زرع فاءتئله النى يل , وتعقيه عياض أرضاً فأجاد » نعم يؤخيذ منه 
القبول بطريق أن النى َل أقره ولم يتكره » وفيه جواز قول بأنى وأى ومعناه قداك أبى وأى وسيأفى تقريره ى 
كتاب الاذب إن شاء الله تعالى : وفيه مدح الرجل فى وجبمه إذا عم أن ذاك لابفسده ٠وفيه‏ جواز القول للتزورج 
بالرفاء والبئين إن ثبتت الافظة اازائدة أخيراء وقد تقدم البحث فيه قبل بأبواب . وفيه أن من شأن النساء إذا تحدئن 
أن لايكون حديئهن غالبا إلافى الرجال » وهذا بخلاف الرجال فان غالب حديثهم إتما هو فيا يتعاق بأهود المعاش . 
وفيه جراز الكلام بالالفاظ ااغريبة و!ستّمال السجع فى ااسكلام إذا لم يكن مكاما » قال عياض ما ملخصه : فىكلام 
دؤلاء الندوة من فصاحة الالفاظ و بلاغة البارة والبدبع ما لاا ميد عليه » ولا سيا كلام أم زوع انه مع كثرة 
فصوله وفلة فضوله مختار الكيات واضح السمات فير النسمات » قد قدرت | افاظه قدر معانبه وفررت قواعده وشيدت 
ميا ره »وف كلامرن ولا سما الاولى والعاشرة أيضا من فنون النسه والاسدمارة والكنا ية والاشارة واموازنة 
والترصيع والمناسبة والتوسيع والمبالفة والتسجيع والدّو ليد وضرب امثل وأتواع الجانسة ولازام مالايازم والايغال 
والقابلة والمطابقة والاحتراس وحن الافسير وااترديد رغراءة التقسيم وغير ذلك أشياء ظادرة لمن تأملما » وقد 
أثمرنا الى بعضها فيا تقدم , وكل ذلك أن غالب ذلك أفرغ فى قالب الافسجام » وأتى به الخاطر بغير تتكلف » وجاء 
لفظه نا بما لمءزاه منقادا له غير مستكره ولام:افر ؛ والله عن على من يشاء بما شاء لا إله إلا هر . قوله ) دد ثنا 
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هشام ) هو.ابن يوسف الصنعاتى ٠‏ قوله (قدر الجارية الحديئة السن) أى القريبة العرد بالدغر » وقد بينت فى شرح 


المن فى العيدين أنها كانت بومئذ بنت خمس عشرة -ئة أو أزيد ووقع عند هسل من زواءة عمرو بن الحارث عن 
اارهرى « الجارية العر به» وهى بفتح الموملة وكمي الراء بمدها موحدة ؛ وتقدم تفسيره فى صفة الجنة رن 
بدء الخلق 
م -بإسسيب موعظز الرجل ابنقهه لهال زوجها 

اذاه - هرسا أبو البان أخبرنا شعيب عن الزهرى” فال أخبرنى عبيد الله بن عبد الله بن أبى 'ثور. عن 
أبن عباس رضى الله عنهما قال « ل أزل حر بصا على أن أسأل "حمر" بن الخطاب عن المرأئين من أزواج النييّ 
َي التين قال الله نمالى : ( إن تثتوبا إلى الله فقد تصدت "فلوبسكا م حتى حج وحبججْت ممه » وعدال وعدلت 
ممه باداوق» أفتبرر نم جاء فسكبت على يديه منها فتوتضا » فقات له :يا أمير للؤمنين من الرأتان من أزواج النبى 
دِيم للتان قال الله تعالى ( إن نثو إلى الله فقد صنت ةلو بكم ) ؛ قال : واعجها للك يا ابن عباس » هما عائشة” وحفصة 
39 استقبل عمر الحديث بسوثقه قال: كنت أنا وحار لى من الأنصار فى بى أمية بن ريد وب من عوالى المدينة» وكنا 
2 النزول على الزى وَل وز ل يوما وألزا ل وما ؛ فاذا ززات جثنه بها لثمن خبر ذلك اليوم من الوتحى 
أو غيره » وإذا نزل فعل مثل ذلك ؛ وحكدا معش رفريش غاب" النساء » ذلما قدرمنا على الأنصار إذا كوم تاجهم 
نساؤم » فطفق” نساؤنا بأخذن من أدب اساء الأنصار ٠‏ فصيخوت على امرأنى ذراجءتنى » فأنكرت أن تراجمنى 
قاات : ول نكر أن أراجمك ؟ فواقه إن أزواج الابى يِب يراجمتّه » وإن إحداهن أَنبجُره اليوم حتى اللبل . 
فأفزتعنى ذلك فقلت لها : قد خَابٍ من أمل ذلك متهن . ثم تجمعت على" ثيابى » فنرات" فدات على حفصة ققات 
لحا أى سفصة أ”نغاطرب إحدا كن النبى' َه اروم حتى اليل ؟ قالت د... : فقات قد خبتروخسرت» أفْأْمَِين 
أن ينضب الله اغضب رسول الله يللم قنبا-ى ؟لا انستكثرى النبى" يي ولا تراجءيه فى شىء ولا مهجريه » 
وسلينى مابدا لكر ولا يغ نك أن كانت جارك أوضأً منك وأحَب إلى النبى يِل بريد" عائشة ‏ قال مر وكنا 
قد نحثثنا أن غسان تكثمل” الميل لاَمُزونا » فنزل صاحهى الانصارى يوم ذويته » فرجم إلينا عشاء فضّرّبٍ بابى 
ضري شديدا وقال: أنم هو ؟ ففزمت ف رجت إليه » فقال : قد حَدَثَ اليوم” ام عظيم » قنت ماهو ؟ أحاء 
غسان” ؟ قال لاء بل أعظم من ذلك واهوّل' . طلق الايئ يِه نساءه ‏ وقال عبود بن حنين سمم ابن عباس عن 
عمر فقال : اءنزل النى ييه ازواج» ‏ ففات خابت حفصة” وغسرث . وقدكنت أظن هذا بوشك” أن 


يكون ٠‏ لمت علي" يالى ٠‏ فصابت صلاة الفجر مع النبى يِه ؛ ندخل البئ يبتع مشربة له فاعتزل 


المشيشروره ‏ - كف 
فها ب دكت على حفصة فاذا هى تبكى » فقلت ما'يبكيك» ألم أ كن حذكر”نك هذاء أطافكن؟ البئ؛ ييه ؟ قالت 
لا أدري »ها هوت ذا معتزلة فى الشربة خرجت لنت إلى لير فاذا حوه رط )بكي بعضّهم لانت معهم فلبلا 
م؟ غلبن ما أجد فجت الثثربة اتى فمبا البى يكيو ذذلت افلام 4 أسوّة : استأذن رإعمر » فدخل الدلام فتكلر 
لبي َك نم رجم فقا لكات النى» يل وذك رلك له قدت فانص رفنت" حتى جلت مع الرهطر الذين عند 


الهير . ثم خابنى ما أجل فجئت فقات اغلام استأزن عٌمره فدخل ثم رجم فقال: قذ ذ كراتك له فصدت » فرجءت 


فجالست مم الرهط الذين عند امنبر » ثم غلبى ما أجد » فجئت النلام فقات : استأزن لعمر » فدخل ثم رجّع إلى 
فقال قد ذكرتك ل قَصمت » فلا وييته منصرفا ‏ قال إذا الفلام يدعُونى ‏ فقال قد أزن اك البى يلا . فدخات 
على رسول ان مَكليهْ ناذا هو مُضطجم عل رمال حصير ليس بينه” ويينه” رفراش قد أثر امال تنب متكئاً على 
وسادتوم أدم حَشواها ليف » فسلدت" عليه م قلت وأنا قائم” : بارسول الله أطلقمحة نساءك؟ فرقم إلى" بعسرم" فقال 
لا . فقات الله أ كبره. ثم قت وأناقائم سأ نس :يا رسُول ال لو رأيتى و كما معشرقريش شاب الساء فلما قدمنا 
للدية إذا قوم نهم _نداؤم »عبس البدى يله ثم قات" : يا رسول الل لورأيننى ودخات على حفصة فقت" لها 
انك أن كانت جار نكر أوآضا منك وأحَب إلى النبئ يله ا عائشة . جسم الب يفف بده أخرى 
فجلست” حين رأيته” هسم » فرقست* بعسرى فى بيته ذوالل مارأبت” فى بيعم شيا ترد البمر غير أَمبَد ثلاث » 
فقت يارسون لله ادء” اله كيُوسم على متك فان فارس والروم قد وُسّبعايهم وأخطوا الدنيا وم لا يمبدون الله ء 
فجلس النبى؟ ولا كان مكنا فال : أوَفى هذا أنت يا ان اللمطاب؟ إن أولئك فوم قد هجاوا مأيبا نهم فى الحياة 
انها ء فقات يار ول اله استذؤر لى . فاءتزل النبئ ص _ناءد من أجل ذلك الحديث حين أفشمه؟ حفصة” 
إلى عائشة رنسما وعشرين ليل » وكان قال ما أنا بداخل عامين' شهرا من شد موجدن علمون” دين عاتته الله عز 
وجل» فلا مضت نسم و عشرون ليلة دخل على عائشة فبدأ بها ؛ فقالت 4 عانشة : يارسول الله إنك كنت قد 
تمت أن لاندخل علينا شهرأ» وإنما أصبّحع” من ندع وعشرين ليلة ها عدا » فقال : الشهر_نسم” وعشرون 
ليلة» نكان ذلك الشهر تسما وعشم ين ليلة » قالت عائشة : ثم أزتل الله تعالى آية امور فبداً لي أول امرأة من 
إنسائه فاخترثه » 7 0 نساءة كلهن فقلن مثل ما قالت عائشة ٠‏ 

قوله (باب مومظة الرجل 'بئته لجال زوجما) أى لأجل زوجما ٠‏ قوله (عن اين عباس قال لم أزل حر يها على أن 
أ أل عمر) فى رواية عبيه بن حنين الماضية فى تي رالتحريم عن ابن عبان دمكثت سنة أر يد أن أ سأل عر» . قوله (عن 
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الرأتين) ف رواية عبيد د عرزن أية : قوله (اللتين) كنذا فى جميع النمن 6 ووقع عذد ابن التين « الى » بالافراد 
وشطأها فقال : الصواب « المَين » بااتثنية . قات : ول وكانت عحفوظة لمكن تو جعرا . قوله (حى حجج وحججت 
معه ) فى رواية عبود و فا أستطيع أن أسأله ديبة له ؛ حتى خرج حاجا » وفى رواية زيد بن دومان ود ابن 
مردويه عن ابن عباس و أردت أن أسأل عمر فسكزت أهابه » حتى حجبذا معه » فلما قطيئا جنا قال : محا 
يبن عم رسول الله ملِبم ,ما حاجتك . ؟ قوله ( وعدل ) أى عن الطريق الجادة المساوكة الى طاريق لا سلك غالبا 
ليقضى حاجته ؛ وو قع فى رواية عبيد « رجت معه ء فلا رجمنا وكذا بيعض الطريق عدل إلى الآراك لحاجة له» 
وبين مسل فى رواية عبيد بن <ذين من ماريق حماد بن سلة وابن عيينة أن ١-كان‏ المذكور هو مى الظبران ؛ وقد 
#قدم ضيطه فى اأؤازى . قوله ) وعدات ههه باداوة فرز ) أى قضى حاجةه ٠وثقدم‏ ضبط الاداوة وتفسيرها ى 
كتاب الطوارة » وأصل أبرز من البراذ وهو الموضع الخالى البارز عن اأببوت ء ثم أطلق على نفس الفعل » وى 
رواية حماد بن سلة المذكورة عند الطيالمى ه فدخل عير الآراك فةضى حاجته , وقعدت له -تى خرج » فيؤخذ 
مئه أن المسافر إذا لم ي>د الفضاء لقضاء حاجته اسةتر بما مكنه الستر به هن شجر الوادية . قوله ( فسكبت على يديه 
منها فتوضأ ) فى رواية عقيل عن الزهرى الماضية فى المظالم « فسكبت من الاداوة » ٠‏ قوله ( فقات له : يا أميي 
المؤمنين من ام رأنان ) فى دواية الطرالمى «١‏ فقات با أمير المؤه:ين أريد أن أسألك هن حديث منذ ساة فتملعى 
هيبئك أن أسألك » وتقدم فى التفسير من رواية عبيد بن حئين د فوقفت له دى أرغ ثم سرت معه فقلت : يا أهير 
المؤمنين من اللتان تظاهر”ما على الى 0ه من أزواجه ؟ قال : :لك حفصة وعائثة . فقات : والله إن كنت لأريد 
أن أ-ألك عن هذا منذ سئة فا أستطيع هيبة لك . قال : فلا تفعل » ماظدنت" أن عندى من ل فاسأ انى » فانكان لى 
عل خيرتك به » وفى رواية بزيد بن رومان المذكورة فقال « ما تسأل عنه أحدا أعلم بذلك منى» . قوله ( اللنان ) 
كذاق الاصول؛ وحى ان اين أنة وقع عنده « التى » بالافرادء قال والصواب ١‏ اللتان» بالتثئية . وؤوله قال 
الله تعالى ( إن تتوبا الى الله نقد صغت قلوبما ) أى قال الله تعالى لها إن :نو با من التعاون على رسول الله يلم ٠‏ 
وبدل علميه قوله إعد م وان تظاهرا عليه 4 أى تتعاونا م تدم فسيره فى اغسير السورة » وهمنى تظاهرهها أنهها 
تعاونتا حتى حرم رسول الله يَليِعْ على نفسه ماحرم كا سيأنى بيانة ؛ وتوله ١‏ قلوبكما م كثر استعالهم فى «وضع 
النثنية بلفظ الدع كق وهم وضما حالما أى رحلى راحلتيهما . قوله ( وايجبا لك ١‏ ابن عباس ) تقدم شرحه فى 
العم وآن عير تعجب من ابن عباس مع شهرثة بعلم التفسير كاف خى عايه هذا القدر مع شبرته وعظمئة فى هس 
عير وتقدمه فى العم على غيره يا تدم بيان ذلك واكها فى تفسير سورة اانصر ؛ ومع ماكان ابن عباس مشوورا بة 
من الهر ص على طاب الل ومدآخلة كيار الصحاية وأمبات المؤمنين فيه ٠أو‏ تعجب من <رصه على طلب فئون 
التتفسير <تى معرفة المهم ؛ ووقع فى «١‏ الكشماف » كأنة كره ماسأله عنه . قلت : وقد جزم يذلك الزهرى فى هذه 
اأقسة بعينها ذما أخرجه ملم من طاريق معور عنه قال إعد قوله « قال عمر وايجبالك يا ابن مباس» : قال |ازهرى 
كره والله ما سأله عنه ول يكيتمه » واسةبعد القرطى ما فبءه اازهرى » ولا بعد فيه . قلت : ويحوز ف « يجيا » 
التنوين وعدمه » قال ابن مالك : « وا» فى قوله « وايجباء ان كان منونا فهو اسم فعل يممنى أيجب ء ومله واها 
ووى » وقوله بعذه يجبا جيء بها تعجبا توكيدا , وان كان بغير تنو ين فالاصل فيه واي فأ بدلت لكيرة فتحة فصارت 


ع 


الحديث لوزه ال" 
ألياء ألفاكتوهم يا أسفا وياحسرثاء وفيه شاهد لجواز متيال دوا 5 فى منادى غير هدورب وهو مذهب المرد 
وهو مذهب ميم أه . ووقع فى رواية معمر « وايجى لك » ٠‏ قوله ( عائدة وحفصة) كذاى أكثر الروارات 1 
ووقع فى روابة حماد بن سللة وحدء عنه و حفصة وأم سلية وكذا حكاء عنه مل » وقد أخرجه الطمالمى فى مسنده 


عنه فال « عائئمة وحفصة » مثل اجهاءة . ( تنبيه ) : هذا هو امء:مد أن ابن عءاس هو المبتدى* بسؤال عر عن 
ذلك , دوقع عند أبن مدو نه هن وجه او ضه.ف عن عمران بن الحم السلى دحدثنى ابن عباس قال :كنا 
نسير فلحةنا عبر ونحن تحدث فى شأن حفصة وعائفة » فدرحكت::ا <ين لتنا ٠»‏ فدزم عاينا أن مره , نقانا : 
تذاكرنا شأن عائشة وحفصة وسودة, فذكر طرفا من هذا الحديث وليس بتماءه , ويمحكن المع بأن هذه القصة 
كانت سابةة ولم يشمكن ابن عباس من سؤال عس عن شرح الةصة على وجمما الا فى الال الثانى . قوله ( ثم استقبل 
عس الحديث يسوقه ) أى القصة أأتى كانت سبب زول الآنة المسئول عنها ٠‏ قوله (كنت أنا وجار لى من الأأصار) 
تقدم بيانة فى العلل » و مضى ف امظالم بافظ « إلى كنت وجار لى » بالرفع وجوز فيه الاصب عطفا على امير 
المنصوب ف قوله انى ٠‏ قوله ( فى بنى أمية بن زيد ) أى ابن مالك بن عرف بن عرد بن عرف من الاوس . قوله 
( دثم هن عوالى المديئة ) أى السكان » ووقع فى دواية عمل د وهى» أى القرية » والعوالى جمع عالية وهى قرى 
بقرب المدرئة م ل المشرق وكانت منازل الارس», وامم الجار المذكور ا بن خ*ولى بن عمد الله بن الحارث 
الانصارى ماه ابن سعد من وجه آخر عن أزهرى عن عروة عن عائشة فذكر ديا وفيه «ووكان عس مؤاخما 
أورش بن *ولى لا إسمع شيا إلا حدثه ولا إسمع عر شيثًا ألا حدثة » فبذا هو المعتمد , وأما ما تدم قْ العم عن 
قال إنه عتبان بن مالك فهو من تركيب ابن بشكو ال فانة جو”ز أن ييكون الجار المذكور عتبان لان النى بل آخى 
بونه وبين عمر, لسكن لايلزم من الاخاء أن يتجارر! . الخد بالنص مقدم على الاخذ بالاسئياط . وقد صرحت 
الرواءة المذكورة عن ابن عنة أن عمر كان مؤاخيا لأوس فبذ! بعمنى الصداقة لا ب>منى الاخاء الذى كانوا يتوارئون 
به ثم لخ ء, وقد صرح بة أبن سعد بأن النى َلثم آخى بين أوش بن خولى وشاع بن وهب ؟! صرح بة بأنة آخى 
بين عمر وعتبان بن مالك ؛ فتبين أن ممنى قوله , كان ٠ؤاخياء‏ أى مصادتا , وبؤيد ذلك أن فى رواية عبيد بن 
حنين د وكان لى صاحب من الآنصار » . قوله (فاذا نزلسة ) الظاهر أن إذا شرطية » و>وز أن :سكون ظرفية . 
قوله ( جثته ها حدث من خبر ذلك اليوم من الوحى أو غيره ) أى من الحوادث الكائنة عند النى يلم » وق 
دواية ابن سعد ا مذ كورة د لايسمع شيا إلا حدثه به ولا سمع عمر شيا إلا حدثة به ؛ وسيأتى فى خير الواحد 
فى دداية عبيد ين حذين بافظ « إذا غاب وشردت أتيته ما يكون من رسول الله يَكْلِهِ وفى رواية الطيا لمى « حضر 
دسول الله يََِه إذا غبت وأحضره إذا غاب ويخب رف وأخيره » ٠‏ قوله (وكنا معثر قريش نغلب النساء ) أى 
حم عامن ولا حكن غليئا » مؤلاف الأنسار فكانوا بالمكس من ذلك , وق رواية بزيد بنرومان مكنا و من 
12 لايكام أحد اص أتة إلا اذا كانت له حاجة: قفذى منها حاجته د وق رواية عبيد بن حنين ماأعد للنساء أمرا 2« 
وف دواية الطيالى د كنا لانمتّد بالنساء ولا ندغلون فى أهورنا ٠»‏ قوله ( فطفق ) بكسر الفاء وقد تفنتح أى 
مل أو أخذ» والعنى أتهن أعذن فى تعلم ذلك قوله ( دن أدب نساء الآنصار ) أى من سيرتون وطر يقتهن » 
وف الرواية النى فى المظالم « من أرب بالراء وهو العقل » وفى رواية معمر عند هسل ه يتعلين من نسائهم » وق 
م -- اج 8 + تح البارى 
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دواية يزيد بن رومان « فلا قدما المدينة تزوجنا من أساء الانصار .ان يكلمئنا وبراجعئنا » . قله ( فسخبت ) 
بسين مبملة ثم خاء معجمة ثم «وحدة » وف رواية ااجحكشدممى بالداد المبءلة يدل السين وهما ؟منى » والصخب 
والسخب ازجن من الغضب ووقع فى رواية عقيل عن الزهرى الماضية فى المظالم دفضحت, نحاء ٠ملة‏ من الصياح 
وهو رفع الصوت ٠‏ ووقع فى رواية عبيد بن حنين « فبينا أنا فى أمى أتأمرهء أى أتفسكر فيه وأقدره «فقالت 
ا سأ لو صنعت كذا وكذا» قوله (نأنكرت أن تراجعنى ) أى تراددف ف القول وتناظرى فيه » ووقع فى 
دواءة عبيد بن <دين و فقلت لها وما تكافك فى أمى أريده؟ فقاات لى : يجا لك يابن الخطاب ؛ ماتريد أن تراجع» 
وسيأتى فى اللباس من هذا الوجه بافظ و فلاء جاء الإسلام وذكرهن الله رأين لمن بذلك حقا علينا هن غير أن ' 
بدخلون فى شىء هن أهورنا » وكان بينى و بين ام أ كلام تأغاظات لى» وفى رواية يزيد بن رومان ه نقحت الها 
بقضيب فضر بنها به » فقا لت : با يجيائك يا اين الخطاب». قوله (د!) بكس اللام رنتح ام ٠‏ قوله ( نكر أن أراجءك 
فوالله إن أزواج الى يللم ايراجمنه » وان إحداهن لتهجره اليوم <ى الليل) فى رواية غييد بن حزين « وان ابتك 
لتراجع رس.ول الله يبتع حى إظل بومه غضيان , ووقع فى المظالم بلفظ « غضبانا » وفيه نظر ؛ وى روايته الى فى 
اللباس ‏ قالت : تقول لى هذا وابنتك تؤذى رسول الله يع » وفى دواية ااطيااءى د فقات : متى كنت تذخاين 
فى أمر رنا ؟ فقاات : يا ابرى الخطاب ؛ مايس ةطيع أحد أن يكلمك وابنتك تكلم ردول اله 2 حى يظل 
غضبان ٠»‏ قوله ( لتمجره اليوم حتى اليل ) بالاصب فيرما وبالجر فى الليل أيضا أى من أول النهار إلى أن يدخل 
اليل ؛ ويحشّمل أن يكن المراد حتى انها لتوجرة اليل «ضافا إلى اليوم ٠‏ قوله (فقلت لما قد خاب ) كذا اللاكثر 
دوغاب» ضضاء معدردة شم «وحدة»)روق رواية عقيل ١‏ فقات :قد جاءت هن فءات ذلك منون عظيم « بالجيم ْم مثناة 
فمل ماض من الجىء » وهذا هو الصواب فى هذه الرواية ااتى فيا بعظيم وأا ساثر الروايات ذفها دخابت 
وخسرت » نذابت بالاء المعجمة لمطف وخدرت عاما ؛ وقد أغفل من جزم أن الصواب باجم والمثناة مطلةا . 
قله ( من فعل ذلك ) وفى رواية أخرى دمن فملت ء فالةذكير باانظر الى اللفظ والتأنيث بالاظر إلى الممثى . 
قله ( ثم جعت عل؟ ثيابى ) أى لبسلا جيءها . فيه إيماء إلى أن العادة أن الشخص يضع ف البيت بعض ثيا به ذاذا 
خرج الى الناش لبسبا ٠‏ قوله ( فدخلت على حفصة) يءنى ا بنته » و بدأ ما للتذاتها منه . قوله (قالت : نعم ) فى دواية 
عبيد بن حنين د [نا للراجعه » وفى رواية حماد بن سلءة « فقلت الائتقين الله » . قوله ( أفتأمنين أن يغضب الله 
اغضب رسول الله يلل #ترلى ) ؟ حكذا هو باانصب للاكثر » ووقع فى دواية عقبل « فتراسكينء وهو على 
تقدير محذوف » وتقدم فى باب المعرفة من ك.تاب الظالم 05 أفتأمن أن إغضب الله لغب رسوله نتهلكين, قال أبو 
على الصدق : الصواب « أفتأمنين » وق آغره : نتباى كنا قآل , وأيس غمأ لامكان بوجمه ؛ وق روآءةعبيد 
أن <ذين « فنهاسكن 8 إسكو ن الكاف على خطاب جماءة النساء » وعنده «١‏ فةلت تعلمين » وهو قشف بك اللام دالل 
أدذرك عةوبة الله وغضب رسوله » ٠‏ قوإه ( لانسشكثرى اننى يلق ) أى لانطلى منه اكير ؛ وفى دوآية يزيد 
ابن دومان « لاتكلمى رسول الله علد فان رسول الله ابس عنده دانير ولا دراهم » فاكان لك من حاجة <تى دهئة 
فسليقٌ » ٠‏ قو[ه ( ولا مراجعيه فى شىء.) أى لاترادديه فى الكلام ولا تردى عليه قوله . قوله ( ولاتوجريه ) أى 
ولو يسرك . قوله ( مابدا لك ) أى ظابر لك ٠‏ قوله ( ولا يغرنك أن) بفتح الآلف وبكسرها أيضا. قله 
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( جادنك ) أى ضرنك » أو هو على حقيقته لآنها كانت مجاورة لحا , والأولى أن حمل اللفظ وشا على معنبيه 
لصلاحيته لكل منهما ؛ والءرب تطاق على الضرة جارة لتجاورهما المءذوى لكوتمرما عند شخص واد وان ْ يكن 
حسيا » وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر شرح حود رثك أم ذدع ووقعى حدبث حمل بن مالك «١‏ كينت بين جارثين» 
لعئى ضرئين » فانة فسره فى الرواية الأخرى ففال د امرأتين » وكان ابن سيرين إدكره نسميتها ضرة ويقول: إنها 
لانضر ولا تنفع ولا نذهب من رذق الأخرى بثى” واتما فى جارة » والءرب تسمى صاحب الرجل وخايطه جارا 
وتسمى الروجة أيضا جارة لها اطتها الرجل . وقال القرطى : اختار عم رتسمءتمها جارة أدبا منه أن ضاف افظ الضرر 
إلى أحد من أمبات الؤمئين . قو[ه ( أوضأ ) من الوضاءة » ووقع فى رواية معمر « أوسم » بالمبملة من الوسامة 
وف العلامة» والمراد أجمل كأن امال وسمه أى أعله بعلامة . قله (وأحب الى الني يلج ) المعنى لاننترى بكون 
عائدة تفعل مانريتك عنه فلا يؤ اخذها بذلك فالها تدل يحمالها وحبة النى وفع فيها » فلا نذترى أنت يذلك لاحتيال 
أن لاتكوتى عنده فى تلك المنذلة ؛ فلا ,كون لك من الادلال مثل الذى لها . ووقع فى رواية عبيد بن عاية ون ا ” 
هذا ولفظه « ولا يذرنك هذه النى عدا حستها حب رسول الله للم إباها » ووقع فى رواية لمان بن بلال عند 
مل « أيجها حبنها وحب رسول الله يليه » بواو العطف وهى أبين » وفى رواية الطياامى ه لانغترى يمسن عائشة 
وحب رسول اله إياها » وعند ابن سعد فى رواية أخرى ١‏ اله ليس لك مثل حظوة ائقة ولا جسن زينب» يعنى ' 
بنت جحش » والذى وقع فى رواية سامان بن بلال والطيالدى يؤيد ما حكاء السويلى عن بعض ااشايخ أنه جءله 
من باب حذف جرف المطف واست<سنه من ممه و5 بره » حاشية » قال السبيل : و لاس كا قال » بل هو مرذوع 
على البدل من الفاعل الذى فى أول الكلام وهو هذه من قوله دلا يغرنك هذه فبذه فاعل و «التى » نعمت ودحب» 
بدل اشتالكا تقول أيحينى بوم الجبمة صوم فيه وشرى زيد حب الناس له اه . وثبوت الواو برد على رده » وقد قال 
عياض : وز ق « حب» الرفع على أنة عطف يان أو بدل اشتهال » أو على ذف حرف العاف » قال : وضيطه 
بعضهم بالنصب على 'زع الخافض . وقال ابن الثين : حب فاعل وحسئما بالنصب مغعول من أجله والتقدير أعِمَا 
حب رسول الله إياها من أجل حسما قال : والضمير الذى إلى أعبها منصوب فلا يصح بدل الحسن منه ولا الحب » 
وزاد عبيد فى هذه الرواية ه ثم خرجت حتى دخات على أم سللة لقرابّ منها» يعنى لان أم عمر كانت مخرومية مثل 
أم سية » وهى أم سلة أت أبى أممة بن ال مغيرة 5 ووالدة عير حنكمة بأك هاه ن امذيرة . وى بنت عم أمه وق 
رواية يزيد بن دومان «ودخلت على أم سلدة وكانت خااتى, وكنأنه أطلق عاها غالة لكرنها فى درجة أمه » وهى بنت 
عمها . وتمل أن :نكون ارتضعت معبا أو أغتها من أهبا . قله ( دخلت فى كل ثىء ) يمنى من أمور الناض » 
وأرادت الغااب بدايل قولها د حى تاتنى أن تدل بين رسول الله له وأزواجة » فأن ذلك قد دغل ىق وم 
قوها وكل فى“ » لكنها ارده . قوله ( فأخذتنى والله أغذا ( أى منفتنى من الذى كنت أريده »تقول أخذ فلان 
على يد فلان أى منعه عما يريد أن يفعله . قوإه ( كمرتى عن بءض ما كنت أجد ) أى أخذتنى بلساتها أخذا دف 
عن مقصدى وكلاى ؛ وفى رواية لابن سعد «١‏ فقالت أم سلة : أى والله » إنا لدكلمه » فان تحمل ذلك فهو أولى 
به » وأن تهانا عنه كان أطوع عند نا منك » قال عدر : ف:دمت على كلاى لن » وف رواية يزيد بن رومان « ماءزعنا 
أن نغار على رسول الله يه وآزو احم بغرن علي »ووكان الحامل لعمر دلى ماوقع منه شدة شفقته وعظم لصيدةه 
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فكان ببسط على النى تج فيقول له افعل كذا ولا تفءل كذا ٠‏ كقوله احجب أساءك : وقوله لاتصل على عبد الله 
ابن أيى وغه ذلك , وكان النى يبو يحتدل ذلك لعلمه بصدة نصيحته وقرتة فى الاسلام . وقد أخرج المدئف فى 
تفسير سورة البقرة من حودديث أنس من عمر قال « وافةآت الله فى ثلاث ء الحديث وفيه د وبلتى معائية النى يللع 
بعض نسائه فدخات علبن فقلت : لثن اأنبيتن أو ليبدلن الله رسوله خيرا «مكن , حتى أتيت إحدى نساثة فقاات : 
يا عمر , أما فى رول اله مابعظ نساءه حتى تعظبن أنت » ؟ وهذه المرأة فى زينب بنت جحش كا أخرج الخطرب 
فى د المهمات» » وجوز إءضهم أها أم سلية للكلامها المذكور فى رداية ابن عياس عن عير هنا » الكن التعدد 
أولل » فان فى بعض طرق هذا الحديث عند أن وابن مردوية « و بلذنى ماكان من أمرات المؤمنين فاستقريتون 
أقول لنكفن ٠‏ الحديث ٠‏ ويؤيد التعدد اختلاف الأالفاظ فى جوابى أم سللة وزينب والله أءل ٠‏ قوله (وكنا 
قد نحدثنا أن غسان تنعل الخيل ) فى الاظالم بافظ « تنعل التعال » أى تستعمل الثعال وهى نمال الخيل » و يحتمل 
أن يكوت بالموحدة ثم المعجمة ويؤيده لفظ الخيل فى هذه الروابة » و «تنعلء فى الموضمين يفتح أوله وأنكر 
الجوهرى ذلك فى الدابة فقال : أنمات الدابة ولا تقل نملت » فيسكر ن على هذا يضم أرله . وحى عياض ف نامل 
الخيل الوجبين ؛ وغفل بعض المتأخرين فرد عليه وقال : الموجود ف البخارى تنعل الثعال قاع ةمد على الرواية التى 
قْ اظالم ؛ولم يستحضر الى هنا وهى الى نكام علها عياض ٠‏ قوله ( لتفرونا ) وقع فىرواية عبيد بن حنين 
ونحن تتخوف ملكا من ملوك غسان ذكر انا أنه بريد أن إسير اليناء نقد امتلاات صدورنا منه» وفى روايته 
التى فى اللباس « وكان من حول رسول الله يللع قد استقام له فل ببق إلا ملك غسان بالشام كنا تخاف أن يأتينا » 
وفى دواية الطيالمى « ولم يكن أحد أخوف عندنا مر أن يغزونا للك من ملوك غسان » . قله (فتذلك صاحى 
الاتصارى بوم أوبده » فرجع ألينا عشاء ؛ فضرب بإبى ضر با شديدا وقال : أم هو) ؟ أى فى الببت , وذلك ليط, 
إجابتهم له فظن أنه خرج من البيت » وف دواية عقيل « أنائم هو , ؟ وهى أولى . قوله ( ففزعت) أى خفت من 
شدة ضرب الباب فلاف المادة . قَولِهِ ( مخرجت اليه فقال ‏ : فد حدث اليوم أمى عظم . فلت : ماهو ؟ أجاء 
غسان) ف زواية مره أجادت» » وف رواية عريد بن حثين « أجاء الؤساق» وقد تقدمت أسميةه ىكتاب العم 8 
قوأه (لاء بل أعظم من ذلك وأهول) هو بالنسبة الى عمر ء لكون حفصة بنّه من ٠‏ قِوله (طلق رسول الله يلج 
نساءه) كذا وقع فى جميع الطرق عن عبيد الله بن عيد الله بن أبى ثور «طاق» بالجزم » ووقع فى رواية عمرة عن عالشة 
عند ابن سعد «١‏ فقال الانصارى : أمس عظم . فقال عمر : لعل الحمارث بن أفى شمر سار الينا ٠‏ فقال الانصارى : 
أعظم من ذلك . قال : ماهو ؟ قال : ما أرى دسول اله يلا إلاقد طاق نساءه » وأخرج >وه من رواية الدهرى 
عن عروة عن عانعة وى الانصارى أوس بن خولى 5 تقدم » روفع قرله «طاق» مةرونا بالظن . قوله (وقال عبيد 
إين حئين سمع ابن عباس عن تمر) يءنى »ذا الحديث (فقال) يءى الانصارى راءذل الى يك أزواجه) م يذكر 
البخارى هنا من رواية عبيد بن حنين الا هذا القدر ؛ وأما مابمده وهو قوله « فةّات خابت حفصة وخسرت» 


فهو بقية رواية ابن أبى :ور » لآن هذا الاعليق قد وصله ا اؤلف فى تغسير سورة التحريم بلفظ ١‏ فقلت جاء 
الفسانى ؟ فقال : بل أشد من ذلك » اعتزل الن يله أزواجء . فقلت : رغم أنف حغفصة وعائثة » وظن عض 
الناس أن من قوله « اعتزل» الى آخر الحديث من سياق الطريق ال عاق ؛وليس كذلك ذا بباته » والوقع فى ذلك 
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' إيراد الجخارى ببذه اللفظة المعلقة عن عبيد بن حئين فى أثناء المثن المساق من روا ابن أفى ثور ء فصار ااظاهر أنه 
تخول الى سياق عبيد بن حنذين » وقد سل هن هذا الاشكال النسى فلم يسق المثن ولا القدر المعاق بل قال « فذكر 
الحديث » واجتزأ يما وقع من طريق ابن أبى ثور فى الاظالم ومن طريق عبيد بن حذين فى تفسير التحريم » ووقع 
فى ده تخزرج أبى نعم »ذكر أقدر المعلق عن عبيد بن حئين فى آخر الحديث ولا [شكال فيه ٠‏ وكأن البخارى أراد 
أن يبين أن هذا اللفظ وهو « طاق نساءه »لم تتفق الروايات عليه » فلمل بعضهم رواها بالمءئى » نعم وقع عند 
مس من طريق ماك بن ذميل عن ابن عباش أن عمر قال « فدخلت الممجد فاذا الناس يقولون : طاق رسول الله 
لله نسأءهث» وعئد ابن مردوبة من طريق سلبة بن كويمل عن أبن عباس أن عمر قال« أقيئى عبد أله بن عمر ببعض 
طرق المدءئة فال : ان النى ملت طلق نساءه» وهذا إن كان عفوظا حمل على أن ابن عير لاق أباء وهو جاء من 
منزله فأخيره يمثل ما أخبره به الانصارى ؛ و لعل الجزم وقع من إشاعة بعض أهل النفاق فتناقله الناس ٠‏ وأدله 
ما وقع من اعتزال الثى َيِه فساءه ول تمر عادنة بذلك فظنوا أنه طاقن » ولذلك لم يعاتب عبر الانصارى على 
ماجزم له به من وقوع ذلك . وقد وقع فى حديث سماك بن الوليد عند مل فى آخره ه ولت هذه الآية ١‏ واذا 
جاءهم أمس من الآمن أو الخوف إذاءوا به الى قوله ب يستنبطونه مهم ) قال : فسكينت أنا أستدبط ذلك الام » 
والمدتى لو ردوه الى النى يَلِيَةِ تى يكون هو الخبر به أو الى أولى الآس كأكابر الصحابة لعلموه لغهم المراد منه 
باستخ راجهم بالفيم وااتااف مامئنى عن غيرثم 5 ودلى هذا اراد بالاذاءة قوهم وإشاءتهم أنه طلق إساءه بغير 
تحقق ولا تثبت حتى شنى عمر فى الاطلاع غلى <ةيقة ذلك وف المراد بالمذاع » وق الآبة أقوال أخرى ليس هذا 
موضع إسطا . قوله ( خابت حفصة وخسرت ) إثما خصبا بالذكر الكاتتها منه لكونها بنته . و لكونه كان قريب 
العبد بنحذيرها من وقوع ذلك . ووقع فى روابة عبيد بن حنين « فقلت : رغم أنف سفصة وعائدة, وكأنه خصهما 
بالذكر الكونهم| كانتا السب فى ذلك م سيأق امانه ١‏ قوله ( قدكاات أنان هذا بوشك أن بكرن ( ا الشين من , 
د وك » أى يقرب ؛» وذلك لا كان #قدم له من أن م اجءتهن قد تفضى الى الذضب المفذضى الى الفرقة. قوله 
( فصليت صلاة الفجر مع النى يلتم ) فى رواية سماك و دخلت المسجد فاذا الناس ينكدون الحضا ويقولون : طاق 
رول الله يريد نساءه » وذلك قيل أن يؤمرن بالحجاب ء كذا فى هذه الرواية » وهو غاط بين فان نزول الحجاب 
كان فى أول ذواج النى يلد زينب بنت جحش "ا تقدم بيانة واضا فى تفسير سورة الاحزاب , وهذه القصذكانت 
سبب زول أية التخرير وكانت زينب بفت ج<ش فيمن خير » وقد تقدم ذكر عير لها فى قوله « ولاحسن زينب 
بنت جحش » و سيأ بعد "مانية أبواب من طريق أبى الضحى عن ابن عبان قال د أصبحنا يوما ونساء النى للع 
ابكين ؛ مرجت ألى المستجد لجاء عبر تصعد الى النى يلو وهو ق غرنةله» فذكن هذه القصة مختصرا » لذور ان 
عباس ومشاهدته لذلك يقتضى تأخر هذه القصة عن الحجاب » فان بين الحجاب وأ نال ابن عبا الى المديئة مع 
أبويه تحو أربع سين , لآنهم قددوا بعد قتح مك » فآية الاخرير على هذ! 'زات سئة أسع لآن الفتح كان سئة تمان 
والاجاب كان سئة أربع أو خمس ءوهذا من رواية عحكرمة بن عيار بالاسناد الذى أخرج به مل أيضا قول أبى 
سيان « عذدى أجمل العرب أم حبيية أزوجكبا »قال نعم وأسكره الآمة و بالغ ابن حزم ف إنكاره » وأجابوا 
بتأويلات إميدة ؛ ولم يتعرض هذا الموضع وهو نظير ذلك الموضع ؛ واه الموفق . وأحمن امه عندى أن 


يكون الراوى لا رأى قول عمر انه دخل على عائشة ظن أن ذلك كان قبل الحجاب جزم به , آكن جوابه أنه لإيلزم 
من الدخول رفع الحجاب ذةد يدخيل هن اباب وتخاطبه من وراء الحجاب »ا لا يلزم من وهم الراوى فى لفظة من 
الحديث أن إطرح <ديثه كله . وقد وقع فى هذه الرواية موضع آخر مشكل » وهو قوله فى آخر الحديث بعد قوله 
فضحك النى وَل د فتزل دسول الله وتزاتة أتفيث بالجذع ؛ ونزل رسول الله يللع كانما شى على الارض ماءسه 
بره 2 قات : بارسوك الله إبما كنت فى الغرفة اسعا وغشرين » فآن ظاهره أن النى َل نزل عقب ما خاطبه عمر 
فيازم هذه أن يكون *ر تأخر كلامه معه نسعا وعشرين نوما ؛ وسءاق غيره ظأهر في أنه تكلم ممه فى ذلك الوم » 
وكيف يمل عر نسعا وعثشرين بوما لايدكا م فى ذلك وهو مصرح بأنة ل إصير ساءة فى المجد حتى يقوم ويرجع 
الى الغرفة و يستأذن » وامكن تأويل هذا سبل ؛ وهو أن مل قوله « فنزل» أى بعد أن مضت المدة » وإستفاد 
هذه أله كان يترده الى الى وِلِن فى تلك المدة الى حاف علما » فاتذق أنه كان عنده عزد أرادته التذول فنؤزل ممه, 
ثم خثى أن نكون 70 كا ذكرته عائفة م اونا رويد تأخر قصة الخ بيد مأتقدم من فول حمر فى دوأية 
عبيسا. بن نين اتى قدمت الاشارة اليها فى المظالم ‏ وكان من حول رسول اله يِل قد استقام له إلا هلك فسان 
بالشام » فان الاستقامة الى أشار الها إتما وقءت بعد أتح مكة وقد من 0 بن سلمة 
الجرى « وكاات العرب لوم باسلامهم الفتح أ.ةولون : اتركوه وقومه ؛ فان ظ ب علهم فهو فى »فليا كانت وقعة 
الفتم بادر كل قرم باسلاموم »أه.ر امتح كان فى رمذان مئة مان ؛ ودجوع النى مله عَم الى المد يئة فى أواخر ذى 
القعدة منها فابذ | كا'ت سنة سع تسمى سنة الوفود لكثرة من وفد عليه من اأعر, ب 0 أن استقامة من <وله 
لتم زما كانت بعد الغتح فافتضى ذلك أن الاخيير كان فى أول ساة أسع كا قدمته . ومن جزم بان آية التخرير كانت 
سنة نسغ الدمياءطى وأتباعه وهو المعتمد . قوله ( ودخات على حفصة فاذا هى :م ب ( ق رواية سماك أنه م دخل 
أولا على عالثة ذال : نابنت أنى بكر؛ ؛ أقد بلغ من شأنك أن 'ؤذى رسول الهم ل 1 فقاات: مالى ولك بااين 
الخطاب؟ عليك بعيبتك » وثى بعين مبءلة مفتوحة ونحمّانية ساكنة بعدها موحدة ثم مثناذ أى عليك يخاصتك 
وموضع سرك ؛ رأطل الميرة الوعاء الذى تحمل فيه الثياب ونفيس التاع ؛ فأطلقت عائشة على حفصة أب عيبة 
عور إتاريق التشبيه » ومس ادما عليك بوعظ ابنتك ٠‏ قوله (أم أكن حذرتك ) زاد فى رواية ساك د لقد علت 
أن رسول الله يليو لاحبك ‏ ولولا أنا لطلقك , فيكت أشد البكاء» لا اجتمع عندها من الحزن على فراق رسول الله 
يلل وما تارقمه من شدة غضب أبما علما » وقد قال لها نما أخرجه إن ممدويه : والله إنكان طلقك لا | كلك أبدا 
وأخرج أبن سعد والدارى والحاكم أن الى يم طا ق حفصة عم راجءبا » دلابن سعد مله من حديث ابن عباس 
عن عمر وأسناده حسن » ومن طريق قيس بن زيد مثثله وزاد د فقال الى له إن جبريل أثانى فقال لى : راجع 
سفصة فانها صوامة فوامهء وهى زوجتك فى الجندة» وقيس الف فى صميته » و وه عنسده من مرسل تمد بن 
سير بن قوله ( ها هوذا مءتزل فى المشرية) فى رواية “ماك « نقات لها أبن رسول الله ا" 8 ؟ قالت : هو فى خزائه 
فى المشرية» وقد نقدم ضبط المشرية و7فسيرها فىكتاب المظالم وأنها بضم الراء ؤبفتحوا وجمعها مشارب ومشر بات . 
قوإه ( حرجت لدت إلى المزير فاذا حوله رهط يبكى إعضوم ) لمأتف دلى تسميتهم ‏ وفى رواية سماك بن الوايد 
و دخلت المسجد فاذا ااناس ينسكثرن بالحصا , أى يضربون به الارض كفمل المرموم المفسكر , قوله ( ثم غابى 


الحديث زذاة ذا 


ما أجد ) أى من شذل قلبه بما بلغه من اعتزال الى يلتم فساءه وأن ذلك لايكون إلا عن غضب منهء ولاحتهال 
صحة ما أشيع هن تطليق نسائه ومن جماتهن حفصة بنت عير فتنقطع الوصلة بينهما » وفى ذلك من المثدقة عليه ما لا 
ين ٠‏ قله ( فقات لغلام لد أسود ) فى رواية عبيد بن حنين « فاذا رسول الله يلت فى مشرية يرق علها بمجلة 
وغلام لرسول الله يلل أسود ءلى رأس العجلة » واسم هذا الغلام رباح بفتح الراء وتخفيف الموحدة سماه سماك فى 
ردايته ولفظه « فدخلت فاذا أنا برباح غلام رسول الله يلب تاعد على أسكفة المشرية مدل رجليه على تقيد من 
خشب » وهو جذع برق عايه رسول الله يَلِبَوْ وينحدرء وعرف بهذا تفسير ااعجلة المذكورة فى روابة غيره) 
وسأتى فى حديث أفى الضحى الذى أشر ت اليه بحث فى ذلك . والآسكفة فى روايته بضم الممزة والكاف هيتهما 


مبملة م فاء مشددة هى عابة الياب السهلى ٠‏ وقوله « على ثقير» بون ثم قاف يوزن عظم أى منقور » ووفع فى 
بعض روايات مسل بفاء بدل الاون وهو الذى جعلت فيه فقر كالدرج . قَوِلْه ( استأذن لعمر ) فى رواية عبيد بن 
حنين « فقلت له قل هذا عمر بن الخطاب » ٠‏ قوله ( فصعت ) بفتح اللبم أى سكت » وفى رواية سماك د فنظر دباح 
إلى الغرفة ثم نظر الى فلم يقل شيئاء واتفقت الروا يتان على أنه أعاد الذهاب والجى* ثلاث ميات » لمكن ليس ذلك 
صريحا فى رواءة سماك بل ظاهر روابته أنه أعاد الاستئذان فقط ‏ ولم يقع شىء من ذلك فى رواية عبيد أن حنين» 
ومن حفظ حجة على من لم حفظ . و حتهل أن يكو ن النى يه فى المرتين الأو .ين كان ناماء أو ظن أن عمن جاء 
إستعطفة على أزواجه لكون <فصة ابه منهن . قوله ( تكست ٠نصيرنا‏ ) أى رجعت الى ودات ( فاذا الغلام 
يدعونى ) و دواية معهر و فوليت مدبراء وف رواية سماك م ثم رفعت صو فقلت : يار باخ استأذن لى فانى 
أظن أن رسول الله 2 ظن أ فى جت من أجل حفصة ؛ والله اثن أمىق إضرب عنقبا لأضربن عنةبا وهذا 
يقوى الاحتيال الثاتى لآنة لما صرح فى حق ابنته بما قال كان أبعد أن يستعطفه لضرائرها . قَوه ( فاذا هو معنطجع 
على دمال ) بكسر الراء وقد تضم , وفى رواية معمر «على دمل » إسكون اليم والمراد به النسج تقول رملت الحدير 
وادملته إذا ذ.جته وحصير مرمول أى منسوج » والمراد هنا أن سريرهكان مهولا يما يرمل بة الحصير . ووقع 
فى رواية أخرى « على دمال سرير , ووقع فى رواية سماك , على <مير وقد أثر الحصير فى جنبه » وك أنه أطاق 
عليه حصيدا تغليبا . وقال الحطابى :رمال الحصير ضلوعه المتداخلة مثزلة الخيوط فى الثوب » فكأنه عنده اسم 
جمع . وقوله د ليس بيئه و بينه فراشن قد أثر الرمال يحنبه » يبد ماقدمته أنه أطاق على أسج السرير حصيدا ٠‏ قوله 
( فقات وأنا قائم : أطلقت نساءك ؟ فرفع إلى إصره فقال : لا.. فقلت : الله أكبب ) قال السكرماتى : لا ظن . 
الأنصارى أن الاعتزال طلاق أو ناثىء عن طلاق أغيز عير بوقوع الطلاق جازما بهء فلا استفسر عمر عن 
ذلك فم يد له حقيقة كبر تعجبا هن ذلك اه . ويحمل أن بكرن كبر الله حام_دا له على ما أنمم به عليه من عدم 
وفوع الطلاق : وفى حديث أم سلية عند ابن سعد « فكبر عبر مكبيرة سممناها ونحن فى بيوتنا » فملينا أن عمر 
سأله أطاقت نساءك نقال لا فكير ؛ حتى جاءنا الخير بمد» ووقع فى رواية سماك « فقلت يا رسول الله أطلفتون ؟ 
قال : لا . قات : أنى دخلت المسجد والمسلمون ينكدون الحصا يقواون طلق رسول الله يلل نساءه » أفأتزل 
فأخيرم أنك لم تطلقبن ؟ قال : نعم إن شنت » وفيه « فقمت على ياب المسجد فناديت بأعلى صوق :لم إظلق نساءة 
قوله (ثم قلت وأنا قام أستالس : يارسول اقه لو رأيتنى ) يحتمدل أن يكرن قوله استفباما بظريق الاستئذان , 


ا -كتاب التسكاح 
وحتمل أن يكرن حالا من القول المذكور بعده وهو ظاهر سياق هذه الرواية » وجزم القرطى بانه للاستفبام 
فبسكون أصله مهتين تسبل إحداهها وقد تحذف فيا ومعناه انيسط فى الحديث واستاذن فى ذلك اقرينة المال 
الى كان فها امل 4ه بأن بنته كانت السبب فى ذلك نفثى أن يلحقه هو شىء دن الممثبة ؛ فبق كالماقبض عن الابتداء 
بالحديث حتى استأذن فيه . قوله ( يارسول القهء لو رأيئنى وكنا معشر قراش تغلب النساء ) فساق ماتقدم » وكيذا 
فى دواية عقيل » ووقع فى رواية معمر أن قوله « أستّأ نس » يعن سياق القصة ولفظه « ققلت : الله اكير . لو وأيتنا 
يا رسول الله وكدنا معشر قرش فساق القصة ‏ فقلت أسّأ نس ,ا رسول الله ؟ قال ؛ نعم » وهذا يمين الاحتهال 
الأول» وهو أنة استأذن فى الاسنئناس فلا أذن له فيه جاس . وله (ثم قلت : يا رسول الله لو رأيئنى ودخات على 
حفصة ‏ إلى قوله - نسم تبسمة أخرى ) اجملة حالة أى حال دخولى عابها » وى رواية عبيد بن حنين « فذكرت 
له الذى قلت لحفصة وأم سلية فضحك » وفى رواية سماك د فلم أزل أحدثه حتى تحسر الغضب عن وجمه ٠‏ وحتّى 
كشر قضحك ء وكان من أحسن النان ثغرا َي » وقوله تحسر عبملتين أى تبكشف وزنا ومعنى » وةوله 
كشر بفتح الكاف والمعجمة أى أبدى أسئانه ضاحكا » قال ابن السكيت *كثر وتبتم وابتسم وافتر يمع » 
فاذا زاد قيل قرقه وكركر ؛ وقد جاء فى صفته يه وكان ركه تسماء . قوله ( فتسم النى يللد تسمة ) بأشديد 
المين » وللكشمينى « تسيمة» ٠‏ قوله ( فرنعت إصرى ف بيته) أى أظرت فيه . قله ( غير أهبة ثلالة ) 
فى دواية الكشمعن ١‏ ثلاث » » الآهبة بفتح الهدوة والحاء وبضمبا أيضا عمى الأهب والحاء فيه للدبالغة وهو 
جمع اهاب على غير قراس » وهو الجلد قبل الدباغ » وقيل هو الجلد مطلفا دبغ أو لم يدبغ ٠‏ والذى يظرى أن المراد 
به هنا جلد شرع فى دبغه ولم يكل ء اقوله فى رواية سماك بن الوايد د فاذا أفدق معلق , والافيق بوزن عظم الجلد 
الذى لم م دباغه » يقال أدم وأدم وأنق وأفيق واهاب وأهب وعماد وعمود وعمد, ولم بجىء فعيل وفءول 
على فمل بفتحتين فى اجمع الا هذه الآ<رف » والأكثر أن بجىء فعل بضمتين » وزاد فى رواية عميد بن <نين 
د وان عند رجلءه فرظا بقاف وظاء معجة ب مصيوبا» »وحدتين »رف رواية أبى ذر مصيورا براء » قال 
الاووى » ووقع ف لعض الأصول دهضيورا» (إضاد معجمة وهى لئة » والمراد بالمصيبور بالمبءلة والمعجمة 
امجموع » ولا يناىكونه مصبو با بل المراد أنه غير منُثر وإنكان فى غير وعاء بل هو مصبوب ب :مع ء وف رواية 
سماك « فنظرت فى خزانة دسول الل يلل فاذا أنا بقيضة من شير نحو الصاع » ومثلها قرظا فى ناحية الغرئة» . قله 
( ادع الله فليوسع على أمتك ) فى رواية عبيد بن حنين د فبكيت , فقال وما يبكيك ؟ فقت : يا رسول الله ان 
كسرى وقيضر فيا هما فيه ؛ وانت رسول الله وفى رواية سماك د فابتدرت غيئاى فقال: مايكيك ابن الخطاب؟ 
فقلت : وما لى لا أبسى وهذا الحصير فد أثر فى جئبك , وهذه خزانتك لا أرى فنا إلا ما أرى ؛ وذاك قيصر 
وكسرى ف الآهار والثار : وات رسول الله ودغوته ». قله ( خلس النى بيع وكان متنسكيما فقال : أو فى هذا 
انت ياابن الخطاب ) ؟ فى رواية معمر عند مسلم د أوفى شك أنت يا ابن الخطاب» ؟ وكذا فى رواية عقيل الماضية 
فى كتاب المظالم » والممنى أأنت فى شك فى أن التوسع فى الآخرة خير من التوسع فى الدنيا ؟ وهذا يشعر بأنه يبل 
ظن أنه بى من جرة الس الذى كان فيه وهو غضب النى يلل على نسائة حتى اعترذن ء فليا ذكر له أمى الدئها أجابه 
يا أجاية . قوله ( ان أولئك قوم قد مجاوا ا ف المياة الانيا ) وفى رواية عبيد بن نين « ألا ترضى أن 
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تكرن هم الدنما وانا الأخرة » ؟ وفى روآية له و لهماء بااتثئية على أرادة كسرى وقيصر لتخصيهمما بالذكر ,» 
والاخرى باد'دتهما وءن تبعهما أوكان على مثل حالهما ؛ زاد فى رواية سماك « فقلت بلى » ٠‏ قوله (فقلت يارسول 
الله ا-.تغفر لى) أى عن جراءى هذا القول حضرنك أوضن اعتقادى أن التجيلات الدنيوية مرغوب فيا, 
أو عن إرادتى مافيه مشابية الكفار فى ملاب.هم ومعايشهم ٠‏ فول ( فاعثدل النى يِل فساءه من أجل ذلك الحديث 
الذى أفدته حفصة الى عانشة) كذ فى هذه الطر بق لم اتن الحديث المذكرر الذى أنشته حفصة حفصة ‏ ويه أيضا دوكان 
قال ما أنا بداخسل عليون شرر| » هن شدة موجدةه عليون حين عاتبه اقه, وهذا أيضا مهم ولم آزه مفسرأ , وكان 
اعتزاله فى اشربة كا فى حديث ابن عراش عن عر ؛ فافاد مد بن الحسن الخروى فى ابه « أخباد المديئة» إبسند له 
مرسل « أنة يبيو كان يبيت فى المشربة ويقيل عند أراكة على خلوة بثركانت هناك » و ليس فى شىء من الطرق عن 
الزهرى باسناد حديث الباب إلا مارواه ابن حا ق كا أشرت اليه فى تفسير سورة اريم » والمراد بالمعاتبة قوله 
تعالى :ا أيها النى لم تحرم ما أحل القه لك ) الأآيات . وقد اخّاف ف الذى حرم على نفسه وعو تب على حر يمه » 
كا اختلف فى سبب حافه على أن لابدخل عل نسائه على أقوال : فالذى فى الصحيحين أنه 0 مهنى فى سورة 
التحريم عختصرا من طريق عبيد بن عميد هن عائشة » وسيأق بأبسط منه فى كداب الطلاق . وذكرت فى التفسيد 
قولا آخر أنه فى تحرم جادبته مادية ٠‏ وذكرت هناك كثير| من ما زقه ٠ووقع‏ فى روارة يزيد بن رومان عن عائشة 
عند أبن مردويه ما يجمع القولين وفيه « ان حفصة أهديت غاعح فا عمل : ون رسول الله يبتع اذا دخل 
علا حبسته حتى تلمقه أو نسقيه منها » فقالت عانّثة لجارية عندها حبشية يال لما خضراء : اذا دخل على حفصة 
فانظرى ما يصئع , فاخيرتها الجارية بش أن العسل ؛ فارسات الى صواحبها فقالت : اذا دخل عايكن فقلن : إنا نجد 
منك ريخ مغافير » فقال : هو عسل . واه لا أطعمه أبدا . فلماكان يوم حفصة استأذنته أن تأتى أياها فاذن لبا 
فذهبت فارسل الى جاريته مارية فادخلبا بيت حفصة ؛ تالت حفصة فرجعت فوجدت الباب «غاقا نرج ووجبه. 
يقطر وحفصة تبك » فعاتبةه فقال: أشبدك أنها على حرام » انظرى لاتخبرى بهذا امس أة وهى عندك أمائة» فلها خرج 
قرعت حمفصة الجدار الذى بننها وبين عائشمة فقالت : ألا أبشرك ؟ ان رسول الله مَل قد حرم أمته, فزراتكت» 
وعند أبن سعد من طريق شعبة مولى ابن عباس عنه «خرجت حفصة من بيتها يوم عائشة فدخل رسول الله يجاريته 
القبطية بيت حفصة لجاءت فرقيته حتى خرجت الجارية فقالت له « أما انى قد رأريت ماصنعت . قال فا كتمى على 
وهى حرام ؛ فانطلقت حفصة إلى عائشة فاخيرتها » فقالت له عائشة : أما بوى فتعرس فيه بالقبطية ويسم لنسائك 
سائر أناءون » فتزلت الآأبة» وجاء فى ذلك ذكر قول ثالث أخرجه ان مردوية من طريق الضحاك عن ابن عبان 
قال ه دخلت حفصة على النى ميلع برتها فوجدت معه مارية فقال : لاتنخيرى عائعة حتى أبشرك بشارة ء ان أباك 
ِلى هذا الآمس بعد أنى بكر اذا أنامت ٠‏ فذهيت الى دائعة فأغيرتها فقالبت له مائية ذلك, والقست منه 
أن بحرم مارية لخرمرا توجاء إلى حفصة فقال أمرتك ألا تميرى طائمة فأخيرتها ‏ فماتها على ذلك وم يعاتها على 
أمى الخلافة » فاهذا قال الله تعالى ([إغرف بوءضه وأعرض عن بعض) وأخرج الطبرانى فى د الارسط » وف «١‏ عشرة 
النماء » عن أبى هريرة نحوه امه وى كل منهما ضيف »دجاء فى سبب غضبه منهن وحلفه أن لايدخل علهن شبرا 
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قصة أخرى ؛ فأخرج ابن سعد من طريق عيرة عن عائئدة قالت و أهديت لرسول الله يلق هدية » تارسل إلى كل 
املأة من أسائه نصيما فلم رض زيئب بنت جحش بنصيها فزادها مرة أخرى » فم ترض فقاات عانثة : لقد 
أقأى وجمك ترد عليك المدية فقال : لآزتن [هون عل الله من أن ت#مئننى » لا أدخل عليكن شبرا» الحذيث . 
ومن طريق الزهدرى عن عروة عن عائشة توه وفيه «ذيح ذحا فةمه بين أزواجه , فأرسل الى زينب بنصييها 
فردتة » ذقال زيدوها ثلاثاء كل ذلك ترده » فذكر نوه . وفيه قول آخر أخرجه ملم من حديث جار قال د جاء 
أبو بكر والناس جلوس ,باب النى يلقع لم رؤذن لأحد منهم » فأذن لأبى بكر فد ل , ثم جاء عمر فاستأذن فأذن له 
فوجد النى يله جا لسا وحوله ناه » فذكر الحديث وفيه و هن حولىكا عرى يسألننى النفقة » فقام أبو بكر الى 
عائشة وقام عمر الى حفصة , ثم اعتدفن شبرا» فذكر نزول آنة التخييي ٠‏ وحتءل أن يكون جوع هذه الأشياء 
كان سببا لاعترالمن . وهذا هو اللائق بمكارم أخلافه يَلِلوْ وسءة صدره وكاثرة صفحه , وأن ذلك ل يقع منه حق 
تكرد مرجبه من يله ورضى عتهن . وقصر ابن الجرزى فندب قصة الذي لابن حبيب بغير إسناد وهى مسادة 
عند ابن سعد » وأموم تصة النفقة وهى فى ييح مسلم » والراجح من الآفوال كابا قصة مارية لاخاصاص عائئدة 
وحفصة بها يخلاف اعسل فانه اجتمع فيه جماءة متون كا سيأتى » وحمل أن تسكون الأسباب جيعها اجتمت 
فاشير إلى أهمها . و بؤيده مول الحلف للجميع ولو كان مثلا فى قصة مارية فط لاخاص حفصة وعاأثة ٠‏ ومن 
الاطائف أن السك فى الشهر مع أن مشروعية المجر ثلاثة أيام أن عدتهن كانت نسعة فاذا ضر بت فى ثلاثه كانت 
سيعة وعشرين واليومان مارية لكوتها كانت أمة فنقصت عن الحرائر والته أعل . قوله ( فاعتزل النى فساءه من 
أجل ذلك الحديث الذى أفشته حفصة الى عائشة تسعا وعشرين ليلة ) المدد متعاق بقوله فاعزل أساءه ٠قوله‏ 
( وكان تال ما أنا بداخل عامهن شمرا ) فى دواية حماد بن سلءة عند ملم فى طريق عبيد بن <ئين « وكان آلى منبن 
شبراء أى حلف أو أقسمء وليس المراد به الايلاء الذى فى عرف الفقباء اثفاقا ؛ وسيأق بعد سبعة أبواب من 
حديث أنس قال ١‏ آلى سول الله يِل من نسائه شرراء وهذا موافق للفظ رواية حاد بن سلة هنا ؛ وان كان 
أكثر الرواة فى ديث عمر لم يعبروا بافظ الإيلاء ٠‏ قوله ( من شدة موجدته عليين ) أى غضبه ٠‏ قوله ( دخل 
دلى عائدة ) فيه أن من غاب عن أزواجه ثم حضر يبدأ من شاء منمهن ؛ ولا يلزمه أن يبدأ من حيث بلغ ولا أن 
يقرع ؛ هكذا قبل ؛ وحمل أن نكون البداءة بمائعة للكونه اتفق أنه كان يومبا . قله ( ففالت له عااشة : 
بارسول لله إنك كنت قد أقسمت أن لاندخل علينا هرا ) تقدم أن فى رواية نماك بن الوليد أن عبر ذكره 

بذلك » ولا منافاة بينهما لآن فى سياق حديث عمر أنه ذكره بذلك هند نزوله من الذرفة وعائشة ذكرته بذلك 
حين دخل علما فكدأنهما تواردا على ذلك ؛ وقد أخرج مل من حديث جابر فى هذه القصة قال « فقلنا » فظاهر 
هذا السياق يوم أنه من تثمة حديث عمر في-كون عمر حضر ذلك من ءائثة , وهو تمل عندى » لكن يقوى 
أن يكون هذا من تعاليق الزهرى فى هذه الطريق » فان هذا القدر عنده عن عروة عن طاأشة أخرجه مس رن 
رواية مءهر عئه د ان الى لله أنسم أنه لإيدخل على نسائه شبراء قال الرهرى : فأخ رى عروة عن عالشة 
قالت ٠‏ . نذكرهء . قوله ( واما أصبحت هن نمع وعشرين ليلة ) فى رواية عقيل « لنسع » باللام وق رواية 
السرخسى فها د لسع » بالموحدة وهى متقاربة , قال الاسماعرلى : من هنا إلى آخر الحديث وقع مدرجا فى رواية 
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شعرب عن الزهرى ؛ ووقع مفصلا فى رواية معمر ١‏ قال الرهرى فأخيرنى عروة عن عائثة قالت : لا وعدت لسسع 
وعشرون ايلة دل على؟ رسول يك" » الحديث . قلت : ونسية الادراج الى شغيب فيه نظر » فقد تقدم فى الظالم 
من رواية عقيل عن الرهرى كذلك ؛ وأخرج مسل طريق معمر كا قال الاسماعيى مفصلة » والله أغل . وقد تقدم 
فى تفسير الاحزاب أن البخارى حك الاخّلاف على الزهرى فى قصة التخييد هل هى عن عروة عن لائشة أو عن 
أبى سلية عن عائشة . قوله ( ففال : الشهر نسع وعشرون ليلة وكان ذلك الثهر تسغا وعشرين ليلة ) فى هذا [شارة 
الى تأويل الكلام الذى قبله و أنه لابراد به الحصر » أو أن اللام فى قوله د الشور » لاعهد من الشهر الحلوف عليه ولا 
يلوم من ذلك أن تسكون الشهو كارا كذلك » وقد أنكرت عائثة على ابن عر روايته المطلقه أن الشهر: نسع 
وعشررن » فأخرج أمد من طريق حى بن عبد الرحمن عن ابن عير رفعه « اأشبر نسع وعشرون» قال فذكروا 
ذلك لعائعة فقاات : يرحم الله أبا عبد الرحمن » لما قال : الشهر قد يكون تسعا وعشرين . وقد أخرجه مسم من 
وجه آخر عن عير بمذا اللفظ الآخير الذى جزمت به عاأئة وبينته قبل هذا عند الكلام على ماوقع فى رواية 
سماك بن الوليد من الاشكال ٠‏ قوله ( تالت عالشة : ثم أنزل الله آبه التخيير ) فى رواية عقيل «فانزلت» وسياف 
الكلام علمة مستوف فى كناب الطلاق إن شاء الله ثعالى . وفى الحديث سؤال العالمعن بعض أمور أهله وان كان 
عليه فيه غضاضة إذا كان فى ذلك سنة تنقل ومسأًلة صحفظ قاله المبلب» قال : وفيه توقير العالم ومبايته عن استفسار 
ماخثى من تغيره عند ذكره » وترقب خاوات العالم ليسأل عما لعله لو سل عنه حضرة الئاس أنكره على السائل » 
ويؤخذ من ذلك مراعاة المروءة . وفيه أن شدة الوطأة على النساء مذموم , لآن النى يلق أخذ بسيرة الآنصار فى 
نسائهم وترك سيرة قومه . وفيه تأديب الرجل ابتنه وقرابته بالقول لأجل إصلاحها لزوجها » وفيه سياق القصة على 
وجمبا وان لم إسأل السائل عن ذلك إذاكان فى ذلك مصلحة من زيادة شرح و بيان » وخصوصا إذا كان العالم يعم أن 
الطالب يؤثر ذلك . وفيه مهابة الطالب للعالم وتواضع العالم له وصبره على مساء له وان كان عليه فى شى" من ذلك 
غضاضة ؛ وفيه جواز ضرب الباب ودقه إذا لم إسدمع الداخل بغير ذلك . ودضول الاباء على البنات ولو كان بغيد 
إذن الزوج » والتثقيب عن أحوالهن لاسما ما يتعاق بالمتزوجات . وفيه حسمن تاطف ابن باس وشددة حرصه على 
الاطلاع عل فنوث التغسير : وفيه طلب علو الاسناد لأنابن عيان أقام مدة طويلة يلاظر خلوة عمس ليأخذ عله ؛ 
وكان عككينه أذ ذلك بواسطة عزه من لايهاب سؤ اله كاكان هاب عمر. وفيه حرص الصحابة على طلب العم والدبط 
بأحوال الرسول يله . وفيه أن طالب الءل يحعل انفسه وقتا يتفرغ فيه لآس معاشه وحال أهله . وفيه البحث فى 
العلم فى الطرق والخلوات وفى حال الفءود والمثى ٠‏ وفيه إيثار الاستجار فى الاسفار وإبقاء الماء للوضوء . وقيسه 
ذكر العالم مايقع من نفسه وأهله با يتدةب عليه فائدة ديذية وانكان فى ذلك حكاية مايستهجن , وجواذ ذكر العمل 
الصالم لسماق الحديث على وجبه » وبيان ذكر وفت التحمل . وفيه الصير على الزوجات والاغضاء عن خطايون 
والصفح عنا يقح مهن من زلل فى <ق المرء دون ما يكرن من <تق الله تءالى . وفيه جواز اتخاذ الحم عند الخاوة 
يوابا ممع من يذخل اليه غير إذنه » ويكون فول أس الماضى فى :تاب الجنائز ى امرأة اأتى وعظبا النى مله فر 
تعرفه د ثم جاءت أليه فلم تجد له بوابين »مولا على الآوقات النى ماس ما للنان , قال المهاب : وفيه أن للامام 
أن دجب عن بطائته وخاصته عند الآس بعارفه من جبة أهله <تى يذهب غرظه ورج الى الناس وهو منتبسطه 
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الومء فآن الكبير إذا احتجب لم حسن الدخول اليه بغير اذن ولوكان الذى بريد أن يدخخل جليل القدر عظيم المنزلة 
عنده . وفيه الرفق بالأصبار والحياء مثهم اذا وقع الرجل من أهله ماية:ضى معاتيتهم . وفيه أن السكوت قد يكون 
أبلغ من الكلام وأفضل فى يعض الاحابين ؛ لآنه عايسه الصلاة والسلام لو أمى غلامة برد عمر لم مز لعير العود 
إلى الاسةئذان مرة بعد أخرى ء فليا سكت فيم عير من ذلك أنه لم يؤثر رده مطلقا » أشار الى ذلك المولب . وفيسه 
أن الحاجب إذا لم ممع الاذن سكورت ا مٌهجرب ل يأذن ٠‏ وفيه مشروعية الاسةئذان عل الانسان وان كان وحده 
لاحتيال أن يكون على حالة بكذره الاطلاع علما ٠وقيه‏ جواذ كرار الامستئذان أن ل يؤذن له إذا رجا حمول 
الاذن » وأن لايتجاوز به ثلاث مرات لا سيأتى إيضاحه ف كتاب الاستئذان فى قصة أبى «وسى مع عمر » 
والاستدراك عل عبر من هذه القصة لأن الذى وقع من الإذن له فق المرة الثالثة وقع انفاا » ولو لم يؤذن له فالذى 
إظبر أنهكان يعود الى الاستئذان لآنه صرحا سيأفى بانه لم يبلغه ذلك الحكم . وفيه أنكل لذة أو شبوة قضاها 
المرء فى الدئيا فبو اتعجال له من نعيم الآخرة » وأنة لو ثرك ذلك لادخر له فى الآخرة » أشار الى ذلك الطبرى 
واءأنبط منه عضوم اثار الفقر على الذنى وخصه الطبرى ين لم إصرفه فى وجوهه ويفرقه فى سيله الى أمى الله 
يوضعه أيها » قال : وأما من فمل ذلك فهو هن منازل الامنتحان » والصير على الحن مع الشكر أفضل من الصير دلى 
الضراء وده ا أتهى . قال عياض :هذه القصة مأ يحت به من يفضل الفقير على الغى لأ فى مغروم قوله « ان من 
تنعم فى الدنيا يفوته فى الآخرة عقداره .»قال وحاوله الأخرون بأن المراد من الآبة أن حظ الكنفار هو 
ما الوه من نميم الدنيا اذ لاحظ لهم فى الآخرة انتهى » وف الجواب نظر ء وهى مسألة اختاف فيها السلف 
والخلف ؛ وهى طوبلة الذيل سيكون لنا بها امام ان شاء الله تعالى فى كتتاب الرقاق . وفيه أن المرء إذا دأى 
صاحيه مرهوما استحب له أن محدثه ما يزيل همه ويطبب نفسه » لقول عير : لآقرلن شيئًا بضحك النى وَل ٠‏ 
وستحب أن يكون ذلك بعد استئذان الكبير فى ذلك فعل عر . دفيه جواز الا تعانة فى الوضوء بالصب ملى 
المتوضىء وخدمة الصغير الكبير وانكان الصذير أشرف نسيا من الكبير . وفيه التجمل با لثوب وأأاماءة عند 
لقا. الأكاير . وفيه تذكير الحالف بيمينه إذا وقع همه ماظاهره (سيائها لاسما من له تعلق بذلك ء لآن عائثة 
خشيت أن يسكون يلل ننى «قّدار ماحلف عليه رهو شهر والشبر ثلاثون بوما أو تسءة وعشرون يوماء فلا 'زل 
فى تساعة وعشرين ظنت أنه ذهل عن القدر أو أن الشبر لم يهل » فأعلدها أن الشبر استهل فان النىكان الحاف وقع 
قمه جاء قسعا وعشرين بوم ٠‏ وفيه تقوية اقول من قال إن »ينه 2 افق أباكانت فى أول الثبر وهذا انتمر 
هل تسعة وعشر بن والا فلو اتفق ذلك فى أثناء الشبر فالجرور على أنه لابقع البر الا بثلاثين » وذهيت طائفة ى 
الاكتفاء بتسعة وعشرين أخذا بأفل ماإنطاق عليه الاسم » قال اين بطال : يؤخف منه أن هن حاف على فدل 
ثىء بسر يفءل أقل ماينطاق عليه الاسم ؛ والقصة ولة عند الثانعى ومالك على أنه دخل أول الحلال وخرج به فلو 
دغل فى أثناء الشبر لم ير الا بثلائين . وفيه سكنى الغرفة ذات الدرج واتخاذ الرانة لآثاث البيت والامامة . 
وفيه التناوب فى مجاس العالم إذا لم تنيس المواظبة على حضوره لشاغل شرعى من أم دينى أو دئيوى . وفيه قبول 
اشير الواحمد ولوكان الأخن فاضلا والمأخوذ عنه مفضولا » ودواية سكير عن الصغير » وان الاخبار الى تشاع 
ولوكثر نافلوها ان لم يكن مرجمما الى أى حمى دن مشاهدة أو تماع لانستلزم الصدق» فان جزم الانصارى فى 


الحديث 141ه- ةله رف 
رواية بوقوع التطليق وكذا جزم الناس الذين رآثم عير عد المز يذلك #ول على أنهم شاع بينم ذلك هن شخص 
بناء على التوهم الذى توهمه من اعدّزال النى 2 نساءه فظن الكرايةلم تجر عادتة يذلك أنه طلقون فأشاع أنة طلقون 
ذماع ذلك فتحدث الثامن به . وأخلق بهذا الذى ابتدآ باشاءة ذلك أن يكون من المنافقين؟ا تقدم ء وفيه الاكتفاء 
بممرنة السك بأخذه عن القرين مع إمكان أخذه عاليا عمن أخذه عنه القرين » وأن الرغبة فى العلو حيث لايعوق 
دنه عائق شرعى » و »كن أن كون اللمراد بذلك أن يستفيد منه أصول ما يقع فى غيبته ثم يسأل عنه بعد ذلك 
مشافبة , وهذا أحد فوائدكتاءة أطراف الحديث . وفيه ماكان الصحابة عليه من حبة الاطلاع على أحوال النى 
يله جات أو قلت » واهتامهم ما يرتم له لإطلاق الانصارى اعتزاله نساءه الذى أشعر عنده بانة طلقبن القتعنى 
وقوع غغره يلد بذلك أعظم من طروق ملك الشام الغساق يوشه امديئة لغرو من ما »وكان ذلك بالنظر الى أن 
الأنصارىكان يتحقق أن عدوم ولو طرقهم مغلوب وموزوم وا<تمال خلاف ذلك ضعيف » يخلاف الذى وقع 
ما توهمه من التطليق الذى يتحقق ممه حصول الهم وكانوا فى الطرف الاقصى من دغابة خاطره يَقَيهْ أن صل له 
تشويش ولو قل والقاق لما يقلقه والغضب 1 يذضبه والهم لما همه رضى الله عنهم ٠‏ وفيه أن ااغضب والحزرن يحمل 
الرجل الوقور على ترك التأنى الأأوف منه لقول عس :ثم غلبنى ما أججد ثلاث مرات . وفيه شدة الفزع والجزع 
لللامور المهمة » وجواز أظر ألانسان الى تواحى بيت صاحبه وما فيه إذا عل أنة لا يكره ذلك » و هذا يجمع بين 
ماوقع لعمر وبين ما ورد من النبى عن فضول الاظر ؛ أشار الى ذلك النووى ٠‏ ويتمل أن يكون نظر عمر فى بيت 
النى بَلِيّعْ دقع أولا اتفاقا نرأى الشعير والقرظ مثلا فاستّةله فرفع رأسه لينظر هل هناك ثىء أنفس منهفلم ير إلا 
الأهب نال ما قال » ويكو ن اانهبى مخولا على من تعمد اانظر ف ذلك والافتيش ابتداء . وفيه كراهة سخط انعمة 
واحدقار ما أنعم الله بة ولوكان قليلا والاستغفار من وقوع ذلك وطلب الاستذفار من أهل الفضل و إيثار القناعة 
وعدم الالتفات الى ماخص به الثير من أهور الدنيا الفائية . وفيه المعاقبة على إفشاء السر بما يليق يعن أفشماه 
- بإسيب صو الرأة بإذذر زوجم ناوعأ 
تدك كف وها عد بن مقائل حدثنا عيل الله أخبرنا مدير عن هام بن مده عن أب هريرة عن النى 
ثلث له 

يله قال « لاتصوم امر أَموملها شاهد إلا بإذنه » 

قوله ( باب صوم المرأة بإذن زوجها تطوعا ) هذا الأصل لم يذكره البخارى فى كتاب الصيام , وذكره أبو 
مسعود فى أفراد البخارى من حديث ألى هربرة » وليس كذلك فان مسلا ذ كره فى أثناء حديث فى كيتاب الركاة » 
ووقم للنزى فى « الاطراف » فيه وثم بونته فما كيه عليه ٠‏ قله( لانصوم )كنذا للا كثر وهو بلفظ ابر والمراد 
به الهى » وأغرب ابن الدين والقرطى نغطآ رواية الرفع » ووقع فى دواية الستملى « لا تصومن » بزيادة نون 
النوكيد ظ ول.لم من طريق عبد الرزاق عن معمر بلفظ «ه لا تهم» » وسيأق شرحه مسدوق بمه باب واحد 

6 - ياسسيسه إذا بانتر المرأة مواجرة فراش" زوجما 


موزهم رشبا ع ئ بشار حل نا ابن أبي عَدى عن اشعبة عن سامان عن ألى حازم عن أبى هريرة 


4" 0 كتاب النكاح 


رضي اله عنه عن الدي؟ وك قال : إذا دما الرجل امرألته إلى رفراشه » أب أت نىى» لها اللاسكة 
7 بع 1 - 4 
4 - وِرْشُْ تمد بن عراعرة حداثنا دمبة عن قتادة عن زرارة عن أبى هريرة قال : قال النبى 

َيه د إذا بائّت المرأة ”مباجرة رفر اش زوجها لمَكتها الملالكة” حتى ترجمً » 
قله ( باب إذا باتت المرأة مباجرة فراش زوجها ) أى بغير سب لم يحز لها ذلك : قوله ( حذثنا جمد ين 
بشار ) هو بندار » وذكر أبو على الجانى أنه وقع فى إءض النسخ عن أبى زيد المروزى دين سنان» عرءلة ثم نو نين 
وهو غاط ٠‏ ووه ( عن سايان ) هو الأعش » وأبو حازم هو سليان الاثجعى . وقوله فى الرواية الثانية ه ععرن 
زدادة» هو ابن أبى أوف قاضى البصرة يكنى أيا حاجب ء له هن أبى هربزة فى ااصحيحين حديثان فقط هذا وآخر 
معنى فى العّق : وله فى البخارى عن عهران بن حصين حديث آخر يأتى فى الديات؛ و تقدم له فى تفسير عبس حديث 
من روايته عن سعد بن هثام عن عائشة ٠‏ وهذا جميع ماله ق الصحيح ؛ وكلبا من رواية قتادة عنه . قله ( إذا دءا 
الرجل امرأته إلى فراشه ) قال ابن أبى جمرة : الظاهر أن الفراش كناية عن الماع » ويقو به قوله « الولد الفراش» 
أى لمن يطأ فى الفراش ؛ والسكناية عن الأشياء النى يستحى متها كنثيرة فى القرآن والسيئة » قال : وظاهر الحديث 
اخستصاص اللمن يما اذا وقع مثها ذلك ايلا القوله ه حتى تصبح » وكأن السر تأكد ذلك الشأن فى الليل وقوة الباعثك 
عليه » ولا يلزم من ذلك أنه بحوز لها الامتناع فى النهار » واتما خص اليل بالذكر لانه المظنة لذلك أه . وقد وقع 
فى رواية يزيد بن كيسان عن أبى حازم عند مسلم بلفظ م والذى نفنى بيده ما من رجل يدعو ام أته الى فراشبا 
فتأبى عليه الاكان الذى فى السماء سراخطا علها <تى برضى عنما » ولابن خر بمة وابن حيان من حديث جابر رقعة 
د ثلالة لا تقبل لهم صلاة ولايصعد طم الى السماء حسئة : العيد البق حتى برجع »والسكران حتى يصحو » وامرأة 
الساخط علا ذوجبا حتى يرضى » فبذه الاطلاتات تقناول الل والنهار ٠‏ قوله ( فأبت أن تجىء) زاد أبو دوانة 
عن الأعش ”ا تدم فى يده الخاق «فيات غضيان علها» ومس ذه الزيادة يتجه وقوع اللدن آنا حيلئذ شحةق 
بوت معصيتها » لاف ما اذا لم إغضب من ذلك فانه يكون إما لآنه عذرها : وإما لآنه ترك حقه من ذلك . وأما 
قوله فى رواية زرارة « إذا بانت المرأة مباجرة فراش زوجرما » فليس هو على ظاهره فى لفظ المفاعلة » بل اأراد 
أنها فى النى مجرت » وقد تأتى افظ المفاءلة ويراد بم! نفس الفمل ولا يتجه دايها اللوم الا اذا بدأت هى بالهجر 
فعضب «و لذلك أو مجرهاوهى ظالمة فلم تسقنصل من ذاما ويجرته » أما لو بد هو ببجرها ظأما لها نلا . ووقع ىق 
رواية مسم من ظريق غندر عن شعبة « اذا بانك المرأة هاجرة ء بافظ اسم الفاعل ٠‏ قوله ( لعنتها الات حى 
تصبح ) فى رواية زدادة ه حت ترجع » وهى أ كثر فائدة , والاولى تمولة على الغالبم تقدم . ولاطبراق ممن 
حديث ابن عبر رفعه « اثنان لا يجاوز صلاتهما رءوسهما : عبد آبق : وامرأة غضب زوجها <تى ترجع » وصحه 
الحام . قال المبلب : هذا الحديث يوجب ان منع المقوق ‏ ف الأبدانكانت أو فى الأموال ‏ مما بوجب خط الله » 
الا أن يتغمدها بعذوه ٠‏ وفيه جواز لعن العاصى الم اذا كان على وجه الارهاب عليه للا يواقع الفمل » فاذا 
واقمءه فاا عدعى له بالتوبة والحداية . قلت : ليس هذا التقيدد مستفادا من هذا الحديث بل من أدلة أخرى ٠‏ وقد 


الحديث وله وؤزهة و" 
ارتضى بدض مشايخنا ما ذكره المهلب من الاستدللال بهذا الحديث على جواز لعن الماصى الممين وفيه نظر » والهق 
أن من ممع الامن أراد بة معئاه اللذرى وهو الابعاد من الرحمة » وهذا لا يلبق أن يدعى به على المسل بل يطاب له 
الهداية والتوبة والرجوع عن المعصية » والذى أجازه أراد به ممئاه العرفى وهو هطاق السب ء ولاينق أن عله اذا 

كان حيث بر تدع العاصى به و ينذ جر ؛ وأما حديث الباب فايس فيه الا أن الملاكة تفمل ذلك ولا يلزم منه جواذه 
عل الاطلاق . وفيه أن الملائئكة تدعو على أهل المعصية ما داموا فا : وذلك يدل على أنهم يدعون لأهل الطاءة ما 
داموا ؤما » كذا قال المباب وفيه أظر أيضا ء قال ابن أبى جمرة : وهل الملائكة ااتى تلءنها م الحفظة أو غيره ؟ تمل 
الآمرين . قلت : يحتمل أن يكون بعض الملا'كة موكلا بذلِك » ويرشد الى التعيم قرله فى رواية مسلم « الذى فى 
السياء, انكان المراد به سكائها قال : وفيه دليل على قبول دعاء الملائكة من خير أو شر أكو نه يِل خوف بذلك . 
وفيه الارشاد الى مساعدة الزوج وطلب مرضاته . وفيه أن صير الرجل على رك الماع أضعف من صير المرأة . 
قال : وفيه أن أفرى التو بشات هلى الرجل داعية النكاح ولذلك حض الشارع النساء حلى مساعدة الرجال فى ذلك 
اه . أو السبب فيه الحض عل التناسل » و يرشد اليه الاحاديث الواردة فى الأرغيب فى ذلك يا تقدم فى أوائل النكاح » 
قال : وفيه إشارة الى ملازمة طاعة الله والصبر على عبادته جزاء على مراعاته لعبده حيث لم يترك شيا من حقوقه 
إلا جمل له من يوم ,» حبى جمل ملانكته ثلمن من أغضب عيده مسع شهوة من شبواته » فعلى العيد أن وى 
حقوق ربه اأتى طلبما منه ؛ والا فا أقبح الجفاء من الفقير الحتاج الى الذنى اللكثير الاحسان . اه ملخصا من كلام 
ابن أفى جرة رحه الله 
“م - سيب لانأدَنْ الرأة" فى بيت زوجها لأحَد إلا بإذنه 
مداه - وش أو العان أخبرنا شعيب" حل ثنا أو الزناد عن الأغرتج عن أبى هريرة رضى الل عنه أن 
رسول الله يله قال لا تحلة للمرأتر أن تصوم وزوجما شاهن إلا بإذنه » ولا تأدّن فى بيته إلا بإذنه ؛ وما أنقت 
من نفقة عن غير م و فإنه يرّكى إإللإنسة شطره” 2 
وَدَوَاة ابو الزناد أيضا غن مُومى عن أَبِيه عن أبى هريرة فى الصوم 
قواه ( باب لا تأذن المرأة فى بيت زوجها لأحد الا بإذنه ) المراد ببيت زوجها سكنه سواء كان ملك أو لا . 
وله (عن الأعرج ) كذا يقول شعيب عن أبى الرناد » وقال ابن مييئة عن أبى الزئاد ه عن موءى بن أبى عثيان 
عن أبيه عن أبى هر برة » وقك بينه المصاف بعد ٠‏ قوله (لا ل لدرأة أن تصوم وزوجبها ) يلتحق به السيد | أنسبة 
لآمته الى بحل له وطؤها , ووقع فى دواية همام دوبعاباء وهى أفيد لآن ابن حزم نقل عن أهل اللغة أن البمل اسم 
الروج والسيد » فان ثبت وإلا الحق السيد بالروج للاشتراك ق الممنى ٠‏ قوله ( شاهد) أى حاضر. قوله ( إلاباذنه) 
يمنى فى غير صيام أيام رمضان » وك.ذا فى غير زمضان من الواجب اذا تضق الوقت » وقد خصه المصنف ف الترجمة 
الماضية قبل باب با لتاوع » وكأنة تلقاه من رواية الممن. بن عل عن عببد الرزاق فان فيها « لا تصوم المرأة غيد 
رمضان » وأخرج الطيرائى من حديث ابن عباس مرفوعا فى أثناء حديث « .من حق الروج على زوجتده أن لا 


تصوم تطوعا إلا بإذنه , فان فملت ل يقبل منها » وقد قدمت اخّلاف الروايات فى لفظ « ولا نصوم» » ودلت 
دواية الباب على تحريم الصوم المذكور عايها وهر قول الجبور » قال النووى فى « شرح المبذب » : وقال بعض , 
أمابنا بكره ؛ والصحيح الأول ؛ قال : فلو صامت إغير إذنه صح وأنمت لاختلاف الجرة وأمى قبوله الى الله قاله 
العمراتى ٠‏ قال الذنووى : ومةتضى المذهب عدم الثواب » ويؤكد التحر.م ثبوت الخنر بلفظ النهى » ووروده بافظ 
الخبر لا يمنع ذلك ء بل هو أبلغ » لآنه يدل على تأ كد الام فيه فيكون تأ كده صحمله على التحريم . قال النووى فى 
« شرح مسلم» : وسبب هذا التحريم أن للزوج حق الام ماع بها فىكل وقت » وخقه واجب عل الفور فلا يفوته 
بالتطوع ولا بواجب على التراخى , وإتما لم يحر لها الصوم بغير إذنه واذا أراد الاستمتاع بها جاز وبفسد صومبا 
لأن العادة أن المسلم يهاب انتهاك الضوم بالافساد » ولاشك أن الاولى له خلاف ذلك إن لم يثبت دليل كر اهمه » نعم 
لوكان مسافرا فذبوم الحديث فى تقيبده بالشاهد يقدضى جواز التطوع لما اذا كان زوجرا مسافرا » فلو صادت 
وقدم فى أناء الصيام فله إفساد صوهها ذلك من غير كراهة ٠‏ وف معنى الغيبة أن بكون مريضا بحيث لا يستطيع 
الجماع ؛ وحمل الميلب النوى المذكور عل الائزيه فقال : هو من حدن الأعاشرة ؛ ولا أن تفعل من غير الفر انض إذير 
إذنه مالا يضره ولا بمنعه من واجبانه » وليس له أن ييطل شيا من طاعة الله اذا دخلت فيه بغيد إذنه اه » وهو 
خلاف الظاهر . وف الحدءث أن حق الزوج آ كد على المرأة من التطوع بالخير , لآن حةه واجب والقيام بالواجب 
«قدم على القيام بالتطوع . قوله ) ولا تأذن فى بائة ( زاد مسم هن طريق همأم عن أبى هربرة 0 وهو شاهد الا 
بإذنه » وهذا القيد لا مفروم له بل خرج مخرج الذالب » وإلا فذيبة الزوج لا تقتعنى الاباحة للدرأة أن تأذن من 
يدخل بيتهء بل يتأكد حينئذ عايها المنع لثبوت الاحاديث الواردة فى النهى عن الدخول عل المغيبات أى من غاب 
عنها زوجبا » وحتمل أن بكون له مفووم , وذلك أنه اذا حضر بسر اسنّدذانه واذا غاب :مذر فلو دعت الضرورة 
الى الدخول علا لم تفتقر إلى اسنئذانه لتعذره . ثم هذاكله فب يتلق بالدخول عام ؛ أما مطلق دخول البهيت بأن 
#أذن لشخص فى دخول موضع من حقوق الدار التى هى فيها أو الى دار منفردة غن سكنها فالذى يظبر أنه ملتحق 
بالآاول وقال النووى : فى هذا الحديث إشارة إلى أنه لا يفتات على الزوج بالاذن فى بيثه إلا بإذنه . وهو مول 
عل مالا تعلم رضا الروج به أما لو علدت رضا الزوج بذلك فلا حرج عابا ء من جرت غادته بادخال الضيفان . 
موضعا معد لمم سواء كان حاضراً أم غائباً فلا يفدّقر ادام إلى إذن خاص إذلك . وحاصله أنه لابد من اعتبار 
إذنه تفصيلا أو إجمالا : وله (إلا بإذنه ) أى الصريح » وهل يقوم ما يةترن به علامة رضاه مقام التصريح بالرضا ؟ 
فبه أظر ٠‏ قوله ( وما أنفقت من نفقة عن غير أمره فانه يؤدى اليه شطره) أى نصفه , والمراد نصف الجر كا جاء 
واضها ق رواءة همام عن أبى هربرة ف الببوع 6 ويأنى فى النفةّات بافنظ « إذا 5 المرأة من كسب زوجبا عن 
غيد أمىه فله نصف أجره » فى رواية أن داود د فلرا نصف أجره » وأغرب الخطانى لحمل فوله ديؤدى اليه ششطرهء 
على المال المنفق » وأنه يلزم المرأة إذا أنفقت بغير أمى زوجبا زيادة على الواجب لها أن :غرم القدر الزائد» ولن 
هذا هو المراد بالشطر فى ابر لأن الشطر يطاق على النصف وعلى الجزء» قال : و نفقتها معاوضة فتقدر بما بوازها من 
الفرض وترد الفضل عن مقدار الواجب ؛ وأتما جاز لحا فى قدر الواجب أقصة هند وخذى من ماله بالممروفي أه. 
وما ذكرناه من الرواية الاخرى برد عليه . وقد استشعر الابراد حمل الحديث الآخر على معنى آخر وجعلبما حديثين 


الحديث وؤاه 1" 


منتاى الدلالة » والحق أنهما حديث واحد رويا بألفاظ مختلفة . وأما تقييده بقوله وعن غير أمره» فقال الذووى : 
عن غير أمره الصريح فى ذلك القدر المءين ‏ ولايئق ذلك وجود اذن سابق عام ينذاول هذا القدر وغيره إما بالصرييح 
وإما بالعرف ء قال : و بتّعين هذا التأويل لجعل الجر بذنهما نصفين » ومماوم أنها إذا أنفقت من ماله ينيد إذنه 
لا الضريح ولا المأخوذ من العرف لايكون لها أجر بل علها وزر ‏ فيتمين تأويله . قال : واعل أن هذاكله مغروض 
ف قدر يسير ءلم رضا المالك به عرفا » تان زاد على ذلك لم بجر ٠‏ ويؤيده قوله ب يعنى كام فى ححديث عائشة في 
كتاب الزكاة والبيوع ‏ « إذا أنفقت المرأة من طمام بيتها غير مفسدة » فأشار إلى أنه قذر يهلم رضا الزوج به فى 
الءادة » قال : ونبه بالطعام أيضا على ذلك لاله ما يسمح به عادة ؛ مخلاف النقدين فى حق كثير من الناس وكيثير من 
الأحوال . قات : وقد تقدمت فى شرح حديث عائشة ف الركاة مباحث اطيفة وأجوبة فى هذا » وحمل أن يكون 
المراد بالننصيف فى حديث الباب الخل على المال الذى يعطيه الرجل فى نفقةٍ المرأة » فاذا أنفقت منه بذير عله كان 
الأجر بينهما : للرجل لكونه الاصل فى ١‏ كتسابه ولكونه يؤجر عل ما ينفقه عل أهله ا ثبت من «ديث سعد بن 
أبى وقاص وغيره » وللرأة كوه من النفقة الى دص بها ٠‏ ويؤيد هذا امل ما أخرجه أو داود عقب حديث 
ألى هربرة هذا قال فى المرأة تصدق من بدت زوجم ؟ قال : لا إلا من فوتما والآجر بإنهما » ولا حل لها أن تصدق 
من مال زوجما إلا بإذنه : قال أو داود فى رواآية أنى المسن بن العيد عئيه : هذا رضمف حديك هيام اه » 
ومرأده أنه يضءف حمله على التعمم » أما امع بينهما يما دل عليه هذا الثانى فلا » وأما مأ أخر جه أبو داود وان 
خزبمة من حديث سغد قال د قالت أمرأة يا ثى الله إنا كل على آبائنا وأزواجنا وأبنائنا فا حل انا من أموا لهم ؟ 
. قال : الرطب تأ كلنه وتهديئه» . وأخرج النزمذى واين ماجه عن أنى أمامة رفعه « لا تنفق امرأة شيمًا من بت 
انوجما إلا بإذنه » فيل : ولا الطعام ؟ قال : ذاك أفضل أموالنا » وظاهرهما التءارض ٠‏ ويمكن المع بان المراد 
بالرطب ما يتسارع اليه الفساد فاذن فيه » مخلاف غيره ولوكان طماءا والله أعل ٠‏ قوله ( ودواه أبو الرئاد أيضا عن 
مومى عن أبيه عن أنى هريرة فى الصوم ) يشير إلى أن رواية شعوب عن أنى الزناد عن الاعرج اشاملت على ثلاثة 
أحكام » وأن لانن الرئاد فى أحد الثلائة وهو صيام المرأة إسناداً آخر؛ ومونى ا ذكور هو ابن أبى ءيان »وأوه 
أبو عثيان يقال له التبان ,مثناة ثم مو حدة ثقيلة و(سعه سعد ويقال عمران » وهو مول المفيرة بن شعبة » ليس له فى 
البخارى سوى هذا ا موضع » وقد وصل حديثه المذكور أحد والنماثى والدارى والحام من طريق الثررى عن 
ألى الرناد عن موسى بن أبى مان بقمة الصوم فقط , والدارى أيضا وابن خزيمة وأبو عوانة وابن حبان من 
عاريق سفيان ين عييئة عن أبى الزئاد عن الاعرج به » قال أبو عوائة فى رواية غلى بن المدينى : حدئنا به سفيان 
بعد ذلك عن أبى الزناد عن موسى بن أبى عثْيان فراجعته فيه فثبت على موسى ورجع عن الاعرج ٠‏ ودويناه عاليا 
فى « جزء اسماعيل بن نجيد » من رواية المفيرة بن عبد الرحمن عن أبى الرئاه . وفى الحديث حجة على الما لكية فى 
تجويز دخول الاب ونحوه بيت المرأة بغير اذن زوجما » وأجابوا عن الحديث بأ نه معارض إصلة الرحم » وان 
بين الحديثين عموما وخصوصا وجبيا فيحتاج إلى مرجح ء و يمكن أن يقال : صلة الرحم إتما تندب بما بماكه الواصل » 
والتمرف فى بيت الزوج لا ماك المرأة إلا باذن الزوج ء فك لآهلرا أن لا تضلبم بماله إل باذنه فاذنها لهم فى 
دخرل الريت كذلك 
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4 - كناب النسكاح 


لم - بإسبب :١ه‏ - مِرش) مسد" ف حدثنا إسماعيل أخبرنا اليه عن ألى عمان عن أسامة عن 
البى؟ يكلم فال « قت على باب المنّة » كان عامَةٌ من دخلها المساركين” » وأسحاب للد تحبوسون »غير أن" 
أحاب الثّارقد أمى بهم إلى النار » قت على باب النار فإذا عامة من دخلها النساء » 
[ الحديث 115ه ‏ طرفه فى : 5047 ] 
قوله (باب) كذا لهم بغير ترجمة » وأورد أيه حعد يثك أسامة لقوله فيه د وقفت دل باب الذار فاذا عامة من دابا 
النساء 6 وسةقط لانسق افطل 0 ياب مار الحديث الذى فيه من جلة الماب الذنى قيله ( ومئاسييه له من جبة الاشمارة 
إلى أن النساء غالبا يكين النبى المذكور » ومن ثم كن أكثر من دخل انار » واقه أعلم 
8م - بإسيب كفر ان المشير وهو الزوج وهو ادايط من المعاشرة ٠‏ فيه عن أنى سعيد عن النى' يِل 
وزه - مَرْشث) عبدة اللّين بوسف أخبرنا مالك" عن زيد بن نلعن عطاو بن يسار عن عبد الله بن عباس 
أنه قال «حَسَهَت الشممر” على عبد رسول الله يله فصل رول" الله يلم والناس ممهء ففام فياما طويلا نحو ا من 
سورة البقرة » ثم رك دكوءا طويلا ,2 راع فقام قياما ويلا "وهو دون القيام الأول » , ركع ركوعاً طويلاً وهو 
دون ال ركوع الأول» ثم رفوم سبد » ثم قام » ثقام قياما طويلا وهو دُون القيام الأول ؛ كوا ظويلا 
0 م 
وهودوث الركوع الأول » ثم رفم فقام قياما طويلا وهودون القيام الأول ع 3 ركوعا طويلا وهودون الر ركوع 
الأول ؛ ثم رقع ثم سجّدء ثم انصرف» وقد نكت الشمس » فقال ؛ إن الشمس والقمر آيتان من آيات الل لا 
تخسفان ؤت أحد ولا لياته . فإذا دانم ذلا فاذّكر وا الله . قالوا با رسول الله رأيناك تناوأت ذيئا فى مقاءيك 
هذا لمر أبناك تك كت » فقال : إفى رأ بت الجنّة أو أربت" الجثة » فتناوأت منها "عنقودا» واو أَحَذْتْه لأ كلم 
منه مابقيت|الد نيا ٠‏ ورأيت النارق أركاليوم مظرا تأ » ورأيت أ كث” أهلها النساء » قالوا ل يا رسول الل ؟ 
قال بكفرهن . قبل كحكدر'ن” بلله ؟ قال يكف رن المثيير» ويكثرن” الإحسات» لوأحسَنت إلى إحد امن فهر » 
م رأت منك شين » قالت : مارأيت" منك خيرا قط » 
داه - رشنا ان بن اليثم حدكثنا عوف عن ألى رجاه عن ران عن البى يلك قال 
« اطلّمت” فى الجنة. فرأيت” أ كث أهلما النقراء » واطلعت فى النار فرأيت” أ كثر أهلها النساء » 
| ء-2 ا و > 0 
بعه أبوب وس بن درير 
قوله ( با بكفران العشير وهو الروج والعشير هو الخليط من المعساشرة ) أى أن لفظ العشيي يطلق باذاء . 
شيدّين » فالمراد به هنا الروج؛ والمراد به فى الآبة وهى فوله تعالى ( و لبنس العشير الخالط وهذ! تفسير أي ٠‏ 
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عبيدة قال فى قوله تعالى (ر لبئس المولى ولبمْس المشير ) : المولى هنا ابن العم والعشير الغالط المعاشر » وقد تقدم 
شىء من هذا فىكتاب الامان . ثم ذكر فيه حديث ابن عياس فى خسوف الشمس إطوله وقد تقدم شرحه مسةوق 
فى آخر أبواب الكسوف »ء وقوله فيه ه لو أحات إلى إحدادن الدهر» فيه إشارة الى وجود سبإب التعذيب لا نها 
بذلككالهرة على كفر النعمة » والاصرار على المعصية من أسياب الدذاب » أشار الى ذلك المباب. وذكر بعده 
ححديث عمرأن بن حصين معنى حديث أسامة الماضى فى الباب قله . وقوله د تاإءه أت وسل بن زدير » يعنى 
أنهما نابعا هونا عن أبى رجاء وهو المطاردى فى رداية هذا الحدرث عن عرأن بن حصين » وسيأاق فى «باب فضل 
الفقر » من الرقاق أن حاد بن تجيح وصخر بن جورية غاانما فى ذلك عن أبى رجاء فقالا د ءئه عن ان عباس » ٠‏ 
ومتابعة أبوب وصلما النسائى واختلف فيه على أبو ب فئال عمد الوارث عنه هكذاء وقال الثةنى وابن علية وغيرهما 
وعن أيوب عن أبى رجاء عن ان عباء» . وأما مّاإمة سل بن زرير فوصابا المصاف فى صفة الجئة من بدء الخاق 


وفى « باب فضل الفقر » من الرقاق » ويأتى شرح الحديث مع حديث أسامة فى و باب صفة الجنة والثار » رن 
كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 
قم - باسبيت د وجك عايك دو . قاله أبو جحيفة عن النى كه 

قدره - وشا عمد" بن مُقاتل أخبرنا عبد" الل أخبرّنا الأوزامي قال حدثنى مم بن أبى حكثير قال 
حدثنى أبو ساءةً بن غرد الرحمن قال حدثنى عبلا الله بن عمرو بن العاص قال « قال رس وله الل يلق : ياعبد الله » 
ألم أخسر أنك نصوم الها وتقوم” اليل ؟ قلت : بلى يا رسولة الل. قال : فلا "تفعل »مم وأفطر» واقم و ثم » 
فان لجسداك عليك حَن) » وإن لعينك عليك حقاً » وإن لرّوجك عايك حقا » 

قوله ) باب لزوجك عليك حدق 0 قاله أبو جحيفة عن النى 0 ( وهو ارف يمن عد يمه ق قصة لان وأف 
الدرداء » وقد مضى مودولا مشروحا فىكتاب الصيام 5 م ذكر بءده حديث عبد الله بن ععرو فى ذلك وقد تقدم 
شرحه أيضا 2« قال ابن بطال : لما ذكر فى الباب قبله حق الزوج على الررجة ذكر فى هذا عكسه وأنه لا ينبغى له أن 
بحرد بنفسيه ف اأعيادة حى إضدف عن القرام بحةبا من جماع وا كتساب . واخاف الملياء فين كف دَن جاع 
زوجءه ذال مالك : انكان بغبر ضرورة ألزم بة أو يغفرق بولهما ونخرهءعن أحن , وااثبود 50 ااشافعية أنه 
لا >ب عليه » وقيل جب مرة » وعن بعضشس السلف ف كل أربع ليلة » وعن بعضبم فى كل طبر مرة 
4 - بإاصيت . للراةً راعوة فى بيت زوحما 
وولان سد شرن عبدان” أخير نا 2 لل أخبرنا 00 بن عقبة عن ذافمر عن ابن عر رضى 4 دنهم 


عن النبى يَييّه قال « 31 دايع مك تسثول” عن رعيته آمو راعر » والرجل راع على أهل بيه 2 


2 2 : 0 
وامراة راعية على بيت ذوجها ووائره » فسكلسم راعر وكليم تسئول عن رعينه » 


.9.6 7د كتاب النكاح 


أن شاء أقه تعالى 
١‏ - بإعسيب قول الله تعالى فر الرّجال” قو" امون على النساء بما أضْل اله توم على تعض - إلريقوه - 
إن" 0 علي كبيرا ) 
وَرَشثا خالد بن مل حدثنا سلمان قال حدثفى " 0 عن أسر رضى > اله ءنه قال «آلى' 
ف شبراً» وكَمد ف 3 ة له»2 فرتل” النسم وعشرين » فقيل : يارسول” الل إنك 
لت شرا قال : إن" الشبرً تسم وعشرون «( 
وله ( باب قول الله تعالى : الرجال قوامون على النساء ) الى هنا عند أبى ذر » زاد غيره ( يما فضل أله إعضوم 
على بعض - الى قوله - علياكبيدا ) وبسياق الآنة تظبر مطابقة الترجمة » لآن المراد منها قوله تعالى ( أمتظلوهن 
واتجروهن فى المضاجع ) فوو الذى رطابق قرله وآلى النى يَلِتَعْ هن انه شهرا لآن مقتضأه أنه برهن وحن 
ذلك على الاسماعيلى فقال :لم يتضح لى دخول هذا الحديث فى هذا الباب ولا تفسير الآية التى ذكرها » وقد تقدم شرح 
حديث أنس المذكور قربيا فى آخير حديث عير الطويل وقوله فيه ١‏ انك آليت شبرا » فى رواءة المستمل 
. والكشمعنى « آليت على شبر » وقوله « فقءل يارسول الله » قائل ذلك عائشة ما تقدم واضا فى آخر ححديث عمر 
ْ المذكور 2 وتقدم فيه أن عبر وغيره أيضا سألوه عن ذلك 
9 - بإصيب هجرة النى يله نساءء' فى غير "بيوتهن"' 
وبذ و عن معاوية ئ عيذ رفعه « غير أن لا إلا فى لبت 62 والأول” أصح 
0 82- 3 0 ابن ع حَ ٠‏ وحلاى ع عاج كار 0 ا 8 أخ بن 00 
دأن" ا ا 55 ملي أل 00 17 ,نامض" ع وعشروت 0 دا علمين' -أورات ع 
فقيل 4 : يانى" الله حلت أن لاتدخل علمون” شبرا » قال : إن الشرر يكون تسعة وعشرين بوما » 
.٠ه‏ س وشنا 7 بن عبد الله حدثنا صروان بن معاوية حدثنا أبو يمفور قال : :ذا كرنا عند أى | 
الضحى' » فقال « حدثنا ابن عواس قال أصبحنا بوم ونساد البى كلاق يكين عند كلء امرأة منين" #أهلبا ؛ 
فخرجت إلى لاسجد فاذا هو ملآن من الناس » فجاء عمر” بن اللخطاب فصّعد إلى الدى ينه وهو فى أغرفة 
له فل فل يميه أحد » ثم سل فل يجيه أحد» ثم سل قل أيجبهه أحد ء فناداه » فدخل على النى وفلي فقال : 
أطلقت نماءك ؟ فقال : لا؛ ولكن ليت منون" شبراً » فسكث نسعا وعشرين ثم دخل علي نسائه » 


الحديث م.لاه ١‏ 


قوله ( باب مجرة النى يلع نساءه فى غير بيوتهن ) كأنه يشير الى أن قوله <( وامجروهن ف المضاجع ) لا 
مفوم لهء وأنه موز الحجرة فيا ذاد على ذلك كا وقم للزى وَيْعٌ من مجره لأزواجه فى المشرية ٠‏ والعلداء فى ذلك 
اختلاف أذكره بعذ . قوله ( ويذكر عن معاوية بن حيدة ) بفتح الماء المبءلة وسكون التحتاية صابى مشبود » 
وهو ود بم بن حكبم بن معاوءة . وله ( دئعه ولا هجر إلا فى اابيت ) فى رواية الكشمينى « غير أن لا تهجر إلا 
ف البيت » وهذا مارف من حديث طويل أخرجه أحمد وأبو داود والخرائطى ف ه مكارم الاخلاق » وه ابن منده 
فى غرائب شعبة كلهم من رواية أبى قزعة سويد عن حكيم بن معاوية عن أبيه وفيه « ما حق المرأة لى الزوج ؟ 
قال : يطعممها إذا طءم »ويكسوها إذا كتسى ؛ ولا يضرب الوجه » ولا يقوح » ولا عجر إلا فى البيت » ٠‏ قوله 
(والآول أصح ) إءنى حديث أس أصح من حديث معاوية ن حيدة » وهو كذلك وادكن كن اجمع بنهما م 
سأذكره , واقتضى صنيعه أن هذه الطريق تصلح للاحتجاج بها وان كانت دون غيرها فى الصحة , واما صدرها 
إصيغة المَريِض إشارة الى انحطاط رئيتها . ووقع فى شرح الكرمانى فوله ه ويذكر عن معاوية بن حيدة دفعه ولا 
هجر إلا فى ؛البيت ء أى ويذكر عن معاوية ولا تهجر الافى البيت مسوعا الى الذى يلم ٠‏ والاول أى المجرة فى , 
غير الببوت أصح إسنادا » وف بعضما أى إعض النسخ من البخارى ١‏ غير أن لأتهجر الافى البيت » قال : لينئق ‏ 
ففاعل يذكر ر الثى يللم نماءه فى غير ببوتهن » أى ويذكر عن معاوية رفمه غير أن لا:تهجر » أى رويت قصة. 
المجرة عنه مرفوغة إلا أنه قال لاجر الا فى البيت : وهذا الذى :لحه غلط عض » فان مءاوية بن حيدة ما دوى؛ 
قمة مجر النى يلل أزواجه , ولا يوجد هذا فى ثىء من الممسانيد ولا الأجزاء , وليس مراد البغادى ما ذكره 
واتما أده حكاية ما ورد ى سياق حدرثك معاوية بن حردة ؛ فآأن فى عض طرقه د ولا قبح ولا زبضرب الوجه 0 
غير أن لا وجر إلافى البيت » فظن الكرمانى أن الاستثناء من تصرف البخارى » ويس كذلك بل هو حكاية منه 
عما ورد من افظ الحديث ء والله أعل . قال المباب : هذا الذى أشار اليه البخارى أنه أراد أن يتن الناس بما 
فمله النى مل من الجر فى غير:البروت رذةا بالنساء » لآن مجرانمن مع الاقامة معن فالبيوت آلم لآنفسبن وأرجع 
لقلوون »ا يقع من الاعراض ف تلك الحال » ولما فى الخيية عن الآعين من الآسلية عن الرجال ؛ قال : و ايس ذلك 
بواجب لأن اله قد أ ممجرانهن ف المضاجع فضلا عن البيوت .: وتمةبه ابن المثير بأن البخارى لم يرد مارفهمه » 
واتما أراد أن الحجران بحوز أن يكون فى الببوت وف غير الببوت » وأن الحصر المذكور فى حديث معاوية بن حيدة 
غير معمول به بل يحوز الجر فى غير البيوت يا فعل النى عل اه . والحق أن ذلك يتاب باختلاف الأحوال » 
فربما كان الحجران فى الببوت أشد من الحجران فى غيرها ٠‏ وبالمكس بل الذالب أن الحجران فى غير البيرت آلم 
الافوس وخضو صا النساء لضعف نفوسون . واختاف أهل الفسير فى المراد بالحجران » #الجءبور على أنه ترك 
الدخول عاءبن والافامة عندهن على ظاهر الآبة » وهو من الهجران وهو البعد » وظاهره أنه لا يضاجعها. وقيل 
المعنى يضاجعما ويوايم! ظبره » وقيل بمدئع من جماعبا » وقيل يجامعرا ولا يكلمبا ؛ وقيل «اثروهن» مشاق هن 
ال مجر يضم الحاء وهو ال-كلام القبيح أى أغلظوا لن فى القول » وقيل مشّق من الحجار وهو الحبل الذى يشد به 
البوير يقال ير البعير أى ريطه » فالمعنى أونةرهمن فى الببدوت واضريرةن قاله الطيرى وقواه» وأسةدل له ووهاه 
ابن:العربى فأجاد . “م ذكر فى الباب حديثين : الاول ححددث أم سلية 6 قوله ( عكر مة بن عبد الرون بن الحارث ) 


لشفل 7 كتاب الندكاح 


بحب ا اي ا 0 ا يي 
أى ابن هشام بن المغيرة » وهو أخو أبى بكر بن عبد الرحمن أحد الفقباء السبعة , و ليس له فى البخارى سوى هذا 

الحديث » وقد أخرجه فى الصيام عن أنى عادم وحده به » وقوله فى هذه الطريق « لايدخل على بعض أسائه » ك.ذا 

فى هذه الرواية . وهو بشءر بأن اللا أفم أن لا يدخل عليين هن من وقع مهن ما وقع من سبب القسم لا جمبع 

النسوة » لكن اتفق أنه فى تلك الحالة انفسكت رجله كا فى حديث أنس المتقدم فى أوائل الصيام » فاستدر مقسيما فى 

لمر 0 ذلك الغبر كاه » وهو يويد أن سدب القسم ما تقدم فى مارية فانها تمتّضى اختصاص إءض النسوة دون ءوض 

فلاف قصة العسل فائين اشتركن ذها إلا صاحبة العسل وان كانت [<داهن بدأت بذلك » وكذلك قصة طلب النفقة 

والذيدة فالمن اجتممن فيها . الحديث الثاى : قوله ( أبو بمفور) بفتح التحتانية وسكو ن المبلة وضم الفاء وسكون 

الواو وأخره راء هو الاصذر ؛ واسمه عبد الرحمن بن عبيد »كو ثنة ليس له فى البخارى إلا هذا الحديث وآخر 

تقدم فى آخر ليلة الفدر حدث به أيضا عن أبى الضحى . قله ( نذاكرنا عند أنى الضحى فقال : حدثنا ابن عباس ) 

لم يذكر ما تذا كرا به؛ وقد أخرجه النسائى عن أحمد بن عبد الحم عن مروان بن معاوية بالاسناد الذى أخرجه 

البخارى فأوضه » و لفظه م :ذا كر نا الشبر ؛ فقال بعضئا ثلائين » وقال بعضنا تسءا وعشرين » ذةال أبو الضحى : 

ابن غياس, وكذا أخرجه أبو أعيم من وجه آخر عن م زان بن مءاوية وقال فيهرتذا كر نا الشبر عند ألى الضحى» 

قوله ) فدخات المسجد ؛ فاذا هو ملأن من |انامن ) هذا ظاهر فى <ضور ابن هراس هذه القصة » وحديثه الطويل » 

بل الذى مضى قريبا يشعر بأنه ما عرف القصة إلا من عر » لكن يمل أن يكون عرفر! جملة ففصابا عمر له لما 
سأله عن المتظاهر نين ٠‏ قوله ( فى غرفة ) فى رواية النسائى ١‏ فى علية » بمبلة مضمومة وقد تكسر » وبلام ثم 
تحتائية ثقيلتين » فى الل كان العالى وه الغرفة » وتقدم أماكانت مشربة وفسرت فجا مضى ٠»‏ وزاد الاسماءيلل من 
طريق عبد الرحيم بن ساجان عن أنى إعفور « فى غرفة ليس عنده فيا الا بلال » ٠‏ قوله ( فناداه فدخل على النى 
يليم ) كذا فى جميع الآصول الت وقفت عاما من البخارى يحذف فاعل ١‏ فناداه» فان الضمير لعمر وهو الذى 
دخل » وقد وقع ذلك مبينا فى رواية أى نعم ولفظه بعد قرله فسل دقل يحبه أحد ء فانصرفء فناداه بلال فدخل» 
ومثله للنسائق !كن قال د فزادى بلال» عزف المغفءول وهو الضمير فى رواية غيره » وعند الاماعيل : فل 0 يجيه 
أحد ‏ فاط ؛ فدعآة بلال فسلم ثم دخل » وقد تقدم فى الحديث الطويل أن فى رواية سماك بن الوليد عن اين عواس 
عن عمر عند ملم أن إمم الغلام الذى أذن له رباح » فلولا قوله فى هذه الرواية دليس عنده فا الا بلالء لجوزت أن 
يكونا جميءا كانا عنده » لكن يجوز أن يكون الحصر للمندية الداخلة ويكون رباحكان على أسكفة لباب ؟ تقدم » 
وعند الاذن اداه بلال فأسمد دباح فيجتمع الخبران ٠‏ قَولهِ ( فقال لاء واسكن 1 ليت منون شبرا ) أى حافت أن 
لا أدخل ءامن شرا يا تقدم برانه واضحافى شرح حديث عير اطول 


١ ١ 01‏ 2 
]ا - باسسيب ما يكرء” من ضرب النساء» وقول اله ثعالى ل(رواضر بوهن") أى' ضر با غير مبرئح 
3 0 - وشا 4 بن بوسف” حدكثيا كيان" من هدام عن أبيو عن عر لله 32 م عن الدى” يله 
قال «لا إن اد ع اسراث كل المبّد نم" لحاممها فى أخر_اليوم » 
قوله ) باب ما يكره هن ضرب النساء ( فيه إشارة الى أن ضريون لا بباح مطاًا » إل أيه م يكره كرادة أتزيه 


الحديث 4٠لاه‏ ىت 


أو تحريم على ما سنفه له . قَوله ( وفول اله تعالى ([ واضربوهن ) أى ضربا غير مبرح ) هذا التفسير منتزع من 
المفبوم من حديث الباب من قوله د ضرب اامبد »كا سأوضحه ء وقد جاء ذلك صريحا فى حديث عمرو بن الآأحوض 
أنه شبد حجة الوداع مع رسول الله يي فذكر حديًا طويلا وفيه د فان فعلن فامجروهن فى المضاجع ؛ وأضربوهن 
ضربا غير ميرح » الحديك أخرجه أصاب السئن وده الترمذى والافظ له » وفى ححديث جاير الطويل عند ملم 
د فآن فمان فاضربوون ضربا غير ميرح » . قلت : وسبق التنصيص فى حديث معاوية بن يدة على النهجى عن ضرب 
الوجه . قوله ( سفيان ) هو الدُورى ؛ وهشام هو ابن عروة » وعبد اقّه بن زمعة تقدم بيان ذسبه فى تفسير سورة 
والدشمس . قوله ( لا يماد أحدم ) كذا فى نسخ البخارى بصيغة النهى » وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية أجمد بن 
سيان النساتى عن الفريانى - وهو عحد بن يوسف شيخ البخارى فيه بصيغة الخير و لين فى أوله صنيئة النهى ؛ 
وكذا أخرجه أبو نعيم من وجه آخر عن الفريانى » وكنذا توارد عليه أصماب هشام بن عروة » وتقدم فى التفسير 
من رواية وهرب » ويآنى فى الآدب من رواية ابن عييئة » وكيذا أخرجه أحمد عن ابن عييئة وعن وكيع. وغن أبى 
معاوية وعن ان 'مير» وأخرجه مسلم وابن ماجه من رواية ابن "ير » والترمذى والنسائى من رواية عبدة بن سلوان : 
ففى رواية أبى معاوية وعبدة « إلام يحلد » وفى رواية وكيع وابن مير د علام >لد » وفى رواية ابن عييئة « وعظلهم 
ق النساء تقال : إخرب أحدك اس أته » وهو «وافق لزواية أحمد بن سفيان » ودس عند واحد منهم صيفة اللنوى : 
قوله ( جلد المبد ) أى مثل جلد العبد » وفى [<دى روايق ابن عيد عند مسلم و ذرب الآمة » وأنساي من طريق 
ابن عييئة « يا يضرب العبد والآمةء وفى رواية أجد بن سفيان « جلد البعير أو العبد » وسيأق فى الأدب من رواية 
ابن عيينة ه ضرب الفحل أو العبد » والمراد بالفحل البعير » وفى -ديث لقيط بن صيرة غند أبى داود « ولاتضرب 
ظمينتك ضر بك أمتك » ٠‏ قوله ( ثم يحاممها ) فى روابة أبى معاوية د و لعله أن يضاجعها » وهى رواية الآ كثر , 
وفى رواية لابن عيينة فى الأدب « ثم لعله يعانقها » . وقوله ه فى آخر اليوم » فى دواءة ابن عييئة عند أحد د من 
آخر الليل » وله عند النساتى و آخر النهارء وفى رواية إن مير وال كثر د فى آخر يومه » وف رواية وكيع «آخر 
اليل أو من آخر الليل » وكلما متفارية . وفى الحديث جواز تأديب الرفيق با اضرب الشديد , والإماء الى جواز 
ضرب النساء دون ذلك واليه أشار المصذف بقوله « غير مبرح » » وفى سياقه استبعاد وقوع الآصمين من العاقل : أن 
يبالغ فى ضرب امس أثة ثم يجامعبا من بقية يومه أو ليلته » والجامعة أو المضاجعة اا نستحسن مع ميل النفس 
والرغية فى العشرة ‏ والجلود غالبا ينفر من جلده , فوقعت الاشارة الى ذم ذلك وأنه إن كان ولايد فليسكن التأديب 
بالضرب اليسير حوث لا يحصل منه السغور التام فلا يفرط فى الضرب ولا يفرط ف التأديب » قال المبلب : بين 
للم بقوله « جلد العبد » أن ضرب الرقيق فوق ضرب الحر لنباين حالةهما » ولآن ضرب أمرأة ما أببح من أجل 
عصيائها زوجبا فها بحب من حقه عليهأ اه . وقد جاء النبى عن ضرب النساء مطاقا ؛ قمند أحمد وأبى داود والنساق 
وصححه أبن حيان والحاك من حديث إياس بن عبد الله بن ألى ذياب يعني المعجمة وبموحدتين الآولى خفيفة , لا 
تضر بوا إماء الله » لجاء عمر فقال : قد ذثر النساء على أزواجين ؛ فأذن لهم فضربوهن ٠‏ فأطاف بآل رسول وَيتج 
نساء كثير فقال : قد أطاف بآل رسول الله تج ممبعون ام أةكلرن يشكين أزواجون ٠‏ ولا تمدون أولئك 
خيارم , مله شاهد من حديث أبن هباس فى صحبح ابن حبان ؛ وآخر مرسل من حديث أم كلثوم بنت أبى بكر عند 


101 بد ءكتاب الذكاخ 
البق وقرله م ذثر» فدح اللفجءة وكسر الطمزة بعذها راء أى لثمن بثرن ومعجمة رزاى » وقيل ممئاه غضب 
واستب » قال الثمافعى : تمل أن يكون النهى على الاختيار والاذن فيه على الاباة ؛ ويحتمل أن يكون قبل نزول 
الآية إضر يون ثم أذن بعد تزوطًا فيه وف قوله د أن إضرب خيادم » دلالة على أن ضربون مباخ فى اججلة » ول 
ذلك أن إضرها تأدييا إذارأى مئها ها يكرة فما بحب هاما فيه طاعته » فان اكتى بالتبديد وتحوه كان أفغل 0 
ومرما أمكن الوصول الى الخرض بالامهام لارمدل الى الفمل ؛ لمافى وفوع ذلك من االذفرة المضادة لسن المعاشرة 
ااطلوبة ف الزوجمة ؛ إلا إذا كان ف أم اماق كعصية أله . وقد أخرج الذسائى فى الياب حديث عائثة «١‏ ما ضرب 
دسول الله يبت ام أة له ولا غادما قط » ولا ضرب بيده شيا فط إلا فى سبيل الله صلى الله عليه ول أو تننهك 
رمات الله فيزتقم له وان عل يل فى ذلك فى كياب الأدب ان شاء لله تعالى 

2 ا ل ل 5 
5 - ياصسيسب لا نطوم المرأة" زوجها فى معصية 
- ور خلاد بن يحى' حدئنا رهبم بن نافع عن الحسن - هو ابن' مُسل. - عن سنن | 
عائشة 9 ان" امرأة من الأنصار زوجت ابنها» فتمعط شمر رأسها ء فجاءت إلى النبى وَكيةٍ ذذكرت ذلك له 
فقالت : إن زوجها أمنى أن أصل فى شمرها فقال : لا» إنه قد لمن للوصّلات » 
[ الحديث 6ه طرله فى : جوم ] 2000 
قوله ) باب لا 0 مع المرأة زوجبا ف دعصمة ألله ( لاكان الذى قيله إشعزر كدب المرأة الى طاعة زوجبا ىكل 
م رومه غمص ذلك يم لا يكو نَ فيه معصية الله » فلو ذعاها ااز دج الى معصية فعايها أن متنع » فان أدبا على ذلك 
كان الاثم عليه . ثم ذكر فيه طرفا من <دديث التى طلبت أن تصل شعر اينتها » وسياقى شر-ه فى تاب الأياس ان 
فتحها » وفى رواية الكثمونى « الموصولات » وهو يؤيد رواية الفتح 
50 - بإصسيت ( وإن امرأة خادّت من يعاما ندوزاً أو إعراضا . .. )6 
وبا عر ب ملام أخبرنا 5 معاوية” عن هشامم عن أن , عن عائشة” رذى 2 عم م دأنر امرأة” 
خافت من عام نشو أو إعر اضاّ . . . 4 قالت : هى المر 6 تكو نّ عند الرجل لا يتك منها » فيريد” 
طلا قبا و لادج غيركها ل تقو ل له : أمسكق و لا تطلمقنى 2 9 أزوبء غير 23 فأنت> ف حل 0 النفقء على" 
والقسمة لى » فذ'لك قوله تعالي' ل( فلا جناح” علبي أن بعالا بجا صلا والكلح خير 6 » 
قوله ( باب وان امرأة خافت من بعلها نشوزاً أو إعراضا ) ايس فى دوابة أبى ذر « أو إعراضا ء وقد تقدم 
الياي وحمديثه فق سير سورة النساء » وسماقه هنا أتم ( وذكرت هناك سيب نزولا وفيكدن الت . واختلف 
السلف فيا اذا تتراضيا على أن لا قسمة لها هل لها أن ترجع فى ذلك ؟ فقال الثورى والشافى وأحمد وأخرجهالبيوق 
عن على وحكاء ابن المنذر عن عبيدة بن مرو وابراهيم ومجاهد وغيرمم : إن رجعت فعليه أن يقسم لها وإن شاء. 
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فارقها © وعن الحسن . أيس 4 أن انض ٠‏ رهو ق.أس قرل مالك ف الانظار والعارية 0 وألله أعل 
"إة - بإسسيست المزل 
اي 00 يحى بن سعيد عن ابن جريم عن عطاء عن جابر قال «كنا فل 
[ للفديث ءاه طرقاء فى : لدء فده ] 
0ه - ورشنا عل 2 عبد الله حدثنا سفوان قال قال مرو أخيرنى عطاراً يه نعم جابرا رطو” لله عنه 
يتول د كنا نهد ل والقرآن” بين ل » 
- ( وعن عمرو عن عطاء عن جار قال « كنا 1 ل على عبر رسول الله 2 والغرآن” ينا ل » 
٠‏ - رشا عبد لله بن عمد بن أسماء حدثنا جثوتبرية عن مالاك بن أنس عن الزهرى عرى ابن 
"عيريز عن أبى سعيدر أبدرى قال د اصَينا ييا » فسكنا نمز ل" » فألنارسول الله يله قال : أو إن 
لتفءلون ؟ ‏ قالها ثلانا ‏ ماين نسمة كالنة إلى بوم القيامة إلا هى كاثية » ظ 
قوله ) باب الءزل ( أى اللزع لعل الابلاج أيتذل غارج الذرج م والمراد هنا بيان حكيه وذكر فيه عافن 3 
عبد رسول الله َيه ) ف رواية أحمد عن يحى بن نديد الأدوى عن ابن جريج عن عطاء أنة ١‏ مع جابرا سكل عن 
العزل فقأل : كذا نصئمه » . قوله ) حدثنا على بن غود الله حن'نا حَفيان ( هو ابن ع.يئة ) قال قال عرو ) هو اين 
ديناد ) أخرقٌ عطاء أنة مع جايرا يقول ) هذا م نزل قمه عمرو بن دنار قاثة عم السكثير من جاير نفسه 0 
م دغل فى هذا بدنهما واسطة » وقد تواردت الروايات من أحاب سفيان على ذك إلا م وقع ف «دمسخد 5 ََ 
النسخ المتأخرة قانه لبس فى الاسناد عطاء » لكنه أخرجه أبو نعم من طريق المسند بإثراته وهر الممتمد . 3 
(كنا نعزل والقرآن ينزل» وعن عمرو عن عطاء عن جابر كنا ندزل على عبد رسول الله يله والقرآن ينذل) وقع 
فى رواءة الكشممنى دكان يعزل © ام أوله داح اازاى غلى اليناء الاجبول ؛ وكأن ابن عييئة ححدث به م ين : 
فرة ذكر فم الاخيار والسماع فلم قل فم علل: عبد رفول الله يه ؛ وصة ذكره بالماءئة فذكرها »؛ وقد أخرجة 
الاسماعيول من طرق'ءن سفيان صرح فيا ا لتحديث آل و حدئنا عرو بن ديئار » وزاد ابن أبى عر فى روايته دن 
سفيان , غللى عيذ رسول ألله له » وزاد اإبداهيم بن مومى ق ررابة: عن عفيان أنه قال حين روى وذا الحديث 
دأى لوكان حر اما لنزل فيه » وقد أخرج - هذه أأزيادة عن ا#اق بن راهويه غن سفيان فسافه بافظ و كنا 
فول والفرآن بنذلء قال سنميان : لو كان شإنا ينهوى عنه اهانا عنه القرآن ٠‏ فبذ| ظاهس ى أن سفيان قاله اسكنياطا » 
وأوم كلام صاحب !د العمدة » ومن تمعه أن هذه الزيادة من نفس الحديثك فأدرجبا م وليس الآ كذلك ذالى 
نذيء من المسا د فوجدت أكشر رواة عن سفيات لا يذ كرون هذه الزيادة » وشرحه ابن دقيق العيد على ما وفع ش 
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فى ١‏ العمدة» فقال : استدلال جابر بالتةرير من الله غريب » ويمكن ان يكون استدل بتقرير الرسول لمكنه 
مشروط إعلمه يذلك انتبى . ويكن فى علءه به قول الصدانى إنه فءله فى عبده » والمسألة مشرودة فى الادول وى 
عل الحديث وى أن المحابى اذا أضافه الى زمن الى يَلتّوكان له حم الرفع عند الاكثر ءلآن الظاهر أن النى َل 
اطلع على ذلك وأفره لتوفر دراعمم على -ؤالهم إياه عن الاحكام , واذا لم يضفه فله حكم الرفع عند قوم » وهذا 
من الاول فان جابرا صرح بوفوءه فى عبده ع وقد وردت عدة طرق تصرح باطلاءه على ذلك » والذى يظبر لى 
أن الذى استنيط ذلك سسواء كان هو جابرا أو سفمان أراد بنزول الآرآن ما يقرأ » أعم من المتعجد بتلاوته أو غيره مما 
يوحى الى النى َك ٠‏ فكأ نه يقول : فعاناه ى زمن التشر بع ولوكان حرامالم نقر هايه » والى ذلك يشير قول ابن 
عمر وكنا نتق الكلام والاندساط الى نسائنا هببة أن ينذل فينا ثىء على عبد النى يِل » فلا مات الى ليع :كامنا 
واتسطناء أخريه اليخارى . وقد أخرجه ملم أيضا من طرق أن الربير عن جابر قال مكنا مول على عيد رسول 
الله يل فباغ ذلك نى الله ينه فلم يننا » ومن وجه آخر عن ألى اازبير عن جاءر « ان رجلا أق رسول الله يكير 
فقال: ان لى جارية وأنا أطوف داما وأنا أكره أن تحمل » فقال : اعزل عنها إن شدّت » فائه سيأةيها ما قدر لها . 
فلبث الرجل ثم أتاه فال : ان الجارية قد حبلت , قل : قد أغرتك, ووقءت هذه القصة عنده من طريق سفيان بن 
عميئة باسناد له آخير الى جابر وفى آخرهه فال أنا عبد الله ورسرله » وأخرجه أحمد وابن ماجه واين أبى شية 
سيد أن غللى شرط الشيخين عمناه 2 ففى هذه الطرق ما أغنى عن الاستنياط » فآن فى إحداها التصر خَ باطلاعه ولاج 
وف الاخرى اذنه فى ذلك وانكان السياق يشعر بأنه خلاف الآولىك سأذكر البح فيه . الحديث الثاتى حديث 
أنى سعيد » قوله ( جويرية ) هو ابن أسماء الضبعى بشارك مالكا فى الرواية عن نافع وتفرد عنه بهذا الحديث 
وبغيره » وهو من الات الاثيات » قال الدارةطنى بعد أن أخرجه من طر وه صيح غريب 'فرد به جوارية عن ' 
مالك . قلت : ول أره إلا ون رواية ابن أخيه عبد الله بن عمد بن أسماء عنه . قو ( عن اازهرى ) مالك فيه [سناد 
3 أخرجه المدئف ف العق » وأبو داود وان حيان من طرق عثه عن ربيعة عن #د بن يحى ن ححميان عن أن 
عيريز» وكذا هو ف ه الموطأ » . قوله ( عن ابن عيديذ ) مساء مهملة ثم راء ثم ذاى مصغراء اسم عبد الله » 
ووقع كذلك فى رواية يونس كا سيأنى فى القدر عن الزهرى , أخبرق عبد الله بن عير بز الجمحى » وهو مدثى سكن 
الشام ؛ و يربز أوه هو ابن جنادة ن وهب وهو من رهط أنى #ذورة ااؤذن وكان 50 فى حجره » ووافق 
مألكا على هذا السود شعميب م مضى فى البيو عُ وبونس كا سيأق ف القدر » وعقيل وأآار ب.دى كلاهما عند الذسائفق » 
وغالفرم معمر فقال د عن الرهرى عن عطاء بن يزيد عن فى سعيد » أخرجه النسائى , وغالف ابيع ابراهم بن 
سعد فقال « عن الرهرى عن عبيد الله ءن عيد الله بن عمية عن أنى سعيد » أخرجه النسائى أيضا ٠‏ قال اذسائقى : 
رواية مالك ومن وافقه أولى بالصواب . قوله (عن أنى سعيد) فى رواية يونس وان أبا سغيد الخدرى أخيره» وى 
رواية ربيعة فى ااغازى « عن #د بن يحى نَ حبان عن ابن يربز أنه قال : دضلت المميجد فرأيت أيا سعيد الخدرى 
للست اليه فسألته عن ال.زل »ع كذا عئد البخارى ؛ ووقع عند مل من هذا الوجه « دغلت أنا وأبو صرءة على 
أنى سعيد فسأله أبو صرءة فقال :يا أيا سعيد هل “عت رسول اله يليو يذكر العزل» ؟ وأبو صصرمة بكسر المبحلة 
وسكرن الراء اسمه مالك وقيل قيس صمانى مشهور من الانصاد ‏ وقد وقع فى رواية للنسائى من طريق الضحاك بن 
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عثهان « عن محمد ن ن حى عن ابن >يريز عن أبى سغيد وأنى صرمة قالا : : أضيا ءانا 1 والحذوظ الأول ٠‏ قوله 
) أصينا سبيا) فى روا شعيب ف البيوع ويو ذس المذكورة أنه دباما هر جاأسع: ند انى يل ذاد بؤنس وداجاآء 
رجل من الانصار » وق رواءة ربيعة المذكورة 5 خرجنا مع رسول الله 2 فى غزرة إى ى المصطلق فسديئا كرائم 
العرب ؛ وطالت علينا العزية و رغيئا فى الغداء فأردنا أن نستمتع ونعزل ؛ فقلنا نفعل ذلك ورء ول الله يَلِْ بين 
أظبرنا لا نسالهء فسأل: ناه » ٠‏ قوله ( فسكنا نعزل ) فى رواية يوفس مشعيب فقال ه انا نصيب سبيا ونب المال 
فكيف ترى فى العزل » ووقع عند ملم من طريق عبد الر+*ن بن إشر « عن أق سميد قال : ذكر الءزل عند رسول 
1 الله يل قال.: وما ذلك ؟ قالوا : الرجل ن ون له المرأة ترضع له قيصيب ماو اوكره أن تحمل منه : والرجل 
تسكون له الآمة قرصيب مثها ويكره أن تحمل مئه, أ هذه الروا: ة إشارة الى أن سرب الدزل شيئان 0 
بجى. الولد من اللأمة وهو إما أنفة من ذلك وإما للا يتمذر بيع الاءة اذا صارت أم ولد وإما لذير ذلك 5 سأذكر 
بعد »:والءانى كراهة أن تحمل الموطوءة وهى تر فيضر ذلك بالولد المرضع ٠‏ قوله ( أو انم ا 
الاستغرام يشمر بأنه يكم ماكان اطلع على فعلهم ذلك » ففيه تعقب على من قال إن قول الصحانبى كنا نفمل كذا 
فى عبد رسول اله يلق موفوع معلا بأن الظاهر اطلاع الى يلكا تندم » فى هذا الخبر 71 فعلوا العزل ول يعم 
به حتى سألوه عنه » نعم لاقائل أن يقولكانت دواعهم متوفرة غلى سؤاله عن أهور الدين » فاذا فملوا الثىء 
وعدوا أنةلم يطلع 7 بادروا الى سؤاله عن الحم فيه يه فيكون'الظرور من هذه الحيثية ٠‏ ووقع فى دواءة ربيعة 
د لاعليك أن لا تفعلوا » اؤلاقم قا زؤاة مطل شن طرق اخزى من مد بن سيرين عن هيد الرحمن بن بشر عن 
أبى نعيد د لا عليكم أن لا لا تفعاوا ذلك »قال ابن سيدين : قوله ء لا عليكم ٠‏ أقرت ال الوه وله من طريق ابن 
عرن عن محمد بن سيربن وه دون قول محمد , قال ابن عون لخدئت به الحسن فقال : والله لكأن هذا زجر , قال 
القرطى :كأن مؤلاء . فهموا من « لا » النبى عما بسألوه عنه فسكأن عندم بعد د لاع <ذقا تديره لا تعزلوا وعليكم 
أن لا تفملوا ؛ ويكون قوله « وعليسكم الج تأكيدا للوهى . وتعقب بأن الأصل عدم هذا اتقدير »واعا معئاه : 
ليس عا يم أن تركوا »وهو الذى إساوى أن لا تفعلوا » وقال غيره : قوله د لاعليم أن لاتفماوا أى لاحرج 
علي أن لا تفعلوا » أيه به فى الحرج غن عدم الفمل قأفهم * بوت الحرج فى فمل العزل » ؛ وإو كان الم رأد ١‏ فى الحرج 
عن الفعل لقال : لا عليسك ان تفعلوا إلا ان ادعى أن , لا» زائدة فيال الاصل جدم ذلك ؛ ووقع فى رواءة يجاهد 
الأنية فى التوحيد تعليقا ووصلبا مس وغيره « ذكر الدزل عند رسول اله َيل فقال : ولم يفءل ذلك أحدم دم 
يقل لا يفعل ذلك ء فاشار الى أله لم يضرح لهم با انبى ٠‏ وأتما أشار أن الاولى ترك ذلك لان العزل ما كان خشية 
حصول الولد فلا فائدة فى ذلك » لآن الله إن كان قدر خياق الولدلم يمنع المرل ذلك ققد يسبق الماء ولا يشعر المازل 
فيحصل العلوق ويلحقه الوك ولا رادلا قضى الله ١‏ اديت حل ارا كرد ابه : رمثها. خشية علوق 
الزوجة الآمة املا يصير الولد رقيقا » أو خشية دخول الضرر عل الواد المرضع اذاكانت امو طوءةٌ ترضعه » أو 
فرارا من كثرة العيال إذاكان الرجل مقلا فيرغب عن قلة الولد لثلا يتضرر بتحصيل الكسب ٠‏ وكل ذلك لا يغنى 
شنا شيا . وقد أخرج أحمد والبذار وصححه ابن حبان من حديث أ نس « ان رجلا سأل عن العر ل ء فقال النى َي : 
أن لا الى بكرن من الا مقت عل صغرة لآخج اله م وداء وه شاهدان ف د المكبير الطبرائى » عن 
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ابن عباس وف « الاوسط ء له عن أبن مسعود ٠.‏ وسيأنى مزيذ لذلك فى كاب القدر ان شاء الله تعالى » و ليس فى 
جميسع الصود التى يقع اأدزل بسدما ما يكررن العزل فيه راجحا سوى ااصورة المتقدمة من عند م-لم فى ماريق 
عبد الرحمن بن لاير عن أبى سعيد وهى خشية أن يضر ال بالود الأرضع لآنه ءا جرب فضر غاابا . اسكن وقعق 
بقية الحديث عند مسل أن العزل بسدب ذلك لايفيد لا<تمال أن يقع الل بغير الاختيار » ووقع عند مسلم فى حعديث 
أسامة ابن زيل وجاء رجل الى دسول الله مثو فقال : اتى أعزل عن امسأق شفةة على ولدها » نقال رسول الله يلع ' 
انكان كذلك فلا » ما ضر ذلك فارس ولا الروم , . وف الءزل أيضا ادخال ضرر على المرأة لما فيه من تفويت 
لذتبأ . وقد اختلف الساف فى م الدرل قال ابن عيد الى : لاخغلاف بين العلياء أيه لايءزل عن الزوجة الهرة الا 
باذثها » لآن الماع من حقها : ولا المطالية به وايس الماع المءروف الاما لا يلحقه عزل . ووافقه فى نل هذا 
الاجماع ابن هريرة » وتعقب بان المعروف عنذد الشافدية أن المرأة لا حق لها فى الماع أصلا ٠‏ ثم فى خصوص هذه 
المسألة عند الشافمية غلاف مثبور فى جسوازز أءزل عن الحرة بغير إذنها » قال الذزالى وغيره : >وز » وهو 
المصحم عند المتأخرين , واحتج الجموود لذلك يحديث عن عير أخرجه أحمد وابن ماجه بافظ ه نهى عن العزل عن 
الحرة إلا بأذتها »وف اسئاده ابن لهيعة » والوجه الآخر لاثشافمية الجزم بالمئع اذا امّنءت ؛ وفيها اذا رضيت وجبان 
أحمهما الجواز ؛ وهذا كله فى المرة وأما الامة فانكانت زوجة فبى مرئية على الحرة إن جاز فا ففى الآمة أولى » 
وان امتح فوجبان أحبهما ال-واز نحرزا من ارقاق الولد » وانكانت سرية جاز بلا خلاف عندم الاق وجه 
حكاة الروياتى فى المنع مطلقًاكذهب ابن حزم ؛ وان كانت الءسرية مستولدة فالراجح الجواز فيه مطاقا لأنها ليست 
راعة فى الغراش » وقيل حكما حم الامة المزرجة . هذا واتفقت المذاهب الثلائة على أن الحرة لايعرل عنها إلا 
باذتها وأن الآمة يمزل عثْها بغير إذتها » واختلفوا فى الازوجة فمند المالكية حتاج إلى إذن سيدها » وهر قول أبى 
حنيةه » والراجح عن تمد . وقال أبو بوسف وأحد : الاذن لها » وهى رواة عن أحمد ؛ وعنه باذلها ؛ وعنه يباجح 
المزل مطنةا , وعنه المذع مطمًا .٠رالذى‏ احتج به من جئح الى التفصيل لا يصح الا عند عود الرزاق عنه يسند ع 
ون ابن عباس قال : نستّأمى الحرة فى العزل ولا نستأس الامة السرءة » فان كانت أمة حت حر فعليه أن يس تأ مها 
وهذا نص فى المسألة » فلوكان مرفوعا لم يجز العدول عنه ٠‏ وقد استنكر ابن العربى الول يمنع العزل عمن يآول 
بأن المرأة لا حق لما فى الوطء » د:ةل عن مالك أن لها حق المطالية به اذا قصد بتركه اضرارها . وعن الشافعى 
وأنى حنيقة لا حق لما فيه إلا ف وطئّة واحدة سدقر بها امبر قال فاذا كان الآ كذلك نكيف بكون ذا <ق فى 
العزل » فان خصوه بالوطتّة ألادلى فيمكن رالا فلا يسوغ فيا بعد ذلك إلا على مذهب مالك بااشرط الذكور أه. 
وما نقله عن الشافعى غر يب » وال معروف عد أجمايه أنه لا حق لما 7 ٠‏ نعم جزم أن <زم برجوب الوطء 
وبتحرم الءزل » واستند الى حدرث جذامة بنت وهب « أن الزى مل عله سدل عن الءزل فقال : ذلك الوأد الخنى » 
أخرجه مم ؛ وهذا معارض يحديثين أحدهها أخرجه الرمذى و 9 فى وصوحه من ار بق معمر عن يحى بن آىف 
كثيد عر# تمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن جابر قال د كانت لنا جوارى وكنا نعزل » فقالت اللهود إن تلك 
ا الصغرى » فسدّل رول الله يبا عن ذلك فقال :كذبت اللوود ؛وأراد الله خلقه لم تستطع رده » وأخرجه 
النسائى من طريق هشام وعلى بن المبادك وغيرهمأ عن حى عن تمد بن عبد أل رمن عن أنى مطيع بن رفاعة عن أى 
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سعيد توه » ومن طريق أبى عاص عن مي بن أنى كثير عن أبى لة عن أبى هريرة نحوه » ومن طررق سلديهان 
الا<ول أنه سمع عرو بن ديئار سأل أباسلة بن عبد الرحمن عن المزل فقال : زعم أبو عمد © فذكر وه » قال 
فسألت أبا سلة أسممته من أبى سعيذ كيال لا » ولكن أخبرتى رجل عنه . والحديث الثانى فى النسائى من وجه آخر 
عن عمد بن عدرو عن أبى سلبة عن أبى هربرة » ووذة طرق يقوى إءضبا ببعض » وجمع بينها وبين حديث جذامة . 
حمل حديث جذامة عل التتديه وهذه طريءّة البعءق و مهم من ضمف حدرث جذاءة يانه ممارض يم هو أكثر 
طرهًا مئة» وكيف صرح بتكذيب الوودفى ذلك شم يثبته ؟ وهذا دفع للاحاديث الصحيحة بالتومم 4 والحدرث يي 
لريب في واجمع مكن ؛ ومهم من ادعى أنة متسدوخ ؛ ورد بعدم معرفة التاديخ ؛ وقال الطحاوى : يحتمل أن 
يكرن حذيث جذامة على وفق ما كان عليه الأ أولا من موافقة أهل الكتاب » وكان يل يحب «وافقة أهل 
الكاتاب فيا لم ينزل عليه ء ثم أعلده الله بالحكم فكذب الهود فماكانوا يقولونه . وتمقبه ابن رشد ثم ابن العربى 
بأنه لازم بثىء تبعا لارود ثم تصرح باسكذيمم يه » و همهم من رجح حديثا جذامة بأُبوته فى الصحيح » 
وضعف مقابله بأنة حديث واحدد اختاف ف اسئاده فاضطرب » ورد بأن الاختلاف انا يقدح حيث لا يآوى 
بعض الوجوه فتى قوى عضرا عمل بة » وهو هذا ككذلك واججع يمكن . ورجح ابن <زم العمل حديث جذامة بأن 
أحادرث غديرها توافق أصل الاباءة وحديما يدل على المع قال : فن ادعى أنه أببح بعد أن مع فعليه البيان ٠‏ 
وتعقب بأن حديثها ليس صريحافى المنع إذ لا يلزم من نسميته وأدا خفيا على طريق التشبيه أن يكون حراما » 
وخصه بعضهم بالمزل عن الحامل لزوال المءنى الذىكان بذره الذئ يعزل من حصول الل » لكن فيه تضبيع 
الخل لآن اانى يغذوه فد يؤدى العزل الى هو نه أو الى ضعفه المنضى الى موته فيكون وأدا خفيا »وجءوا أيضًا 
بين تسكذيب الوود فى قرم اأو.ءودة الصمغرى وبين اثيات كونة وأدا خفمأ فى حديث جب ذامة بأن قوم 
الموءودة الصسغرى ي#َتضى أنه وأد ظاهر , لكنه صغير بالنسرة الى دفن ال مولود بعد وضعه حا ؛ فلا يعأرض قوله 
إن ألمزل وآد خى قأنة يدل على أنه ليس ف حم الظاهور أملا فلا ,ترب عامه 5 وإعا جعله وأدا من جبة 
اشترا كبما فى قطع الولادة ٠.‏ وقال لعضهم : قوله الوأد الى ورد على طريق التقييه لآنة قطع طريق الولادة قبل 
ميته فأشيه قتل الولد بعد مجيئه ؛ قال ابن القهم : الذى كذبت فيه الهود زعمهم أن العزل لا يتصور ممه الل 
أصلا وجماوه عثدلة قطع النسل بالوأد فأ كذبهم وأغبر أنه لا نع المل اذا شاء الله خلقه , واذا لم يرد خاقه لم 
يكن وأدا حقيقة » وإنا سماه وأدا خفيا فى حديث جذامة لآن الرجل [نما يمول هربا من [خل فأجرى قصده 
لذلك يحرى الوأد » لكن الفرق بينهيا أن الوآد ظاهر بالمباشرة اجتمع فيه القصد والفعل » والعزل يتعاق بالقصد 
عرفا فلذلك وصفه بكونة خفيا » فبذه عدة أجوبة يتف ممما الاستدلال يحديث جذامة على المع . وقد جنح آلى 
المنع من الشافعية ابن حبان فقال فى ميحه «١‏ ذكر البر الدال على أن هذا الفمل هزجود عنه لا بباح استعماله » 
ثم ساق حديث أبى ذر دفعه « ضعه فى حلاله وجنبه حرامه وأقرره ؛ فان شاء الله أحياه وإن شاء أمائة رلك 
أجر » اه .ولا دلالة فما ساقه على ما أدعاه هن التحريم بل هو أص إرشاد لما دلت عليه بقية الاخيار والله أعل : 
ومن عند عيد الرزاق وجه آخر عن ابن عباس أنه أذكر أن يكون الدرل وأدا وتال : المنى يكون أطفة ثم علقة 1 
ثم مضغه ثم عظما ثم يكمى لجا ء قال : والمزل قبل ذلك كله . وأخرج الطحاوى من طريق عود الله بن عدى ين 
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الخيار عن على نمره ققمة حرب عند عر وسئده جد ٠‏ واخدلفوا فى علة النهى عن الءزل : فقمل لتغفوبت حق 
اارأة 0 وقيل لمعائدةّ القدر ٠‏ ووذا الثالى دو الذى تقتضيه معظم الأخيار الواردة فى ذلك » والارل مق على عوة 
الخبن الأفرق بين الجرة والآءة ٠‏ وقال إمام الحرمين : موض' 3 مبعع أنه يلدع بقصد الاوال خاررج الفرج خشية 
العلوق وهمى قود ذلك ل الت 6 وكأنه راعى ساب المع فاذأ ود بق أصل الاباءة وله أن يلاع وى ا ٠‏ ىق فى اونزع 
فأترل خارج الفرج اتفاقا لم يتعلق به النهى والله أعل ٠‏ وباتذع من حك المزل حكم معاجة المرأة إسقاط النطفة قبل 
نفخ الروح » فن قال بالمنع م ناك فق هذه أولى » ومن قال بالجواز يمكن أن يلتحق به هذا » و مكن أن يغرق بأنه 
أشد لان العزل ' بشع فيه تعاطى اليدب ومعالجة اسقط تقشع 55 قعاطى السيب 6 وباتحق عله المسألة تعاطى 0 رآة 

ما يقطع الخيل من أصلة 6 وقد أفى إءض م متأخرى الشافمية بالمخع ؛ وهو مشكل عل قوطم بأواحة العرل مطاًا . 
والله أعل ٠‏ واستدل بقوله فى حديث ألى سعيد « وأصبنا كرائم العرب وطالت عايئا العزبة وأردنا أن أستوسع 
وأحيينا الغداء 2< أن أجاز ا-ترقاق العرب وقد تقدم بأ نه ف 0 باب من مإك دن المرب رقيقا 2« فى كاب المدق ل 
ولمن أجاز وطهء المشركات بلك الوين وان لم كن من أمل الكتاب لآن بنى المصطلق كانوا أهل أوثان : وقد 
انقصل عنه من منع با<تهال أن مكونوا . ن دان رم باطل ؛ ؛ وباحتمال نَ كون ذلك فى أول الاصس 
ثم فسخ » وقيه 5 إذ النسخ لا يبت بالاحتهال » وباحتمال أن تكون المدبيات أسلن قبل الوطء وهذا لا يتم مع 
قوله فى الحديث وأحريئا الفداء فان الاية لاتعاد للشرك ؛ لم ؟ يمكن حمل الفداء على معنى أخص وهو 5 بفدين 
أنفسون فيعتقن من الرق » ولا يلزم منه إءادتهن للمشركين ٠‏ وحله بءضبم على إرادة الدّن لان الفداء المتخوف من .. 
فوته هو الم ن » ويؤيد هذا الخمل قوله فى الرواية الاخرى د فال 0 رسول الله [ثا أصينا سيا و تحب الآمان كيف / 
روى قْ المزل » ؟ وهذا أقوى من مع م قم 6 وألله أعل 

و - باسيب القرعة بين" النساء إذا أراد سَمَرا 
اكه رشنا أبو 0 حدثنا عبد الواحد بن” أعن قال حدثنى ابن ألى مايكة عن القاسم عن عائشة أن 

الني رب كان إذا أراد اد سفرً أفرّع بين نائه » فطارتر القَرعَة" لمائشة وحفصّة » وكان النبى' يه إذا كان باللهل 
صار مع عائدة يتحد“ث'» فقاات حفصة” ألا تركيين الولف بميرى وأركب بعير ك تنظرين وأنظرء فقالت ِل وت 
قداء ان ل 0 يله إلى جمل عائثة وعايه حقصة 0 ع ١‏ مها ثم سان دى زلوا وافتقد” )4 عااشة 4 فا ازلوا جمات 
جلها اس الوذخر وتقول زب بلط 7" ع ار تلد غنى ولا متهأ ع أن أفول له شرئا» 


قوله ( باب القرعة بين النساء اذا أراد سفرا ) تقدم فى حديث الإفك ف التفسير مثل ذلك هن حديث عااشة 
أيضا » وساق المصدف ف الباب قصة أخرى واملبا كانت أيضا فى تلك السفرة » ولكن بينت فى شرح حديث 
الإفك فى التفسير أنه لم يكن معه فى غزوة المرسيع إلا عائدة » وقد تقدم فى الهبة والشبادات مثل ذلك فى أول 
حديث آخر عن عائفة أيضا . قوله ( اين أبى ملكة عن الاسم ) هو أبن أنى بكر ء وابن ألى مليسكة بروى عن 
عائشة ثارة بالواسطة وتارة بغيرها . قوله ( اذا أراد سفرا ) مغبومه اختصاص القرعة يحالة اليغى : و ليس على 
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يمومه بل لتمين القرءة من إسافر بهاء وتجرى القرعة أيضا فأ إذا أراد أن يقسم بين زوجاة فلا يبدأ بأمن شاء 
بل يقرع بينهن فييد! بال ترج ها القرءة , إلا أن يرضين بثىء فيجوز بلا قرعة . قوله ( أقرع بين نمائه ) ذاد 
ابن سعد من وجه آخر عن الفامم عن عائشة « فكان إذا خرج هم غيرى عرف فيه الكراهية » واسةدل بةغلى 
مشروعية القِرعة فى القسمة بين الشركاء وغير ذلك" تقدم فى أواخر الشرادات ؛ والمشبور عن المنفية والمالكية 
عدم اعتبار القرعة ‏ قال غياض : هو مشهور عن مالك وأصحابة لآنة من باب الخطر والقمار » وحى عن الحذفية 
أجازته! اهء وقد قالوا به فى مسألة الباب : واحتج من منع من المالكية بأن بعض النسوة قد تنكون أنفع فى السفر 
من غيرها فلوخرجت القرءة للتى لانفع بما فى السفر لأضر حال الرجل وكذا بالمكى قد يكون بعض النساء أفوم 
ببيت الرجل من الأخرى » وتال القرطى : ينبثى أن يختاف ذلك باختلاف أحوال النماء » ونخةص مشروعية 
القرعة بما اذا اتفقت أحوالهن لثلا تخرج واحدة معه قيكون ترجيحا بغير مجح اه . وقيه مراعاة اذهب مع 
الآمن من رد الحديث أصلا لله عل التخصيص ؛ فكأنة خصص العموم بالمعنى ٠‏ وله ( فطارت القرعة لعائدة 
وحفصة ) أى فى سفرة من السغرات » والمراد بعَونها طارت أى <صلت ؛ وطير كل أ نان نصيبه » وقد تقدم فى. 
الجنائز قول أم العلاء لا اققدم الانصار المباجر ن الت « وطار لنا عثمان بن مظءون » أى حصل فى تصيبنا هن 
الباجرين . قله ( وكان النى ريه اذا كان بالأيل ساد مع عائعة بتتحدث ) استدل بة المهلب على أن القسم لم يكن 
واجما على النى له ولا دلالة فيه لآن عماد القسم الآيل فى الحضر ؛ وأما فى السفر قعماد القمم فيه الذول ء وأما 
حالة السير فليست منه لا ليلا ولا هارا » وقد أخرج أبِوْ داود والبييق واللفظ له هن طريق اين أبى الزئاد عن 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائئة «قل» يوم إلا ورسول الله يل إطوف علينا جميع| فيقبل ويلس مادون الوتاع » 
قاذا جاء الى اأتى هو بومما بات عندها » . كوه ( فقاات حفصة ) إى لعائدة . قوله ألا تركيين الليلة بعيرى ال ) 
كأن غائشة أجابت الى ذلك لما ش.وقتها اليه من النظر الى مالم نكن هى تنظر » وهذا مشمر بأنهما لم يكونا حال اللسيد 
متقارتين بل كا نت كل واحدة متهما من جبة ا جرت العادة من السير قطارين » والا نلو كانتا مما م بخاص إحداهيا 
بنظر مالم ننظره الأخرى » وحمل أن تريد بالنظر وطأة البعسير وجودة سيده ٠‏ قوله (جاء الى م الى جمل 
عائثة وعليه ) فى رواية <كاها الكرماتى د وعاما » وكأ نة على إرادة الناقة قوله ( فسل عاما ) ل ذكر فى الخير 
أنه تحدث معبا فحتمل أن يكون ألم ما وقع وحمل أن يكون وقع ذلك اتفاقا » ومحتمل أن يكون تحدث ولم 
بلقل - وله ( وافتقدته عائعة ) أى حالة المسايرة » لان قطع المألوف صعب ٠‏ قوله ( فلا نزلوا جملت زجايما بين 
الإذخر) كأنها لما عرفت أنها الجانية فيا أجابت اليه حفصة عاتبت نفسها على تلك الجناية . والإذخر نيت معروف 
توجد فيه الحوام غالبا فى البرية . قوله ) وتقرل رب سلط) فى رواية المسثملى د يارب سلط» يائيات حرف انداء 
وه رواية مل . قله ( تلذغنى ) بالغين المعجمة ٠‏ قوله ( ولا أستطيع أن أفول له شيا ) قال الكرمافى الظاهر 
أنه كلام حفصة , ومحتمل أن يكون كلام عائعة » وم يظبر لى هذا الظاهر بل هو كلام عائشة » وقد وقع فى رواية 
مسل فى جميع ما وقفت عليه من طرة» إلا ما سأذكره بعد قرله تلدغنى « رسولك لا أستطيع أن أقول لهشيئا » 
ورسولك بالرفع عل أنه خبر مبتدأ #ذوف تقديره هر دسو لك ؛ ويحوز النصب على :قدير فمل » وما لم تتعرض 
لمفصة لأنها هي الى أجابتها طائعة فمادت على نفسما بالأوم » ووقع عند الاسماعيلي من وجوين عن ألى نعيم شيخ 
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البخارى فيه إعد قوله تلدئنى ورسول الله يلم ينان ولا أستطيع أن أفول له شيئاء رعلى هذا فيحتهل أن يكرن 


اراد بالقورل فى قولما أن أقول أى أحى له الواقمه لانه ماكان مذرى فى ذلك , وظاهر رواية غيره تفوم أن 
مرادها بالقرل آلا لا تستطيع أن "قول فى حقه يدايا تقدم ٠‏ قال الداودى : محتمل أن تسكون المسايرة فى ليلة 
عائشة ولذاك غليت عاءها الذيرة فدعت على تسم بالموت » و اعقب بأنه يلم مله أنه وجب القسم ف المسابرة» وأ4س 
كنذلك إذ لوكن لماكان ص عانشة بالمسابرة دون حفصة حى تحتاج حفصة نتحيل على عائشة , ولا يتجه الق.م فى 
حالة السير إلا إذا كانت اللوة لاتحصل إلا فيه بأرنفب يركب معها فى المودج وغند النزول يتمع الكل فى الخيمة 
فيكون حيادٌذ عماد القسم السير» أمأ المساريرة فلاء وهذا كله منى على أن القسم كان وأجبا على النى يق وهو الذى 
يدل عليه معظم الاخبار » ويؤيد القول بالقرعة أنهم اتفةوا على أن مدة السفر لا يحاسب ما المقيدة بل يبتدى* إذا 
رجع بالقمم فيا قبل 6 فلو سافر كن شاء بغير قرعة ققدم إعضرن فى اقيم ارم منه إذا رجع أن يوق من تلفت 
قبا ؛ وقد نقل ابن المنذر الاجماع على أن ذاك لا يحب » فظرر أن للترعة فائدة وهى أن لابؤثر بعضبن بالتشهى لما 
فل آلب غلى ذإك من ترك المدل يوون وقد قال الشانى فى اقيم د أوكان المسافر بقعم من غلف ما كان للشرعة مق 
بل معناها أن تصير هذه الايام لمن خرج سما غالمة انتبى . ولا يذق أن حل الاطلاق فى ترك القضاء فى السغر 
مادام أسم السفر موجوداء فلو سافر الى بلدّ فأقام بها زمانا طو إلاثم سافر راجما فعليه قضاء مدة الاقامة ‏ وى مدة 
الرجوع خلاف عند الشافمية » والمنى فى سقوط القضاء أن النى سافرت وفازت بالصحبة لحقها من تعب السفر 
ومثةةه ما يقابل ذلك واأقممة تسكدها ف الامرين معأ * 
84 - باسيت الرأة سمب بومها من زوجها لضي عجا» وكيف يقسي” ذا 
"امه -_-ِ- مش مالك 52 إسماعيل 5-900 7 غن رهام عن أبيه عن 0 از”تف -و*5ة بنت زَمْعَة 
وهرت بومها معان 6 وكان النبية ل سم لماه يا 24 د 0( 
قوله ( باب المرأة تمب يومرا من زوجها اضرتما) « من » يتعاق بيرمها لا بيهب ء أى يرهها الذى يختص يها . 
قله ( دكيف يقسم ذلك ) قال العلداء : إذا وهبت يوهها لضرتها قم الزوج لها يوم ضرتها » فان كان قاليا ليومرا 
فذاك والا ل قدمة غن رندنه قْ القسم إلا برضا من اق ل والوا إذا وهيرت اارأة يومرا اضرتها فان قبل الروج ل 
يكن للموهوية أن امع وان لم يقبل ل بكره على ذلك ؛ واذا وهبت يوبا لزوجما ول تنعرض للضضرة فول له أن بخص 
واحدة إن كان عنده 1 0 من اثنتين 0 بوزعه بين ٠ن‏ إقى ؟ وللواهية فى جتيع الاحوال الرجوع عن ذلك دق 
أحرت دكن فيا قبل لا ما مذى »2 وأطلق ابن بطال أنه ل يكن أسودة الرجوغ قٌّ يودب الذى وهيته لعالثة . 
قَوزه ) حدث:ا مالك إن اواعيل ) دو أبو غ.ان الهدى وذهير هر ابن معاوية . قوله / أن سوذة بنت زمعة ) فى 
زوج النى له 0 وكان تزوجما وهو 5 بعل موت خد بحة ودغل غاما 58 وهاجرت معةه . ووقع اسل من ريق 
شريك عن هشام فى آخر حدث الاب 0 قالأت عائمة : وكانت أول امىأة تزوجبا (عدى « ومعزاه ل عاما تعد 
أن ععلل على عائشة )» وأما دءوله عاما فكان قبل دخوله على عائشة بالاتئاق » وقد أنه على ذلك ابن الجوزى . 
قوله ( وهيت .وما أعالشة ) تقدم فى الحية هن طريق الزهرى غن عروة بلفظ « نومما ولياتها » وزاد فى آخره 


الحديث اده ااه ينض 


وتنتئى يذلك رضا رسول الله يلي » ٠‏ ووقع فى دواية مم من طر يق عقية بن خالد عن هشام دما أن كبرت سودة 
وهيث » وله نحوه من رواية جرير عن هشام » وأخرج أبو داود هذا الحديث وزاد فيه بيان سيبه أرضح درن 
رواءة مسل ٠‏ أروى عن أحىن بن يونس عن عبد الرمن بن أبى الزناد عن هشام بن عروة بالسئد اللذكرد ١‏ كان 
رسول الله ك2 لا يفضل إعضذا على بعض فى القسم » الحديث »ء وفيه د وقد قاات سودة بنك زمعة حين أسنت 
أن يفارةرا رسول الله يكم : يارسول الله بوى اءائشة » فقبل ذلك متها فذما وأشباهها نزلت ١‏ وإن 
اس أة غافت من يعابا نشوزاً) الآبة » وتابعه ابن سعد عن الواقدى عن ابن أبى الزئاد فى وصله » ورواه سهد بن 
منصور عن ابن ألى الزناد ميسلا لم دذكر فيه عن عائشة » وعند الترمذى من حديث ابن عباس موصولا نحوه ؛ 
وكذا قال عبد الرزاق عن معمر ممنى ذلك , فتواردت هذه الرواءات على أنا خفيت الطلاق فوهبت » وأخرج 
ابن سعد إسئد رجاله ثقات من ر 7 3 القاسم بن | فى بزة مسلا د ان الثى به طاقبا فتءعدت له على طريقنه فقا لت : 
والذى بءثك بالحق مالى فى الرجال حاجة ؛ ولكن أحب أن أبعث مع نسائك يوم القياءة , فأنيدك بالذى أنزل 
عايك الدكتاب هل طاقتنى لموجذة وجدتها على ؟ ال : لا . الت : فأشدك لا راجعتنى »فراجعما . قالت: فالى قد 
جعلت بوى واياق لعائشة خبة دسول اله يلك » ٠‏ قوله ( وكان النى يلل يقسم لعائئة بيومها ويوم -ودة ) فى 
رواة جرير عن هشام عند مسل « فكان يقسم لعائشة يومين بوهرا ويوم سودة » وقد بينت كلامهم فى كيفية هذا 
اقم أول اليباب 
قي - ليست المدل بين النْساء: ( ولن كستطيموا أن تعدلوا بين الدْساء - إلى قوله ‏ واسما حكباً ) 

قوله ( باب العدل بين النساء » ولن تستطيءوا أن تمدلوا بين النساء ) أشار يذكر الآبة إلى أن الماهى فها 
المدل بينهن هن كل جبة ؛ و بالحديث الى أن المراد بالعدل النسوية بينبن ما يليق بكل منهن ؛ فاذا وفى لكل واحدة 
منهن كسد وتها ونفةتها والابواء الها لم يضره مازاد على ذلك من ميل قاب أو تبرغ بتحفة ؛ وقد روى الآربعة 
وصمحه ابن يان والحام من طريق حماد بن سأدة عن أوب عن أنى قلابة عن عبد الله بن بزيد عن عاأثة « ان 
النى يلق كان يقسم بين فسائه فيعدل ويقول : اللهم هذا قسعى ذم أملك ‏ فلا تلنى فيا #لك ولا أهلك » قال 
التزمذى إيعتى بة الحب وأاودة » كذاك قسره أهل العم قآل الترمذى : رواه غير وأاحد عن حاد سن زيد عن 
أيوب عن أبى قلابة مرسلا وهو أصح من رواية حماد بن لمة ‏ وقد أخرج البيوق هن طاريق على بن ألى طلحة ون 
ابن عباس ف نوله و وان تستطيءوا 6 الآية »قال : فى الحب واجماع وعن عبيدة بن عمرو السلمافى مثله 

٠‏ - سيب اذا روج البكر كل اهبر ظ 

#ؤمم ل وَشنا سداد خلكننا 0 حد نا خالر” عن أي ؤلابة عن أنس رفى 1 عنه »ولو 6 أن 
أقول” قال ابى؛ كي ولكن قال « المْمّة إذا زوج السسكر أقام عندها سيم » وإذا تزوج اليب" أقام 
عندها ثلاثاً » 

[ الحديث +1(ه ب ظرفه : فى 0004 ] : 

ْ م سا.واج 8 م شح البارى 


لض - كتتاب النكاح 

وله (بشر) هر ابن المفضل » وخالد هو ابن مبران المذاء . قوله (ولو شت أن أقرل قال الى عله ولكن 
قال إلس:ة ) فى رواءة مسل وأبى داودءن طريق هثب عن خالد فى آخر الحديث ١‏ قال خالد : لو شدْت أن أفول دفعه 
لصدقت : و لكنه قال السئة» فيين أنه قول غالد ؛ وهو ابن مهران الحذاء راوبه عن أى قلاءة . وقد اختلف على 
سيان الأررى ف تعمين قائل ذلك هل دى خالد أ شمخه أبو قلاية ( ورأقى بان ذلك قَْ الياب الذى يليه مع 


شرح الحديث 
١‏ - يسيب إذا نزوكج اليب -لى البكر 
1 - يشا و ئ راشد حد "نا أبو أْحَاءً عن 8008 ةنا 2 وخا عن أى قلابة عن 
أ قال 28 ف الكُدق إذا زوج ارجل البكر على اكيب أقام وزدها ا - 04 وإذا زوج الس على البكر 
أقام عندها ثلانة م" قسنم ء فال أبو قلابة : ولو شئت” لقلث إن أنسا رفمه إلى النى؟ مَك » 
وقال عبد ار زكاق أخبر: سفيان” عن أبثُوب” وخالد قال خالد : ولو شئت اقلت" رفم إلى اانى” يَلل 
قوله ( باب إذا تزوج الثيب على البسكر ) أى أو عكس كيف يصنع ؟ قوله ( حدثنا يوسف بن راشد ) هو 
بوسف بن ٠وسى‏ بن راشد نسب لوده “قوله ( حدثنا أزانامة عن سفيان ) 0 فى دواية تعبم هن طريق حمزة ان 
عون عن ألى أسامة ه حدثنا سفوان » . قله ( حدئنا أيوب ) هو السختيائق وخالد هو الحذاء . قوله ( عن أبى 
قلابة ) أى أنهما جميعاً روياه عن أن قلابة » الكن الذنى يظبر أنه ساقه على لفظ خالد . قوله ( قال من السنة ) 
أى ساة النى له ؛ هذا الذى يتيادر الغرم من قرول الهحابى » وقد مضى فى المج قول سلام بن عيد الله بن حمر 0 
سأله الرهرى َن قرل ابن عبر للحجاج 0 إن كنت ارابك اأسية هل ترولك سئة الى 2 ؟ فقال له عام ا وهل 
يمنون بذلك إلا سنته » ٠‏ قوله ( إذ تدوج الرجل البكر على الثيب ) أى يكرن عنده امرأة فيتدوج معها بكرا كا 
سمأ تى البحث عنه . قوله ( أفام عندها سيم وقسم , ثم قال : أقام عندها ثلاثا ثم قسم ) كذا فى البخارى بالواو فى. 
الأول و بلفظ ,ثم, فى الثانية, ووقع عند الاسماعيلى وأبى نعيم من طريق <«زة بن عون عن أنى أسامة بلفظ مثم» 
فى الموضءين . قَولْهِ (قال أبو قلابة : ولو شت اقلت ان أنسا رفعه الى النى يلع ) كأنه يشير الى أنه لو صرح برفعه 
الى النرى 2 لكان صادتا وداون رورى با مغنى وهو جاان عنده » لكله رأى أن الححافظة على الفط أولى . وقال 
ابن دقين العيد : قول أبى قلابة تمل وجرين أحدهما أن بكرن ظن أنه سمعه عن أنس مفوعا لفظا ف:حرز ءنه 
تورعا » والثانى أن يكون رأى أن قول أن دعن السئة » فى حم المرفوع فلو عبر عنه بأنه م فوع على حسب 
أعتقاده لصح لآنهنى حكم المرفوع ,قال : والآول أقرب » لآن قوله «هن ال:ة» يةمَضى أن يكون مرفوعا بطريق 
اجتهادى تمل ٠‏ وقوله م انه رقءه . نص فى رفعءه وليس للراوى أن بنقل ما هو ظاهر تمل الى ماهو نص غير 
حمل أمى وهو حك مجه , ول يصب من رده بأن الاكثر على أن قول الصحا بى « من السنة كذا 2« قَ حم 
المرفوع لاتجاه الفرق بين ماهو مرفوع وماهو فى حك المرفوع , لكن باب الرواية بالمعنى متسع » وقد وافق 
هذه الرواءة ابن علية عن خالد فى نسية هذا القول الى ألى قلابة أخر جه الاسماعيل ونسبه بشر بن المفضل وهشيم 


الحديث 0114 6" 
الى خالد» ولا منافاة بننهما يا تقدم لاحثيال أن يكون كل منهما قا ذلك ٠‏ قوله ( وتال عبد الرزاق أخبرنا سفيان 
عن أبوب وخالد ) يعنى بهذا الاسناد والمئن . قوله ( قال غالد ولو شت لقلت دفعه الى اانبى يي ) أن 
اليغاري أراد أن بين أن الزواية عن سفيان الأودى اختلفت فى نسمة هذا القول هل هو قول أى قلاءة أو 
قول خالد » و يظبر لى أن هذه الزيادة فى رواية غالد عن أن قلاة دون رواية أوب »؛ ويؤيده أنه أخرجه ق 
الباب الذى قبله من وجه كر عن خالد وذكر الزيادة فى صدر الحديث » وقد وصل طريق عبد الرذاق 
المذكورة ملم أقال م جدثنى عمد بن رافع حدأنا عبد الرزاق ولفظه : من السئة أن قم عذد اليكر سيماء قال 
خالد الج وقد رواءه أو داود الخفرى والقاسم بن بريد الجرى عن الثردئ عتهما أخرجه الاسماعيلى » وزواه 
عيد الله بن الولين المدتى عن سفيارنف كذلك آخر جه البق »وشذأ بو قلابة الرقاثى فرواه عن أبى عادم عن 
سفيان عن خالد وأيوب جميءا وقال فيه « قال يلق » أخرجه أبو عوانة فى يده عنه وقال د حد'ناء الصذاق عن 
أى قلابة وقال: هو غر يب لا أعل من قاله غيد أبى قلابة» انتبى . وقد أخرج الاساعيل من طريق أيوب هن 
رواية عبد الوهاب الثقنى عمه عن أبى قلابة عن لين قال ١‏ قال رول الله د » فمرح برؤعه» وهو يريد ما ذكرته 
أن السياق فى رواية سفيان لالد , ورواية أيرب هذه إن كانت عفوظة احتمل أن يكون أبو قلابة لما حدث به 
أبوب جرم برفمه إلى النى ملاع وقد أخر جه ابن خزبمة فى صحيده وأخرجه ابن حيان أيضا عنه عن عبد الجبار 
ابن الملاء عن سفيان بن عبيذة عن أيوب وصرخ برفعه » وأشرجه الدارى والدارقطنى من طريق يد بن ادق عن 
أيوب مثله » فبيات أن رواية خالد هى:الثى قال فها ومن السنة, وأن رواية أيوب قال فيها «قال النى يليه » واستدل 
به على أن هذا المدل #ةتص يعن له زوجة قبل الجديدة » وقال ابن عبد الب : جررود العلماء على أن ذلك حمق للمرأة 
سيب الزفاف وسواء كان عنده زوج أم لا. وحى اثتووى أنه إستحب إذا لم يكن عنئده غيرها والافيجب ٠‏ 

وهذا يوافق كلام أكثر الأصماب واختار الذووى أن لا أرق ء وإطلاق الشافعى لعضده » والكن إشود للاول 
قوله فى حديث الباب « إذا تزوج اايكر على الثيب » و يكن أن بتمسك الآخر بسياق بشر عن خالد الذى فى اباب 
قبله فانه قال « اذا تزوج البكر أقام ءندها سبماء الحديث ولم يقيده ما إذا “زوجما عل غيرها ؛ لكن ااقاعدة أن 
المطلق مول على ااقيد “بل ات فى رواية حالد التقييذ ؛ فمند مس من طرق هثيم عن غالد ١‏ اذا تذوج البكر على 
الثيب» الحديث . ويؤيده أيضا قرله فى حديث الباب د ثم قسم » لآن القسم [ها يب ون أن عنده زوجة أخرى» وفيه 
حجة على الكر فيين فى قولهم : ان البكر والثيب سواء فى الثلاث » وعلى الاوزاعى فى قوله للبسكر ثلاث وللثيب 
يومان » وأيه حدبث م فوع عن عائعة أخر جه الدارقطنى إسئد ضق..يف جد وخص هن عدوم حديث اباب مالو 
أرادت الثيب أن يكل ها السبع فانه إذا أجاما سقط حقبا هن الثلاث وقضى السبع لذيرها | أخرجه ملم من 
حديث أم سلة ١‏ ان النى َل لما تزوجبا أقام عندها ثلاما وال : انة ايس بك على أهلك هوان » إن شت سبعت 
لك ؛ وان سبعت لك سبعت لنسا فى » وف رواية له وان مدت ثُلثت ثم درت »قات ثلث» وحك الشيخ أبو اق فى 
والميذب, وجوين فى أنه يقضى السبع أو الاربع المزيدة , والذى قطع نة الاكثر إن اختارت السبع قضاها كلبا وان 
أقامما بغيد اختيارها قضى الأر بع المريدة . ( نذبيه ) : بكره أن يتأخر ف السبع أو الثلاث عن صلاة اجماعة وسائر 
أعمال البر ال ىكان يفعلها ؛ نص عليه الششافعى . وقال الرافمى : هذا فى اانهارء وأما فى الليل فلا » لآن المندوب لايترك 


لش باس واس 
له الواجب » وقد قل الاصصاب : إيسوى بين الروجات فى الهروج الى اللماعة وفى سائر أعمال البب , فيخرج فى ليالى 
الكل أو لا مرج أصلا ٠‏ فان خصص حرم عليه » وغدوا هذا من الأعذار فى ترك اجماعة . وقال ابن دقيق العيد : 
أفرط بعض الفةراء لجمل مقامه عندها عذرا فى اسفاط اجدمة » و بالغ فى التشنيع . وأجيب بأنه قياس قرل من 
يقرل دعوب المقام عندها وهو قول الشافعية ل ررواه ابن القاسم عن مالك » وعنه لدوب وهو وه للعافىة ل 
فمل الآصح يتعارض عنده الواجيان , ثقدم حق الأدى »هذا توجمه . فايس بشنيع وان كان مرجوحاء وجب 
الأوالاة ف السبع وفى الثلاث ؛ فلو أرق ا كسب عل الراجح لان المثءة لالؤول ب ثم لافرق ف ذلك بين المرة 
والآمة وفيل فى على النصف من الحرة و بر اللكسر 
- بإصيسب من طاق على نسائه فى عمل واحد 

ماه سس 607 فيل الأعلى' بن عاد حلكثنا يزيوا نْ زميع. حل ثنا د عن تاد أن أنس” بن مالك 

حد مهم « أن أ الله ييه كان يطوف على نائه فى اايلة الواحدة وله يومَئِذ رسع نوة » 
قوله ) باب من طاف على نسائه فى غسل واحد) ذحكر فيه حديث أنس فق ذلك »وقد تقدم سندا ومثنا فى 
كدان الغسل مع شرحره وفرائده والاخزللاف على مادم فى كوتمن لسها أراحدى عثرة وبان اجمع سنن الحديثين 83 
و تعاق 3 من قال إن القسم م يكن واجبا عايه 0 وتقدم أن إن العرق نقل أنهكانت له ساعة من العار لاحب عليه 
فبا الق.م وهى إعد العضر وقلت : إل ِ أجد لذلك دليلا 0 شم وجدت حديث عائشة الذى فى الياب بعد هنا بلفظ 
دكأن إذا انضرف من الغصر دخل على نسائه فيدنو من إحداهن » الحديث ؛ وأيس فيه بقية ماذكر من أن تلك 
الساعة هى الى ل يكن القسمم واجما عليه فبا وأنه ترك ايان أنسانه كلبن فى ساءة واح_دة على تلك الساعة 2" و برد 
عليه قوله فى حديث أنس «كان يطوف على نسا:ه فى الليلة الواحسدة » وقد تقدءت له توجمات غير هذه هناك » 
وذكر غياض ف . الشفا, أن المكة فى طوافه عامون ف الليلة الوا<دة كان لتحصيتهن . وكأنة أراد له دم 
تشوفين للازواج , اذ الاحصان له معان منها الاسرلام والحرية والمفة » والذى يظبر أن ذلك انماكان لارادة المدل 
بون فى ذلك وان لم يكن واجبا 5 تقدم شى” هن ذلك ى دياب كثرة التساى . رق التعلدل الذى ذكره نظر لانبن 
حرم عاعن ااتزويج بمده وعاش لعضون بعده خمسين -نة فا دونها وزادت آخرهن ٠ونا‏ على ذلك 
- باصصيست دخول الز جل على ذاه فى اليوم 

- رثا فروَة حدثنا على بن مُسهر عن هشام عن أبيه هن مانشة رضي الله عنها فالت « كان رسول” 
اله يِه إذا انصرف من المصمر دخل على رنسائه فيدنو من إحداكُن" ؛ فدخسب ل على حقصة » فاحةبس أكثر 
ماكان تيس » | ظ 


أو نحو ذلك ش ش 


الحديث ورنو ‏ ورف ؟ 


قوله ( باب دخول الرجل على نسائ فى اليوم ) ذكر فيه طرنا مرن حديث عالشة دكان رمسول الله يلتم إذا 
انصرف من العصر دخل على أسائة , الحديث ؛ وسيأقى بأتم من هذا فى « باب لم تحرعم ما أحل اله لك » من داب 
الطلاق » وقوله د فبدنو من [حداهن » زاد فيه ابن أبى الزناد عن هشام بن عروة « بغير وتاع » وقد بينته فى باب 
القرعة بين الذساء » وهو ما يؤكد الرد على ابن المرفى فما ادعاه 

٠١‏ - بإسسيت إذا اسْدَأذّن الرجل نساءه” فى أن عرض فى بيت بعضين فأذن" له 
الله - اورشن إسماعيل” قال حدثنى سليان بن بلا قال هشام بن عروة أخبرنى أنى عن مائشةة 
3 01 م 0 8 .8 .9 ل 0 
رضى الله مها « أن رسول الله َك كان يسأل' فى مرضيه الذى مات فيه : أيرى. أناغدا أبن أناغدا؟ بريد بوه 
عائشة ) فاذن له أزواجُه يكون حيث شاء » فكان فى بت عاأشة حتى مات عندها , قالت عائشة” فات” فى اليوم 
واه ْ 01 204 300 0-7 م 

الذى كان يدور على فيه فى بدتى » فقبضه الله وإن" راسه لين محررى وسحرى ؛ وخااط 6 ديق »2 

قوله ( باب إذا استأذن الرجل أساءه فى أن ,عرض فى بيت بعضون فاذن له ) ذكر فيه حديث عائقة فى ذلك 
وقد نقدم شرحه فى الوقاة الابوية فى آخر المغازى » والغرض منه هذا أن القسم لمن إسةط بإذترن فى ذلك . فسكأثمن 
وهين أيامين تلك للنى هو فى بيتها » وقد تقدم فى بعض طرقه التصريح ذلك 

٠6‏ - باصبيت حب الرجل دض أسائة أفضل من عض 

014 م وزثرها عبل” المزيز ين عبد الل حدثنا سلهان عن عى غن عبيلر بن حئّين عم ان عباس « عن 
عع رضى الل عنهم دخل” على حفصة فقال : يا “بذيّة “لابرنك هذى التى أجبها ُسدها حب رسول الل يكلا 
إثاها ريده عاش - فتصسصت” على رسول الل لله بم » 


قوله ( باب حب الرجل إعض تسائه أفشل من بعض ) ذكر فيه عرفا من حديث ابن هياس عن عمر الذى تقدم 
فى د باب موعظة الرجل ابنته » وهو ظاهر فما ترجم له » وقد تقدم شرحه هناك 


7١‏ - بإسصيب اللمشهع بما لم دل » وما إنوى من افتخار الرة 
- برضا سليان بن رب حدثنا ماد" بن زد عن هشام_ عن فاطمة عن أسماء عن النبى؟ يلج . 
١ 1 556‏ 2 0 عم 
ع١‏ صق عد بن الثنى حد ثنا يحبى عن هشام حداثتنى فاطمة عن أسماء « ان اسرأة قالت : يارسول الله 
إن لى ضَرة » فهل على" ناح إن دمت" من زوجى غير اقذى بطيى ؟ نقال رسولة لل يي * لتشم بجالم 
0 كلابس 9 يي زور 0 


قوله ( باب المتشبع يا لم ينل » وما يتهى من افتخار ااضرة ) أشار بهذا إلى ماذكره أبو عبيد فى تفسير البر 
قال : قوله « المتشجعء أى امتدين ما ابيس عنده يتكدثر بذلك ويمزين بالباطل ب كالمرأة تسكون عند الرجل وها ضرة 


لفن - قاب اكع 
فتدتعى من الحظوة عند زوجها أكثر ما عنده تريد بذلك غيظ ضرتها » وكذلك هذا فى الرجال » قل : وأما فوله 
دكلابس ثوبى زور ء فانة الرجل يلاس الثياب المشيوة لثياب الرهاد بوهم أنه مثهم , ويظبر من التخشع والتقعف 
أكثر مافى قلبه منه » قال : وفيه وجه آخر أن يكون المراد بالثياب الأنفس كقولبم فلان نق الثوب إذا كان 
ريثا من الدنس » وفلان دس الأوب إذاكان مشوصا عليسه ف دنه ؛ وقال الحطابى : الثوب مدل ؛ ومعنأه أنه 
صاحب زور وكذب 0 يقال من وصف واابراءة ون الادناس طاهر الأوب وأاراذ به نفس الرجل » وقال أبو 


سميد الضرير : المراد بة أن شاهد الزور قد يستعين *وبين يتجمل ببما ليوه أنة متجول الشهادة اه ؛ وهذا نقله 
الحطابى عن نعم بن حماد قال :كان يكون فى الح الرجل له هيءّة وشارة » فاذا احتيج الى شهادة زود ليس ثوبيه 
وأقبل فشهد فقبل لنبل هيئته وحسن ثوبيه؛ ف.قال أمضاها بثوبيه يمنى الشهادة » فأضيف الزور الها فل كلابس 
ثوب زور . وأما حك التنية فى قوله د وى زور» فللاشارة إلى أن كذب المتحلى مثنى , لآنة كلذب على نفسه ا لم 
يأخذ وعلى غيره مالم بعط ؛ وكذلك شاهد الزور يظل نفسه و يظل المشوود عليه . وقال الداودى : ف الدأنية إشمارة 
إلى انهكالذى قال الزور ميتين ميا اغة فى التحذير من ذلك ء ويل أن بمضبمكان يهل فى الم كا آخر يوثم أن الثوب 
ثوبان قاله ابن المنير . قات : ونحو ذلك ما فى زمان:ا هذا فيا يعمل فى الاطواق والمثى الأول ألو ؛ وقال ابن 
التين : هو أن ليس توب وديعة أو عارية يظن الناس أنهما له واباءهما لايذوم ويفتضح يكذيه وأرأة ذلك 
تنفير لأرأة عرا ذ كرت خو فا من الفساد بين زوجبا وضرتها وبورث بيهما البؤضاء فيصير كااسحر الذى يفرق بين 
المرء وززوجه . وقال الرغشرى ف «الفائقء : المتشبع أى المتشبه بالشبعان وليس به ء واستمين للتحلى بفضيلة لم 
يرذقية ٠‏ وشبه بلابس ثوبى زور أى ذى زورء وهو الذى يتزيابزى أهل الصلاح رياء » وأضاف الثو بين اليه لانهما 
كالملوسين ‏ وأراد بالتثنية أن ال ا<لى ما ليس فيه كن ليس وب الزود ارتدى بأحذهما وانزر بالآخر كا قيل 
و إذا نهو باليجد ارتدى وتأزرا» فالاشارة بالازاز والرداء إلى أنه هتصف بالزور من رأسه إلى 6.مه ٠‏ ومحتمل 
أن نسكون التثنية إشارة إلى أنه حصل بالتشبع حالنان مذءومتان : فقدان مايتشبع به واظبار الباطل . وقال 
المطرذى : هو الذى رى أنه شيعان ولي سكذلك . قوله ( عن مشام ) هو ابن عرمة بن الزبيد » ويحى فى الرواءة 
الثانية هو ابن سعيك القطان , وأفاد تصرح دشام بتحديث فاطمة وهى ونت ادر بن أأزبير وى ؛أت عمه وزوجته » 
وأسماء هى بنت أبى بكر الصديق جدتهما مما . وقد اتفق الأحكثر من أصماب دقام حلى هذا الامناد » واتفرد 
معمر واابارك بن فضالة بروايته عن هششام إن عروة فقالا عن أبيه عن عائثة » وأخرجه النساقى من طر وق مدمر 
وقال : إنة اخطأً والسواب حديث أسواء ٠‏ وذكر الدارتطنى فى « المبع » أن مسلءا أخرجه من رواية عبدة بن 
سلمان ووكيع كلاهما عن هشام بن عروة مثل دواءة معمرء قال : وهذا لايصح » وأحتاج أن أنظر فى كدداب سملم 
فالى وجداية فى رقعة » والصواب عن عيدة ووكيع عن فاطءة عن أسماء لاعن عروة عن عائئة » وكذا قال ساثر 
أصماب هشام . قلت : هو ثابت فى النسخ (لصحيحة من مل فى سحكتاب لأيان » أورذه عن اين كير عن عبدة 
ووكيع عن هشام عن أبيه عن عائشة » م اورذة عن ابن كير عن عيدة وده عن هشام عن فاطمة عن أسياءمع 
فاقتضى أنه عند غيدة دلى الوجوين ؛ وعند وكيع بطريق عائشة فقطء ثم أورده ملم دن طريق ألى معاووية ومن 
ظريق أَبى أسامةكلاهما عن هثام عن فاطمة , وكذ! أورده النساثى غن مد بن آدم وأو عرانة فى صميحه من طريق 


الحديث وإلاه - ؛بازه د 


أفى بكر بن أنى شيبة كلاهما غن غبدة عن هشأم وكذا هوق مسئد ابن أفى شيية وأخرجه أو عوانة أيضًا هن 
طربق أنى ضمرة ومن طريق دلى بن مسبر » وأخرجه ابن حوان هن طريق عمد بن هبد الرحمن الافاوى وأبو نعيم 
5 المستخرج » ٠ن‏ طر يق مرجى بن رجاء كليم عن «شام عن فاطة 6 ف اظاهر أن الحفوظ ءن عبدة دن هشام 
عن فاطمة » وأما وكيع فقد أخرج روايته الجوزق من طريق عيد الله بن هائم الطوسى عنه مدل ما وقع عند مسلم , 
فليم الى معمر ومبارك بن فضالة ويستدرك على الدارقطنى . قوله ( إن امرأة قالت ) لم أقف على تعيين هذه 
اارأة ولا على تعيين زوجما ٠‏ قوله ( ان لى ضرة ) فى دواية الاسماعيلى « ان لى جارة » وهى ااضرة م تقدم ٠‏ قوله 
) ان أشيءت من زوجى غير الذى يعطيتى ) فى رواءة ملم من حديث عاأشة د ان امرأة الت : بارسول الله أقول 
ان زوجى أعطانى مالم يعطنى » ؟ قوله ( المشتبع ما لم يعطه ) فى رواية معمر « مالم يعطهء 

و١٠‏ - بإصسيب المَيرة . وقال وراد عن للغيرة قال سعد بن عبادة: لو رأيتة رجلا مم امرأنى لضربته 
بالسيف غ3 مطفح 8 نقال الرئ لد : الفديوق: 'نْ غير سعك ؟ آنا أغير” مهو وان ك2 مى 2 

٠‏ - ور عر بن حفص_حدثنا ألى حدثنا الأعمش عن شقيق عن عبد الله ن مسعود عن انبى” 

5 - 0 ا 2 0 وم 
2 قال م2 مامن أحد أ من لل »من اج ذلك حرام الفواحش 6 وما أخد أحن أيه اللدح من الله 6 

الله - جرشث) عبد الله بن مسندة عن مالاك عن «شام_ عن أبيه عن عانشة رذى الل عنها ه ان رسولة 
1 3 - . 1 إ! ‏ 95 0 صضوه ٠.‏ 50 2 7 
الل يبه قال : يا أمة تمد , ما أحد أغيرٌ من الل أن برَى عبد أو أَمَمَدْرْ ى ٠‏ ها أءة مد » لو تعاون ماأعراء 
اضجكم قليلا و سكيم كثيرا » 

يفةق كص وثرها فو بن إعاعبل ددائيا مام عن يى' عَنْ أى سابة أن" 0 ئْ ان بير حز" نه عن 
ع : - م ءٍٍ ء 
أمه أسماء أنبها عوك رسوك اله يليه يترل 3 ع أغير من الل 6 

وك”ءع 5 0 8 2 2 

وف 2 وعن محدى أن أبا سا حدثيه أن أباهربرة حد ثه أنه عم.ع. مشا أبو نيم حل نا شيبان” 
عن مي عن ألى هلد أنه سم أيا هريرة” رفي" 81 4:6 عدر لنب ب أنه قال زم ان" 5 تغار» 07 لم أن 
يأب" لوم ماحر َ ا 0 

د “ين 1 + 0 أاكى عاك ال أي ؟ .8 ع 2 

:ا" - جرلائ مود حدثنا أبو أسامة حد اننا هشام قال أخبربى الى عن أمماء بنت الى بكر رضفى 
000 7 ع ا م 8 ع 5 0 
الله عمهما قلت « زو جنى الزة بير وماله فى الارضٍ من مال ولا تماوك ولائى غير ناضح وغير فرسه ء 
فسكنت” أعلف فرسه” وأستتى لماه و أخرز غربه وأعجن ؛ ول أ كن أحسن أخبن" » وكان تبث جارات لى من” 
الأنصارء وكن _نسوة,صدق ' وكنت أنقل الدوى من أرض الز“بير: التى أقطمه رول الله يله على رأمى ؛ 
رفى منى على "اثى فرسخ : 6 وما والنوى على رأمى فاقيت” رسولة ال وَيَنهْ رمعه” ندر من الأنصار » 


12 7+ - كتاب النمكاح 


فدعانى ,» ثم قال : اخ' اخ 0 اشوا عَائَه فاستحيات” أن ار مم ا ؛ وذ 7 اذ بير وغرة - وكان 
غير الناس - فعرف رسول” الو يله أفى قد استحيبت » فضى' » فجثت ال بير فقات" : لقينى رسول الل وَل 
وعل رأمى التْوَّى ومعه” نت دن أصحابه 6 تأناح لأركبً ' فاستحييت” 4 سس 4 وعرفت” غيركنك 6 فقال : 
وال ل الوى' كان أشد على من ركويك معه ٠.‏ قالت : ا أرسلً إلى" أبو بكرر بعد ذلك مادم "تكفينى 
سياسة الفركس ء فسكأنما أعتةنى » 
5ه لأ وى م 1 1 0ل © 00000 

هه - وَرعث) على" حدثنا ان علية عن حميد عن أنس قال « كان النبى 22 عنس يعض نسائه » 
فأرسكّت' إحدى أمهات المؤمنين بدن ذيها طمام » فض ربت التى النبئٌ يقت فى بينها يد" الخادم فسقطت الصخفة 

م هااء. 0 200 ا 7 ”7 ص - 2 
قاقافقت جيم النى يله افلى الصحنة 21 جءدل كم فمما الطمام الذى كان ف الصحفة ويقول ِ غار تَ اك ل 

و 20-0 وم .اده 0 5 0 34 

ثم حبس اعلىا دم حتى | فى إصبحفه من عنل التى هوق بدتها 2( يدكم الصحفة الصديحة إلى النى كسرت صدقها ل 
وأمسك اللكسورة فى بيث التى كيرت فيه » 

أففت ند مش تمد "بن أبى 35 اانكوة ا معدّمر 3 بير 3 عن يمد بن الذكدر عن جابر بن 
عبد 1 رئى 5 با عن النبى 2 قال « دحَات” الجئة 1 : نيت الج 511 قمرا ٠فقات‏ :أن هذا ؟ 
قالوا: لعمر بن الطاب ؛ فأردت أن أدخْله 0 يمدمنى إلا على بيتك قل حمر بن اإطاب : يا رسول الله بأنى 
أنت وأى 5 أ ال 2 1 عايك” أغار” ؟1 ' 

اماج سس 6-7 عبدان” يونا كيك ' اله عن يونس" عن عن ال هرى” قال أخبرلى ابن الحدن عن أنى هريرة 
قال م بدما ُن عزل رسولر أ 2 00 فقال رمسو ل أ 22 : 10 الم رأيتىق الجزة ؤاذا امرأة تتوضا إلى 
جانب قمر فقات” .ان هذا ؟ ذل هذا اعمر » فذكر'ت غيرته ذوليت” مدير . فبسكى مر وهو فى المجلس.ثم 
قال : أُوَ عليك ل ان أغارع ؟ 

قو ) باب الغيرة ) شح ا معجمة وسكون التدنأ أ بعدها راء : قل عواضص وغيره : فى مشاقة رك تغير 
القلب وف مجان ألغضب إساب امك | ركة فم به الاخآخصاص 04 وأشنه ما يكون ذإك بن االزوجين ٠‏ ولا ف حق الابربى 0 
وأما: أ دق الله نال الخطابى عدن م لس به مأ فس به ق حدلثك ك أفى هرابرة 2 يمنى الاق قَْ هزا الباب زهو 
قله" 0 وغيرة ألله أن يأى اأؤمن مأحرم الله عليه « قال عياض : وتحتدل أن تكون الغيرة فى فى حدق أبله الاشارة إل 
تقير حال فاعل ذلك ُ وقيل اأغيرة ف الآصل أ 4 ة والانزة دهو #فسير بلازم (١‏ عوبر فيرجع الى لؤضب 3 اوقد 
أصدمب سد إنه وتع الى إلى اسه ئَ فى كسانه الذذب واارضا ٠‏ وهال ابن العرف : التغير مال على الله بالدلالة القطامية 


الحديث ‏ ااه - اناه 4 
فبجب تأويله بلازمهكالوعيد أو إيقاع العقوبة بالفاعل ونحو ذلك اه . وقد تقدم فى كتاب الكسوف ثىء من 
هذا ينبئى استحضاره هنا . ثم قال : ومن اشرف وجوه غيرنه تعالى اختصاصه قوما بعصاته » يعنى فن ادمعى - 
شيمًا من ذلك لنفسه حاقوه ؛ قال وأشد الأدمين غيرة رسول الله يله لآنه كان يبغار لله ولديئة » لهذا كان لاينتقم 
لنفسه أه 5508 المصاف فى الباب لسعة أحادرث : الحديث الأول «قوله ( وال وداد) إفتح الواو واشديد 
الراء هو كاب المغيرة بن شعبة ومولاه , وحديثه هذا المعلق عن المذيرة سباق موصولا فى كتاب المدود من 
طاريق غبد الملك بن عمير عنه بلفظه لسكن فيه « فبلخ ذلك النى بل واختصرها هنا . ويأى أيضا ىكتّاب التوحيد 
من هذا الوجه أثم سياتا » وأغفل المزى التنبيه على هذا التعلدق فى النكاح . قوله ( قال سعد بن عبادة ) هو سيد 
الخررج وأحد نقبائهم . قوله ( لو رأيت رجلا مع امن أقى ضر بنه ) عند مسلْ من حديث أنى هريرة و لفظه 
ه قال سعد : يا رسول اله لو وجدت مع أهلى رجلا أمرله حتى آ نى بأربعة شبداء ؟ قال : نعم » وزاد فى رواية من 
هذا الوجه « قال كلا والذى بعك بالحق, إن كنت لأعاجله بالسيف قبل ذلك , وقى حديث أبن غياس عند أحد 
واللقظ له وأبى داود والحام لما نزات هذه الآبة( والذين يرمون انحصنات ) الآية » قال سعد بن غبادة : 
أهكذا أنزات ؟ فاو وجدت لكاع «تفخذها رجل لم يكن لى أن أحركه ولا أهيجه حتى آتى بأربمة شبداء ؟ فوالله 
لاآنى بأربعة شهداء حتى يقضى حاجته . ففال رسول الله يللي : #امعشر الانصار ألا تسمعون مايقول سيدم ؟ 
قالو|: يارسول الله لاذلله فالة رجل غيور » والله مائزوج امرأة قط إلا عذراء , ولاطلق امرأة فاجتر! رجل منا 
أن يتروجيا من شدة غير ته » فال سعد : والله [نى لأعل يا رسول الله أنها لحق وأتها من عند الله » ولكنى يحبت . 
قوله ( غير مصفح ) قال عياض : هو بكسر الفاء وسكون الصاد المهملة » قال : ور يناه أيضا بفتح أأغاء » فن فتح 
جمله وصفا للسيف وحالا منه » ومن كسر جعله وصفا للضارب وحالا منه اه . وزعم أبن التتين أنة وفع فى سائر 
الآمرات بتعديد الفاء وهو هن صفح السيف أى عرضه وحده » ويقال له غرار بالذين المعجمة » والسيف صفحان 
وددان , وأراد أثه بيضربه بحده لا بعرضه ؛ والذى يضرب بالحد يقصد الى القتل بخلاف الذى وضرب يا لصفم فانة 
يقصد التأديب . ووقع عند مس من رواية أنى عوانة د غير مصفح ئئزه, وهذه يترجح فما كسر الفا و مجوز 
الفتح أيضا على البناء للاجبول؛ وقد أتكرها ابن الجوذى وقال : ظن الراوى أنة من الصفح الذى هو بمعنى العفو , 
ولبس كذلك [يما هو من صفح السيف ؛ قلت : و؟ ن توجيهبا على المعنى الاول ؛ والصفح والصفحة ,متى . وقد 
أورده مم من طريق زائدة عن عود الماك بن عمير وبين أنه ليس فى روايته لفظة « عنه » وكذا سائر من رواه 
عن أبى عوانة فى البخارى وغيره لم يذكروها . قوله ( أنعجبون من غيرة سعد ) تمسك بهذا اتقرير من أجاز فمل 
ما قال سعد وقال : ان وقع ذلك ذهب دم المقتول هدرا ؛ نقل ذلك عن ابن المواز من الما لسكية » وسمأق بط ذلك 
وبيانة فى كتاب الحدود ان شاء الله تعالى . الحديث الثأنى » قوله ( شقيق ) هو أبو وائل الأسدى وعيد الله هو 
ابن مسعود . فول ( ما من أحد أغيد من الله ) دمن» زائْدة بدليل الحديث الذى بعده » ويحوز فى « أغي» الرفع 
والنصب عل الاغتين الحجازية والقيمية فى «دما» ويحوز ف النصب أن يكون د أغير» فى موضع خفض عل النعمى 
لأحد ء وق الرفع أن يكون صفة لأحد , والخير محذوف ف الحالين تقديره موجوه ونحوهء والكلام على غيرة 
الله ذكر فى الذى قبله » و بقبة شرح الحديثك يأنى فى كاب التوحيه ارنب شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : وقع عنه 
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الانماءيلى قبل حديث ابن مسعود ترجمة صورتها ‏ فى الذيرة والمدح » وما دأيت ذلك فى ثىء من نسخ البخارى . 
الحديث الثالك حديث عائشة » قوله ( يا أءة مد , ما أحد أغير من الله ان بزنى عبده أو أمته تزتى ) كذا وقع 
عنده هنا عن غيد الله بن سلية وهو لقَءى عن مالك » ووقع فى سائر الروايات عن مالك , أو تزنى أمئه» على 
وزان الذى قبله , وقد تقدم فىكتاب الكسوف عن عبد الله بن مسلة هذا بهذا الا.:ادكاجمامة » فيظرر أله من 
سبق القلم هنا » ولعل لفظة و نز , سقطت غاطا من الآصل ثم الحقت فأخرها الناسخ عن عاما . وهذا القدر 
الذى أورده المصذف من هذا الحديث هو طرف من الخطبة المذكورة فى كتاب الكسوف » وقد تقدم شرحه مساوق 
هناك محمد الله تعالى . الحديث الرابع » قوله ( عن حى ) هو ابن أبى كثيد . قوله ( عن أبى سلة ) هو أبن عبد 
الرحمن . قولِه ( أن عروة ) فى دواية حجاج بن أفى عمان عن >حى إن أ ىكثير عند مس « حدثنى عروة » ودواية 
ألى سلية غن عروة من روانة القربئ عن القرين لانهما مار بان فى السن وو اللقاء » وانكان عروة أسن من ألى سلية 
قليلا . قوله ( عن أمه أسما. ) هى بذت أبى بكر » ووقع فى رواة مس المذكورة ١‏ أن أسماء بنت ألى بكر اأصديق 
حدثنه » ٠‏ قوله ( لاثى. أغير هن الله ) فى رواية حجاج المذكورة د ليس شىء أغير من الله » وهما يمنى . الحديث 
الخامس ٠‏ قوله ( دعن يحي أن أبا سلة حدثه أن أيا هريرة حدئه) هكذا أورده , وهو معطوف لى ااسئد الذى 
قبله فرو موصول »ولم سق البخارى الاتن من رواية همام بل نول الى رواية شيبان فسافه على روايته » والذى 
إظرر أن افظبما واحد » وقد وفع فى رواية حجاج بن أبى عمان عند ملم بتَقْدم حديث أبى سلية عن عروة على 
حديئه عن أبى هررة عكس ماوقع فى رواية همام عند اليخارى افده ملم أيضا هن روانءة حرب بن شداد 
عن يحى حديث أبى هربرة فةط مل ما أورده البخارى من رواية شيبان عن حي » ثم أورده مل من رواية هام 
اللستوائى عن يحى يحديث أسماء فقطء فكأن مي كان يحمعبما ثارة ويفرد أخرى » وقد أخرجه الاءماعيلى ٠ن‏ 
رواية الاوذاعى هن حى حديث أسماء قط وزاد فى أوله د على المأير» . قوله (ان ألله يغار) زاد فى رواية حجاج 
عند مسم « وان المؤمن يغار » . قَولْهِ ( وغيرة الله أن يأ المؤمن ماجرم الله )كذا للاكثر , وكيذا هو عند ملم 
للكن بلفظ ١‏ ماحرم عليه » عل البناء للفاعل وزبادة وعليهء والضميد للاؤمن » ووفع فى رواية أبى ذر. « وغيرة 
لله أن لايأئى » بزيادة «لاء وكذا رأيتها ثابئة فى رواية النسنى » و أرط المذاتى فقال: كذا للجميع والصواب 
حذف دلاء »كذا قال وما أدرى ما أراد بالججيع » بل | كثر رواة البخارى على حذفها وفاقا لمن رواء غير البخارى 
كل رالترمذى وغيرهماء وقد وجببا الكرماق وغيره بما حاصله : أن غيرة اله ليست فى الإئيان ولا عدمه , 
فلا بد من "ةد بر تل لان لايأنى أى غيرة الله على الى عن الاتيان أو تحر ذلك ؛ وقال الطيى : التقدير غيرة الله 
ثابتة لأجل أن لايأقى . قال الكرماى : وعلى تقدبر أن لا يستقي المدنى بائبات و لاء فذالك دليل على ذيادتها 
وقد عبدت زيادتها فى الكلام كثيرا مثل وله ( ما منعك أن لاتسجد . لثلا بعلم أهسل الكتاب ) وغير 

ذلك . الحديث السادس , قوله ( حدثنى مود ) هو ابن غيلان المروذى . قوله ( أغيرق أبى عن أساء ) فى 
أمه المقدم ذكرها قبل ٠‏ قوله ( 'توجتى الزبيد ) أى ابن الموام ( وما له فى الارض هن مال ولا ءلوك ولا شثىء 
غير تاضح وغير فرسه ) أما وطف المملوك على المال فعلى أن المراد بالمال الإبل أو الأراضى الى تذرع 2 
وهو ا-:مال معروف للعرب يطلقون المال على كل من ذلك » والمراد بالمءلوك على هذا الرقيق من العريد 
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والإماء . وقولها بعد ذلك د ولا شثىء » من عطف العام عل الخاص يشمل كل مارتملك أو يتمول » لكن الظاهر 
آنا ١‏ ترد إدعال ما لابد:له مئه من مسكن ومليس ومطعم ورأس مال تجارة » ودل سماقها على أن الارض الى 
يأ ذكرها ل نكن ملوكة للزبير وائما كانت افطاءا , فبو علك منفعتها لا رقبتها , ولذلك لم نستةثيا ما استقنت, 
الف رسن والناضح » وفى استثنائها الناضح والفرس نظر استشكاء الداودى , لان"نروباكان هك قبل الهجرة » 
وهاجزت وهى حامل بعد الله بن الزبير يا تقدم ذلك صرحا فى ؟.تاب الحجرة ؛ والناضح وهو اججل الذى يسق 
غليه الماء اتما حصل له بسيب الارض التى أقطءما , قال الداودى : ول يكن له بمكة فرس ولا ناضح » والجواب 
مذع هذا الانى وأنه لا مانع أن يكون الفرس واجمل كانا له مكة قبل أن يماجر » فقد ثبت أنه كان فى يوم بدد على 
فرس ولم يكن قبل بدر غووة حصلت لهم منها غنيمة ‏ واجمل تمل أن بكو نكان له مك ولما قدم بة المديئة وأقطع 
الارض المذكورة أعده لسةيها وكان ينتفع به قبل ذلك فى غير السق فلا اشكال . قوله ( فكنت أعلف فرسه ) 
زاد مسلم عن أبى كريب عن أبى أسامة ووأ كفيه «ؤ تته وأسسوسه وأدق النوى لنانحه واءلفه, ول أيضا من طريق 
ابن أبى مليكة عن أعباء وكنت أخدم الزبير خدمة البيت وكان له فرش ركنت أسوسية فل يكن من خدمته ثىء 
أشد عل" من سياسة الفرس كنت أحش له وأقوم علية » ٠‏ قوأه (وأستق الماء ) كذا الاكاثر» وللسرخنى «وأسق» 
بغير مثناه وهو على حذف المفعول أى وأسق الفرش أو الناضح الماء » والأول أثمل معنى وأ كثر فائدة : قوله 
( وأخرز ) يخاء معجمة ثم راء ثم ذاى ( غربه ) يفتح المعجمة وسكوت الراء بعدها موحدة هو الدأو ٠‏ قوله 
) وأيحن ) أى الاقيق وهو يؤيد ماحمانا عليه المال » إذ لوكان المراد ننى أنواع المال لاثاتى الدقيق الذى يدجن » 
لكن ليس ذلك مرادها , وقد تقذم فى حديث المجرة أن الزبيب لاق اذى يلل وأبا بكر راجما من الشام بتجارة 
وأنةكساهما ثيابا . قوله ( ولم أكن أحسن أخيز فكان يخيز جازات لى ) فى دواية مسلم « فكان يبن لى» وهذا 
مول على أن فى كلامبا شيئا محذرفا تقديره تزوجنى الزبيد # وهو بالصفة المذكورة » وامسمر على ذلك -تقى 
قدمنا المديزة » وكنت أصنع كذا ال لآن النسوة من الأنصار إتما جاورها بعد قدومما المدينة فطما ‏ وكذلك 
ما ساق من حكانة ثقابا الذوى من أرض ااربيد ٠‏ قوله ( وكن فسوة صدق ) أضافتون إلى الصدق ممالغة فى تلإسون 
ه فى حسن العشرة والوقاء بالمبد . قوله (وكنت أنقل اانوى هن أرض الزبير الى أقطعه رول الله جَبيْعْ ) تقدم 
فىكتاب فرض الس بان حال الأرض المذكورة وأتها كانت مما أفاء الله على رسوله من أموال بنى النضير » وكان 
ذلك فى أوائل قدومه المدينة كا تقدم بيان ذلك هناك . قوله ( وهى ءنى ) أى من مكان سكناها ٠‏ قَولهِ ( فدعاق 
ثم قال إخ إخ ) بكمر الحمزة وسكون الخاء ءكلة تقال لومي لمن أراد أن بنيخه . قوله ( ليحمانى غلفه ) كدأنها 

فبست ذلك من قرينة الحال , وإلا فيحتمل أن يكون يَرلِيَعْ أراد أن يركيها وما مهما ويركب هو شيثًا آخر غير ذلك . 

قوله ( فاستحييت أن أسير مع الرجال ) هذا بنته على ما فبمّه من الارئداف » وإلا فعلى الاحتهال الآخر ماتنعين 
المرائقة ٠‏ قَولِهِ ( وذكرت الرير وغيرته , وكان أغير النامس ) هو بالنسسية الى من عليته » أى أرادت تفضيله على 

أبناء جنسه فى ذلك ؛ أو ١‏ من» مرادةء ثم رآيتها ثابتة فى رواية الاسماعيل و لفظه « وكان من أغير الناسء ٠‏ قوله 

) والله للك النوى على رأسك كان أشد عل من ركورك معه)كذا للأكثر ؛ وف رواية السرخمىكان أشد عليك 

رسقط هذه اللفظة من رواية ملم » ووجه المفاضلة التى أشار الها الربيد أن ركوما مع النى يلقع لاينكأ منه 
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كير آم من الغيرة لآنها أخت ام أنه » فوى فى :لك الحالة لايحل له تزو »ما أن لوكانت خلية من أازوج » وجواذ 
أن بقع لها ماوقخ ازينب بنت جحش بعيد جدآ لآنه يزيد عليه لروم فراقه لآختها ء فا بق إلا احتمال أن يمع لها 
من بعض الرجال «واحة بغير قصد , وأن ينسكشف متها حالة السير ما لا تريد انكثافه ونحو ذلك »؛ وهذا كله 
أغف ما تحة هن نبذها حمل النوى على رأسبا من مكان بعيد لآنه فد يتوم خسة الانمس ودناءة الهمة وقلة الغيدة 
و لكن كان السبب الحامل على الصير على ذلك شغل زوجها وأ بها بالجباد وغيره ما يأم.م به النى يللع ويقيمرم 
فيه وكانوا لاتفرغون للقيام بأمور اأبيت بأن بتعاطوا ذلك بأنفسهم ‏ ولضيق ما بأيدييم على استخدام من 
يقوم بذاك عن.م » فاتحصر الم فى نسائهم فسكن يكفيئهم مؤنة المنزل ومن فيه ليتوفروا هم على ما ثم فيه من لصر 
الاسلام مع مايخضم إلى ذلك من العادة المانعة من قسمية ذلك عاراً مخضا . قوله (<ق أرسل إلى" أبو 57 يخددم 
تكفيقى سياسة الفرس فكأ ما اعتقنى ) فى رواية مسل « فنكفتى » وهى أوجه » لآن الآولى تقتضى أنه أرسلبا 
لذلك خاصة ؛ مخلاف رواية ملم , وقد وقع عنده فى رواية إين أبى مليكة د جاء النى مك33 سى فأعطاها خادما» 
قالت كفتنى سساسة الفرس فأ لقت عنى مو نه » و يجمع بين الروايةين بان السى سا جاء إلى النى َل أعطى أبا بكر 
مه خادما ليرسله إلى ابنته أسماء فصدق أن النى ولد هو المعطى ؛ ولكن وصل ذلك الها بواسطة . ووقع عنده 
فى هذه الرواية أنها باعتها بمد ذلك وتصدقت "بثمنها » وهو مول على أنها استغنت علثها بغيرها . واستدل ذه 
القصة على أن على المرأة القيام بجميع ماحتاج اليه زوجبا من الخدمة , واليه ذهب أبو ثور , وحمله الباقون على أنها 
تطوعت بذلك ولم يك لازماء اشار اليه الميلب وغيده . والذى يظبر أن هذه الواقعة وأمثالحا كانت فى حال 
ضرورة كا تقدم فلا يطرد الحمكم فى غيرها من لم يكن فى مثل حالهم , وقد تقدم أن فاطدة سييدة نساء العالمين شكت 
مائاق بداها من الرحى وسأات أباها غادما فدلها على خير من: ذلك وهو ذكر الله تعالى » والذى يترجح حمل 
الآ فى ذلك عل عوائد البلاد فائها عنتلفة فى هذا الباب ء قل المهلب : وفيه أن المرأة الشريفة إذا تطوعت يخدمة 
زوجبا بثىء لابازءما لم يندكر عاما ذلك أب ولا سلطان » وتعقب بأنه بناه على ما أصله من أن ذلك كان قطوءا » 
ولخصمه أن يمكس فيةول لو لم يكن لازما ماسكت أبوها مثلا على ذلك مع مافيه من المدقة عليه وعابها »ولا أفر 
النى جَليهْ ذلك مع عظمة الصديق عنده ؛ قال : وفيه جواز ارتداف المرأة خاف الرجل فى موكب الرجال ؛ قال : 
وليس فى الحديث آنا استترت ولا أن الائ يله أمرها بذلك ؛ فيؤخد مه أن الحجاب إنما هو فى حق أزواج 
النى لج خاصة اه . والنى يظبر أن القصة كانت قبل نزول الحجاب ومشروعيته » وقد قالت عائشة كا تقدم فى 
تفسير سودة النور و لما نزلت لا وليضرين مخمرهن على جيوبون ) أخذرى أزرهن من قبل الحواثى نثقةئهن 
فاختهرن عا » وم أزل عادة النماء قديما وحديثا بسترن وجوهبن عن الاجانب , والذى ذكر عياض أن الذى 
اختص به أمبات المؤم:ين ستر شخوصبن زيادة دلى سن أجسامين » وقد ذكرت البحث معه فى ذلك فى غير هذا 
الموضع . قال الميلب : وفيه غيرة الرجل عند ابتذال أهله فها يق من الخدمة وأنفة نفسه من ذلك لاسب إذا 
كانت ذات حسب اتهى . وفيسه منقبة لأسماء وللزبير ولانى بكر ولنساء الآنصار . الحديث السابع » قوله 
( حدئنا على ) هو أبن المدينى » وابن علية اسمه اسماعيل . وقوله عن أنس تقدم ف المظالم بيان من صرح عن حميد 
ببماعه له من أنس , وكيذا تسمية المرأئين المذ كورنين » و أن ال ىكاذت فى بيتها هى وائشة وأن لاي هى أرسلت الطمام 


الحديث ١‏ لاه م1 ١ه‏ وض 


زينب بنت جحش وقيل غير ذلك ٠‏ قوله (خارت أمكم ) الخطاب إن حضير ء والمراد بالأم هى النى كسرت الصحفة 
وهى من أمبات المؤمنينيا تقدم بمانة » وأغرب الداودى فقال : المراد بقوله و أمكمء سارة , وكأن ممنى الكلام 
عنده لاتتعجبوا مما وقع من هذه من الغيرة فد غارت قبل ذلك أمك حتى أخرج ابراهيم ولده اسماصيل وهو طفل 
مع أمه إلى واد غير ذى زرع ؛ وهذا وانكان له إعض تو جمه سكن المراد شلافه وأن المرادكاسرة الصحفة رعل هذا 
له جريع من شرح هذا الحديث وقالوا : فيه إشارة الى عدم مث اشذة الغيداء بما يصدر متها لانما فى تلك الهالة يكون 
عقلرا حجوبا بشدة الذضب الذئ أثارته الغيدة . وقد أخرج أبو يعلى بسئد لا بأس به عن مائشة مرفوما « أن الغيداء 
لانبصر أسفل الوادى من أعلاه » تاله فى قصة . وعن ابن مسعود رفعه ١‏ ان الله كب الغيرة على النساء » فن صيز 
منب ن كان لما أجر شبردء أخرجه اابزار وأشار الى صمته ورجاله ثقات , لكن اخدّلف ف عبيذ بن الصباح منهم ٠‏ وى 
إطلاق الداودى على سارة أنها أم الخاطبين نظر أيضا فانهم إنكانوا من بنى اسماغيل فأمبم هاجر لاسارة , ويبعد 
أن يكونوا هن ببى اسرائيل حتى يصمح أن أمبم سارة . الحديث الثامن » قوله (معتمر) هو ابن ساجان النيمى وعبيد 
الله هو ابن عمر العمرى ؛ وقد تقدم الحديث عن جابر «طولا فى مناقب عير مع شرحه . الحديث التاسع » قوله (بينما 
أنا نائم رأيتنى فى الجنة) هذا يمين أحد الاحتمالين فى الحديث الذى قبله حيث قال فيه و دخلت الجنة أو أتيت الجنة» 
وأنه حتمل أن ذلككان فى اليةظة أو فى النوم قبين هذا الحديث أن ذلككان فى النوم . قله ( ناذا امسأة تتوضأ ) 
تقدم الثقل غن الخطابى فى زعمه أن هذه الأذظة تصحيف وأن ااقرطى ءزا هذا الكلام لابن قتيبة» وهو كذلك 
أورده فى « ثغريب الحديث » من طريق أخرى عن الزهرى عن سعيد بن المديب عن أنى هربرة وتلقاه عنه الأطابى 
فذكره فى شرح البخارى وارآضاء ابن بطال تقال يشبه أن تمكون هذه الرواية الدواب . وتتوضأ تصحيف » 
لان الحور طاهرات لا وضوء عامون ؛ وكذاكل ءن دغل الجنة لاتلزمه طرارة » وقد قدمت البحث مع الخطانى فى 
هذا فى «ماقب عس ما أغنى عن إعادئه , وقد استدل الداودى بهذا الحديث على أن المور فى الجنة بتوضأن ويصلين 
قلت : ولا بازم من كون الجنة لا تمكليف فما بالعبادة أن لايصدر من أحد من العياد باختياره ماثماء من أنواع 
العبادة . ثم قال ابن بطال : يؤخذ من الحد.ث أن من عل من صاحبه خلقا لايذرهى أن يتعرض لما ينافره اه . وفيه 
أن من نسب الى من اتصف بصفة صلاح مايغابر ذلك ينسكر عليه . وفيه أن الجئة دوجودة وكذلك الور : وقد 


تقدم تقرير ذلك فى بدء الخلق » وساثر فوائده تقدمت فى هناقب عمر 
4 - بحسي غيرة النساء ووَجْدهنَ» 
1ه - مرش بيد بن إمماعيل” حدثنا أبوأسامة عن هشام عن أبيه عن عائشةرضى الله عنها دقالت قال 
لى رسول الل يَكِنه إلى لأعل إذاكنت عنى راضيّة » وإذا كنت على عَضْهى' » فالت فقات من أبن تعرف ذلك ؟ 
فقال : أمّا إذا كنت عت راضية فإنك تقولين لاورب محمد وإذا كنت غطْىّ قار لاورب” إبراهيم » قالت 
فلت أجل والله يارسول الل ء ما أهحُرث إلا انكة » 


( الحديث 04 - طرفه في : 7094) 


شان 9+ - كتاب النكاح 


و - حرش أحمد بن أبي رجاء حدتثنا التضرءن هشام قال أخبرنى أبى عن عائشة أنها «قالت ما غرات” 
على امرأذ إرسول الله وك جا غرت” على خديمة لكثرة ذكر رسول الله ميخي إياها وثيائه عليباء وقد أوحى 
٠‏ إلى رسول الل يَئتّه أن يبشْرّها بدّيت لا فى الجنة من قصب » 

قوله ( باب غيرة النساء ده النزجمة أخص من الى قبابا ٠‏ والوجد بفتح الواو الغضب ٠‏ ولم بت 
المدئف جم الترجمة لآن ذلك يختلف باختلاف الأحوال والأشخاص »ء وأصل اغيرة غير مكدب لاذساء لكن 
إذا أفرطت ف ذلك بقدر زائد عليه تلام » وضابط ذلك ما ورد فى الحديث الآخر عن جابر بن عتيك الأفصارى 
رقمه ‏ أن من الخيرة ماصحب اله ؛ ومثها مادبغش اقه : فأما الغيرة النى يحب الله فالفيرة فى الريبة » وأما الغيدة التى 
ببفض فالذيرة فى غير ريبة » وهذا التفصيل بتمحض ق حق الرجال لضرورة امّناع اجتماع روجين للدرأة بطريبق 
الحل» و أما المرأة ذءث غارت من زوجب فى ارتكاب حرم إما بالزنا مثلا وإما بنقص حقها وجوره عليها لضرتها 
وإيثارها علما فاذا حققت ذلك أو ظبرت القراثن فيه فبى غيرة مشروعة » فلو وقع ذلك عجرد الاومم عن فير 
دليل فبى الغيرة فى غير رببة » وأما إذا كان الزوج مقسطا عادلا وأدى لكل من الضرتين حةما فالغيرة مهما أن 
كانت لما فى الطباع البشرية التى لم يسم منها أحد من النساء فتعذر فيوا مالم تتجاوز الى ما بحرم عليوا من قول أو فعل » 
وعلى هذا تحمل ماجاء عن السلف الصالم من النساء فى ذلك . ثم ذكر المصئف ف الياب حديثين عن عائثة : أحدهما 
قوله ( حدثنا عببيد ) فى دواية أبى ذر ه حدثنى» بالإفراد . قوله ( انى لأع إذا كنت عنى راضية الح) يوخذ 
منه استقراء الرجل حال المرأة من فعلما وقولها فما يتعلق بالميل اليه وعدمه » والحسكم با تقتضيه القرائن فى ذلك » 
لآنه يلل جزم برضا عائشة وغضما »جرد ذكرها لاسمه وسكوتها ؛ فيى على تغير الحا لين من الذكر والسكوت فيد 
الحالتين من الرضا والخضب » وحتمل أن يكون انضم الى ذلك ثى* آخر أصرح منه لكن لم ينقل . وقول عائشة 
« أجل بارسول الله ما أمجر الا اسمك » قال الطمى : هذا الحصر لطيف جدا لأآنها أخيرت أنها إذا كانت فى حال 
الغضب الذى إسلب العاقل اختثياره لاتتذيد عن امحبة المستقرة فبو كا قيل : 

إفى لامنحك الصدرد وانثى قسم اليك مع اأصدود لآميل 

وقال ابن المذير : مرادها أثهاكانت ترك التسمية اللفظية ولا يرك قلما التعلق بذاتة الكريمة مودة ومحبة أه . 
وف اختيار عائعة ذكر ابراهم عليه الصلاة والسلام دون غيره من الانيباء دلالة على مزريد فطنتها » لآن النى ع 
أولى الناس به كا أص عايه القرآن , فلءا لم يكن لا بد من هجر الاسم الشريف أبدلته يمن هو منه بسبيل حتى 
لامذرج عن دائرة التعاق فى اجلة . وقال المهلب : يستدل بقول عائشة على أن الاسم غير المسمى إذ لو كان الاسم عين 
المسمى لكانت بهجره تهجر ذاته وليس كذلك . ثم أطال فى تقرير هذه المدألة ول البحث فيها كتاب الترحيد 
حيث ذكرها المصنفء أعان الله تعالى على الوصول الى ذلك يحوله وقوه . ثائيهما » قوله ( حدثى أحد بن أنى 
رجاء ) هو أبو الوليد الحروى » وامم أبى رجاء عبد الله بن أيوب ٠‏ قوله ( ماغرت على امرأة ) بينت سيب ذلك 
وأنهكئرة ذكر رول الله 2 لماء وثى وأن م نكن موجودة وقد أمنت مشاركتها لما فيه امكن ذلك يفتضى 
ترجيحها عنده » فهو الذى هيج الغضب الذى يثير الذيرة حدث قالت ماتفذم فى منافب خديحة د أبدلك الله يرا 


الحديث ولاه . ,مره أذض 


منها . فقال : ما أودلنى الله خير! منهاء ومع ذلك فل يقل أنه واخ-ذ عائثة لقيام معذرتها بالغيرة التى جبل عليها 
النساء » وقد #قدمت مياحث الحديث فى كتاب المنافب مستوفاة 


09 - بيست ذاب بك جل عن ابنتو فى الغيرة والإنصاف 
4 ل رشنا سب" حلثنا الليث” عن ابن ألى شُليكة عن امور بن تخرمةً قال سمعت « رسول الله 
كه يذول وهو على لمنبر: إن بنى هشام بن المغيرة اسةأذنوا فى أن ينكحوا اينهم على" بن أبى طالبء فلا آذن » 
"لا آذن” ثم لاآذن» إلا أن ره ابن أبى طالب أن يطلقء ابئق و يكح إبنتهم » فإئما هى من 
بُرِينى ما أرابها» ويؤذينى ماآذاها » 
قله ( باب ذب الرجل عن ابنته فى الذيرة والانصاف ) أى فى دفع الغيرة ءمها وطلب الانصاف لما . قوله 
(عن ابن أبى مليكة عن المسور) كذا رواه الليث وتابعه عمرو بن ديثار وغير واد » وغالفهم أوب فقال دمن ابن 
أى مليكة عن عيد الله : بن الزب » أخرجه الترمذى وقال حسن » وذكر الاختلاف فيه ثم ثم قال : حتمل أن يكون ابن 
أبى مليكة حله عثهها جمرها اه . والذى يظبر ترجبيح رواءةاالثك ث أسكو نه وبع ولكرن الحديث ث قل جاء عن المسود 
من فق وواة ان أن لكا فد تقدم فى فرض الس وف المناقب من طر يق الزهرى عن على بن المسين بن على 
عن الود وزاد فيه فى الس قصة سيف الى 2 ؛ وذلك سدب تحديث المسور لعلى بن الحسين ذا الحذيث » 
وقد ذكزت مايتعاق بقصة ة السدفاء نه وناك ,؛ ولا أزال أتنجب من الود كيف بالغ فى قدصيه لعلى بن المسين 
حى قال : انه لو أردع عئده السسيف لا يكن أحدا منه حتى تزهق روحه ء رعاءة لكونه ابن ابن فاطمة محتجا 
تحدايث الاب 0 ل يداع خاطر مق أن ظاهر سياق الحذديث المذ كور غضاضة عل لى على بن المسين ا فيه دن اهام 
عض من جده عل لى بن أبى طالب حيث أقدم على خطبة بت أبى جبل على فاطمة حتى اقتضى أن بشع من النى يكن 
فى ذلك من الادكاد ماوقع ؛ بل 98 من المسور تعجبا آخر أبلغ من ذلك وهو أن يبذل اسه دون اليف 
رعاية لخاطر واد ابن فاطءة » وما يذل نفسه دون إن فاطمة نفسه أعنى الحسين والد ولى الذى وقعت له معه القصة 
حتى قتل بأيدى ظلة الولاة » لكن تمل أن يكون عذره أن الحسين لما خرج الى العراق ماكان الم.ور وغيره من 
أهل الحجاز يظنون أن امره يرل الى ما آل اليه والله أعلم . وقد تقدم فى فرض الس وجه المناسبة بين قصة السيف 
وقصة الخطبة يما يذنى عن اعادة. . قله (معت رسول الله يلل بقول وهو على المذب.) فى دواية الزهرى عن على بن 
سين عن المور الماضية فى فرض الأس «يخطب الناس على منيره هذا وأنا يومكذ عدم » قال ابن سيد الناس : هذا 
: غلط ٠‏ والصواب ماوقع عند الاسماعيل بأفظط كامتلء أخر ةق طردق # د بن هعءين عن بءقوب بن ابراهم مده 
المذكور الى على بن الحسين قال : والمود لم ةم فى حياة النى مق » لآنه ولد بعد إن الزبير ٠‏ فمكون عره عند وفاة 
النى يلق كانى سدين . قلت : كذ! جزم به وفيه نظر » فان المحيح أن ابن الزبير ولدفى السئة الاولى فيكون مره 
عند الوفاة النبوية تسع سنين فيجوز أن يكون احتل فى أول سنى الإمكان ؛ أو تحمل قوله يحتلم على المبااذة والمراد 
الندبيه فتلتم الروايتان , والافارن مان سنين لابقال له عحتلم ولا كالحتم إلا أن بريد بالتثمبيه أنه كانكالمتم فى الحذدق 


كال بو - كناب النكاح 
والفهم والحذظ ؛ والله أعل ٠‏ قوله ( ان بتى هشام بن المغيرة ) وفع فى وواية مسل هاشم بن المغيرة واأصواب دقام 
لآنة جد اغطوية ٠‏ قوله ( ا ةأذموا) فى دواية الكشميى « استأذنوى» (ق أن يتكحوا ابتتهم ولى بن أنى طالب) 
هكذا فى رواية ابن ألى مليكة أن سبب الخطبة استئذان بى هشام بن المغيرة » وفى دواية الرهرى عن على بن 
الحسين بسبب آخر وافظه وان عايا خظب بأت أبى جبل على فاطمة , فله] سعمت بذلك ناطمة أتت النى يقي فقالت : 
ان قومك يتحدثون » كذا فى رواية شعيب » وفى رواية عبد الله بن أنى زياد عنه فى حم ابن حبان'« فبلغ ذلك 
فاطمة فةاات : ان اناس بزعءون أنك لانفضب ابناتك ؛ وهذا على ناكح بنت أبى جبل » هكذا اطلقت عليه 
اسم فاعل مجازا لسكونه أراد ذلك وصمم عليه فنزلته منزلة من فمله ؛ ووقع فى دواية عبيد الله بن أبى زياد مخطب» 
ولا إشكال وما » قال المسور : فقام الفى 25 يذكر الحديث » ووقع عذد الحا من طن بق اسماغيل بن أبى غالد 
عن أفى حنظلة « ان عليا خطب بنت أبى جبل » فقال له أهلما : لائروجك على فاطءةء . قلت : فكأن ذلك كان 
سبب اسكثذائهم . وجاء أيضا أن عليا استأذن بنفسة , فأخرج الحام باساد صميح الى سويد بن غذلة ‏ وهو أخذ 
الخضرمين من أسل فى حياة الى ولا ول ياقه . قال د« خطب على بنت أبى جبل الى عمها الحارث بن هشام » فا تشار 
النى َل فقال : أغن حسها تسألنى ؟ فقال : لا وانكن أتأمرفى بها وال : لاء فاطمة مهذخة مثى » ولا أحصب 
إلا انها رن أو تجزع ٠‏ فةال على لآق شيئا تكرهه , ولعل هذا الاستنئذان وقع بمد خطبة النبى علي ما 
خطب ولم حضر على الخطبة المذكورة فاستشار » فلا قآل له لالم يتعرض إهد ذلك اطلها ولهذا جاء آخر حديث 
شعيب عن الزهرى « فرك على الخطبة, وهى بكسر الهاء المعجمة » ووقع عند ابن أبى داود من طريق مءمر عن 
الزهرى عن عروة دفسكت على عن ذالك ااتكاح, ٠‏ قوله (فلا آذن ثم لاآذنء ثم لاآذن)كرر ذلك تأ كيدا , وفيه 
إشارة الى تأبيد مدة مشع الاذن وكأنه أراد رفع الجاز لاحتتال أن يحمل اانى دلى مدة بعيئها فقال ثم لا آذن» أى 
ولو مضت الدة المفروضة نقديرا لا آذن بءدها ثم كذاك أبداً وفيه إثارة الى ماق ححدبث الزهرى من أن بق 
هشام بن المذيرة استأذنوا وبر مشام ثم أعيام بنت أى جبل كانه أو الحم عرو بن هشام بن المغيرة وقد أسلم 
أغواء الحارث بن هشام وسلة بن هشام عام الفتح و حسن إسلامبما » ويؤيد ذلك جوابهما المتقدم لعلى . ومن يدل 
فى اطلاق بئى هشام بن المغيرة عكرمة بن أبى جول بن هشام » وقد أسل أيضا وحسن اسلامه » واسم النخطو بة تقدم 
بيانه فى ه باب ذكر أصمار النى وَيْق » م نكداب المناقب وأنه تزوجها عتاب بن أسيد بن أفى العرص ما تركها على 
وتقدم هناك زيادة فى روابة الزهرى فى ذسكر أنى اأعاص بن الربيع والكلام على قوله يكبي د حدثنى أصدقنى » 
ووعدق ووف لى » وتوجيه مارقع من على فى هذه القصة أغنى عن إعادته ٠‏ قله ( الا أن بريد ابن أبى طالب أن 
يطلق | بثى وينكم ابتتهم ) هذا مول على أن بءض من خض ءايا وثى به أنة مصمم على ذلك » وإلا فلا يظن 
به أنة يستمر على الخطية إعد أن استثار الى يَف فنعه , وسياق سويد ن غفلة يدل على أن ذلك وقع قبل أن 
عل به ناطمة , فكأنه ما قل لما ذلك وشكت الى النى مَلْيهِ بعد أن أعليه على أنه مرك أ نكر عليه ذلك » وزاد فى 
رواية الزهرى د ولق لست أحرم حلالا » ولا أحال حراما » ولكن والله لاتمجمع بنت رسول الله وبنت 
عدو الله عئد رجل أبدا » وفى رراية مسلم ومكانا واحداً أبداء وق دواءة شعيب « عند رجل واحد أبدا » قال 
ابن التين : أصح ماتحمل غليه هذه القصة أن التي وَييعْ حرم على على أن مجمع بين ابثته وبين ابئة أى:جمل لأنه 


الحديثك ومزق حفن 


علل بأن ذلك يؤذية وأذيته حرام بالانفاق » ومعنى قوله ه لا أحرم حلالاء أى فى له لال او لم تكن عنده 
فاطمة ٠‏ وأما امع بينهما الذى يستلزم تأذى النى ع5 لتأذى فاطمة به فلاء وزعم غيره أن السياق إشعر بأن 
ذلك مباح لعلى » لكنه منعه الذى يلي رعاءة لخاطر فاطمة وقبل هو ذلك امتثالا لآم الن يع ٠‏ والذى يظبر لى 
أنه لايبغد أن يعد فى خصائص النى َل أن لابتزوج على بنات » ويحتمل أن يكون ذلك خاضا بفاطة عايها السلام . 
وله ( فائما هى بضعة منى) بفتح الموحدة وسكون ااضاد الممجمة أى قطعة ؛ ووقع فى حديث سويد بن غفلة كا تقدم 
و مضغة » بضم المبي وبغين معجمة » والسبب فيه ماتقدم فى المناقب أنها كانت أصيبت بأمها ثم بأخواتها واحدة بعد 
واحدة فلم ببق ها من تستأنس .ه من نف عاها الآمى من تفتنى اليه 'سرها إذا حصات لا الغيدة ٠‏ قوله ( يرينى 
ما أرابما) صكذا هنامن أراب رباعيا وفى دوابة ملم د مارايها» هن راب ثلائيا » واد فى رواية الزهرى ١‏ وأنا 
أتمضرف أن تفن فى دينها » يمثى أنها لاتصيز على ااخيرة فيقع مئها فى حدق زوجبا فى حال ااخضب مالا يليق يمالا فى 
الاين » وف رواية شغيب « وأنا أكره أن يسوءهاء أى نزوي يدها عام! : وفى رواية مل من هذا الوجه « أن 
يتئرما , وفى ممى أن تفن . قوله ( ويؤذى ما آذاها ) فى رواية أبى حنظة , فن آذاها نقد أذانى » وفى حديث 
عبد الله بن الرسر « يؤذيى ما آذاها ويصدى ما أنصيا » وهو نون وهوملة وموحدة من اانصب بفتحثين وهو 
التعب » وف رواية عبيد الله بن أبى رافع عن الم.ود « يقبضئى مايقبضها وببسطنى ما ببسطباء أخرجما الحام . 
و بشن من هذا الحديث أن فاطمة لو رضيت يذلك لم يمنع عل من التزويح بها أو بغيرها وف الحديث تحريم أذى 
من يتأذى النبى 5 يتَأذية الآن أذى النبى يل حرام اتفاقا قليله وكثيره » وقد جزم ١!‏ نه بؤذنه مايؤذى فاطمة 
فكل من وقع منه فى حق فاطمة ثىء فتأذت به فهو بؤذى النبى وَيتع بشوادة هذا الخبر الصحيح » ولا ثىء أعظم 
فى إدعال الاذى علها من قتل ولدها ؛ ولهذا عرف بالاستقراء معاجلة هن تعاطى ذلك بالمقويةفى الأانيا واءذاب 
الأخرة أشد . وفيه حجة ان بقول بسد الذريعة » لان تزويج مازاد على الواحدة لال الرجال مالم يجاوز الأربع 2 
ومع ذلك فقد منع من ذلك فى الحال ها يقر تب عليه من الضرر ف المآل . وفيه يقاء عار الأباء فى أعقاهم لقرله 
« بنت عدو الهء فان فيه اشعاراً بأن الوصف تأثيرا فى المنع »مع أنها هى كانت مسلة حسئة الاسلام . وقد احتج 
به من من ع كنفاءة من مس أباه الرق ثم أعتق بمن لم بمس أباها الرق » ومن مسه الرق من لم عسها فى بل دس أباها 
ذقط . وقيه أن الغيراء إذا خشى غليها أن تفين فى ديتها كان لوليها أن يسعى ف اذالة ذلك يا فى حلم الناشز » كذا 
قيل وفيه نفار » و ؟كن أن بزاد فيه شرط أن لا يكون عندها من تتسلى نه ومخضفف عنها الخلة م تقدم » وهن هنا 
يؤخذ جواب من استشكل اختتصاص ذاطمة يذلك مع أن ااغيرة على النبى يلع أقرب الى خشية الافئتان فى الدين 
ومع ذلك فكان يلل بسكار من الزوجات وتوجد مثهن الغيرة كا فى هذه الاحاديث » ومع ذلك ماراعى ذلك َل 
ق حقبن 5أراعاءه فى حق فاطمة . ومحصل الجواب أن فاطمةكانت إذذاك؟ا تقدم فافدة من ترحكن اليه من يو نسهأ 
وبديل وحشتها من أم أو أخت » يخلاف أمبات المؤمتئين فان كل واحدة منهن كانت ترجع الى دن #صبل لما معه 
ذلك وزبادة عليه وهو زو جين مَل لما كان عنده من الملاطفة وتطريب القاوب وجبر الخواطر بحيث أن كل واحدة 
مهن ترضى منه لحسن خلقه وجميل خلقه جميع مايصدر منه يحيث لو وجد ماتخثى وجوده من الثيرة لزال عن 
قرب » وقبل : فيه حجة ان ممع امع بين الحرة والامة . ويؤخذ من الحديثك [حكرام من ينتسب [كى الخيد أو 
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ااشرف أو الديانة 

٠‏ - يإسسيت يقل الرجال وبكثر الّنساء » وقال أبو مومى عن النبى بيت وترى' الرجل" الواحد 
نه أرسون نو يلاه به من .قل لجال » وكثرة النساء 

له - مررْشث) حفص” بن عم الموضى حدثنا هشام عن قتادة عن أنس, رضى اله عنه قال «دلأحذتتم 
حديئاً سمعته من رسول الله يبل لامحدتم ا غيرى » شعت وول الل يله يول : إن" من أشراط 
الساءة أن يرقم" الل » ويسكثرة الجبل ويك الزناء وكثر شرب الجر » ويقل" ارجال » ويكثرت انساء ؛ 
حتى يكون لسين” امرأة القيم. الواحد » 

قوه.(.باب يقل الرجال وبكثر النساء ) أى فى آخر الزمان . قوله ( وقال أبو «ومى عن النجى يِل : وترى 
الرجل الواحد الاجعه أربءون نسوة ( قَْ روايءة الكشم مبنى امسأة » والاول على حذف المورصوف »؛ وقوله « الذن 
به قيل لكوتمن نسأءة وشراريه أو لكونهن قرأواتته أو من الميع . وروى عل إن مءيد فىكئاب الطاعة والمعصية 
من حدرث حذيفة قال : إذا ععت الفتئة مين الله أولياءه ؛ حتتى يقبع الرجل خف ون امرأة تقول: ياعبد الله استرى 
بأعيد ألله أرق « وقد تقدم حدرث أى موسق موصولا ف 2 باب األصدقة قول الرد 0 من كتاب الركاة ف حديث 
أوله د ليأتين غلى الناس زمان يطوف الرجل فيه بالصدقةء الحديث . قَولهِ ( حدثئنا هشام ) هو الدستوائى كذا 
للاكثر » ووقع فى دواية أبى أحد الجرجاتى و همام» والاول أولى » وهمام ومشام كلاثما من شيوخ حفص بن 
عمر المذكور وهو الحوضى ؛ وسيأق فى الاشربة عن ملم بن ابراهيم عن هشام . قوله ( إن من أشراط الساعة ) 
الحديث:تقدم فى كتاب العلم هن رواية شعبة عن قتادة كذلك ٠‏ قوله ( حتى يكون سين اسأة ) هذا لاينافى الذنى 
قبله لآن إلاربوين داخلة ف الذسين 3 ولعل المدد إعمنة غير مآد إل أريد الميا اءة ف كثرة النساء بالنسية الرجال ( 
و محتمل أن بجمع بوتهما بأن الآربمين عدد من لذن به والسين عدد »ءن بليعه وهو أءم .من أبن يأذن به نلا ١‏ 
مئافاة . قوله ( القم الواءد ) أى الذى يقوم بأمورهن ومحتمل أن يكنى نه من اتياعون له لطاب الذكاح حلالا 
أو حراما ٠‏ وف الحديث الإخبار بما سيقع فوقع 5 أخبر 0 والصحيح من ذلك ماورد مطلقا » وأما.ا وردهةدراً 
بوقت ممين تقال أحمد لايصح منه ثىء » وقد نقدم كثير من مراحث هذا الحديث فى كتاب العم 
١‏ - بإسسيست لاكون رجل” بامرأة إلا ذو تحرم » والدخول على الخيبة 

فا 5 وش قتيبةٌ بن سعييل حلكثيا لبيك قر يزيد ن أبىي حبيب عن الى الخير عن دقبة بن عاهر 
«ان رسول الله يق فال : إيا ؟ والدخول على النساء ٠‏ فقال رجل من الأنصار: يا رسولة الل أفرايت اللمو؟ 
قال : الجو اموت »6 


ممه - حرث) عل بن عبد الله حد نا سفيان” حد ثنا عمر و عن ألىي مَعبر عن ابن عباس عن النى وَلِلعُ 


الحديث لازو رن فر 


قال « لامخلون رجل باسرأة إلا" مع ذى حرم . ففام رجسل” ققال : يا رسولة الله » امرأتى خرجت حاجة 
واكتتبت” فى غزوة كذا وكذا. قال : ارجم سضَ 7 امرأتتك » 

قوله ( باب لاؤلون رجل بامرأة إلا ذو حرم والدخول غلى المذيبة) يجوز فى لام «الدخولء الخفضش والرفع . 
وأحد ركنى الترجة أورده الممنف صرحا فى الباب , والثاتى يوذ بطريق الاستنباط من أحاديث الباب » وقد 
ودد فى حديث مرفوع صرحا أخرجه الترمذى من حديث جابر رنعه « لاتدخلوا على المغيبات فان الشيطان يحرى 
من ابن آدم بجرى الدم » ورجاله هوثةرن » لكن مجالد بن سعيد عختاف فيه . ولملم من حديث عيد الله بن عرو 
م فوعا « لايدخل رجل على مذيية إلا ومعه رجل أو اثنان, ذكره فى أئناه حذيث ؛ والمغيبة بضم الم ثم غين معجمة 
مكسورة ثم تتا نية ساكنة ثم موحدة :من غاب عثها زوجها » يقال أغابت (ارأة إذا غاب زوجبا . ثم ذكر المصئف 
فى الباب سسديئين : أحدهما » قوله ( عن يزيد بن أبى حبيب ) فى رواية ملم من طريق ابن وهب عن الليث وععرو 
ابن الحارث وحيوة وغيدمم « أن يزيد بن أبى حبيب حدثهم » ٠‏ قوله ( عن أبى الخيد ) هو ميد بن عيد الله اليزى 
قوله ( عقبة بن عاس ) فى دراية ابن وهب عند أنى نعم فى « المستخرج » : سبعت عقبة بن عادر قوله ( إيام 
والدخول) بالنصب على التحذير » وهو تنبيه الخاطب على محذور ليحترز عنةك قيل إياك والاسد » وقوله «إيام» 
مفعول بفعل مضمر تقديره انقوا » وتقدير الكلام انقوا أنفسكم أن تتدخيلوا على النساء والنساء أن يدخلن علي . 
ووقع فى دواية ابن وهب بلفظ لاندخلوا على النساء » وتضمن منع الدخول منع الخلوة بها بطريق الأولى . قوله 
( ذقال دجل مرى الآنصار ) لم أقف على تسميته ٠‏ قوله ( أفرأيت الحو ) زادابن وهب ف روايته عند عسل 
د سمءت الليث يقول الحو أخغو الزوج وما أشيهه من آقارب الزوج ابن العم ونحوه » ووقع عند الرمذى بعد 
تخرييح الحديث « قال الترمذى : يقال هو أخو الزوج عكره له أن يذلو بها . قال : ومعنى الحديث على و ماروى 
لاذلون رجل باءرأة فان ثا اهما الشيطان اه. وهذا الحديث الذى أشار اليه أخرجه أجد من حديث عامر بن ربيعة 
وقال اانووى : اتفق أهل الع باللغة دلى أن الأحاء أقارب زوج المرأة كأبيه وعمه وأخيه وابن أخيه وابن 
عمه وتحوثم ‏ وأن الآختان أقارب زوجة الرجل ء وأن الأصباد تمع على النرعين اه . وقد اقتصر أبو عبيد ونيعه 
ابن فارس والداودى عل أن اهو أبو الزوجة ؛ زاد ابت فارس : وأبو الزوج » يءتى أن والد الزوج حمو المرأة ووالد 
الزوجة حو الرجل : وهذا الذى عليه عرف الاس اليوم . وقال الأحدمى وتيعه الطبرى والخطابى مائقله النووى » 
وكذا تقل عن الخليل 2 و تيده قول عائشة 0 ماكان فى وبين على الا ماكان بين اأزأة وأحائها » وقد قال النووى : 
الاراد فى الحديث أقاريب اازوج غير آباله وأبنائة, لآنهم حارم الزوجة يحوز لحم الخلوة بها ولا يوصفون بالموت ٠‏ 
قال واتما المراد الآخ واين الأخ والمم وابن ن العم وابن الآخت ونحوهم ماحل لها تزويجة لو لم تكن متذوجة, وجرت 
العادة با لنساهل فيه فيخاو الخ بامرأة أخيه ؤه شه بالموت وهو أولى بالمنع من الآجنى اه . وقد جزم الترمذى 
وغيره كا تقدم وتبعه المازرى بأن الحو ابو الروج ٠‏ وأشار المازرى الى أنة ذكر لللذبيه على منع غيره بطريق 
الآرل ؛ وتبعه ابن الآثير فى دالنراءة » ورده التووى تقال : هذا كلام فأميك مردود لاحوز حل الحديث عليه أه. 
وسيظبر فى كلام 9 مة فى تفمير المراد بقوله « الخو الموت »مائيين منه أن كلام المازرى ليس بغاسد » واخثلف فى 


الفرال كتاب النكاح 


ضبط الحو فصرح القرطى بأن الذى وقع فى هذا الحديك حمء بالحمز » وأما الطابى قضيطه بواو بذين همز لاثة 
قال وذن دلو ؛ وهو الذى اقتصر عليه أبو «بيد الحروى وان الاثير وغيرهما » وهو الذى ثبت عئدنا فى روابات 
البخارى , وفيه لفتان أخريان إحداهما حم بوزن أخ والاخغرى خمى بوذت عصا ؛ ويخرج من ضبط ابموز 
بتحر يك الم لئة آخر ى خامسة -كاها..صاحب ١‏ الح-كم . . قَوِلْهِ ( امو الموت ) قيل المراد أن الخلوة بالرو قذ 
تؤدى الى هلاك الدين إن وقعت المعصية , أو الى الموت إن وقعت الممضية ووجب الرجم ؛ أو الى هصلاك اارأة 
بفراق زوجها إذا حلته الذيدة على تطليقها » أشار إلى ذلك كله القرطى . وقال الطبزى : المعتى أن شلوة الرجل 
بامرأة أخيه أو ابن أخيه تنزل مئزلة الموت ؛ والعرب :ضف الثىء المكروه بالموت » قال ابن الأغرانى » هى كلة 
تقولا ارب مثلاما تقول الأسد الموت أى لقاؤه فيه الموت » والمعنى احذروهم تحذرون الموت . وقال صاحب 
«جمع الغرائب » : محتءل أن بسكون المراد أن المرأة اذا خلت فبى حل الآفة ولا يؤمن علا أحد فليكن حموها 
الموت » أى لايموز لاد أن يخلو يبا [لا الموت كا قيل نعم الصمر القبر » وهذا لائق بكال الذيرة والهية . وقال أبو 
عبيد : مغنى قوله الم الموت أى فليمت ولا يفعل هذا . وتمقبه الذووى فتال : هذا كلام فاسد وإثما المراد أن 
الحلوة بقريبَ الروج أكثر من الخارة بذيره وااشر يتوقع منه أكثر هن غيره والفتنة به أمكن 'كنه من الوصول 
إلى المرأة والخلوة بها من غير نكير عليه بمخلاف الاجنى . وقال عراض : معناه أن الهلوة بالاحماء «ؤدية إلى الذثنة 
واملاك فى الدين لخعله كبلاك المورت وأودد الكلام «ورد التغاءظ . وقال القرطى فى 8 المفهم » : المعئى أن دخول 
قريب الزوج على امرأة الزوج يشبه ااوت فى الاسّة,اح والمفسدة ؛ أى فهو حرم معلوم التحريم » و لثما بالغ فى 
الزجر عنه وش.به بالموت لآسا الئاس به من جبة الزوج والزوجة لإلفبم يذلك حتى كأنه ايس بأجنى من المرأة 
فرج هذا مخرج فول العرب : الأسد الموت » والحرب الموت » أى لقازه يفضى الى اموت » وك ذلك دخوله على 
المرأة قد يفضى الى هوت الدين أو الى موتها بطلاقها عند غيرة اازوج أو الى الرجم إن وقعت الفاحشة . وقال لبن 
الاثين فى النهاية : الممنى أن خلوة حرم مما أشد من شلوة غيده من الأجائب ء لانة رما حسن لها أشياء وحملها على 
اموق تتقل على ااررج من ا#اس ماأليس ى وسعة 2 فلسوء العشرة بين أأزروجين يذلك 0 وَلَأن الزوج قد لاؤر أن 
يطلع والد زوجته أو أخوها على باطن حاله ولا على ما اشتمل عليه اه » فك أنة قال الجر الموت أى لابد مئه ولا 
يمكن حجبه عنبا , ا أنه لابد من الموت » وأشار الى هذا الاخير الشيخ :تق الدين فى شرح العمدة . ( تفبيه ) : 
حرم المرأة مر حرم علية,شكا<ما على الأ بيد إلا أم الموطوءة بش.مة والملاءة نانهما حرامان دلى التأبيد ولا 
عرمية هناك » وكذ! أمبات المؤمنين » وأخرجهن إعضهم بقوله فى التعريف بسبب مباح لالحرمتها . وخرج بقيه 
التأبيد أخك المرأة وعنها وخالتمسا وبتها إذا عقد على الآم ولم يدخل بها . الحديث الثانىء قله ( سفيان) هو 
ابن عيينة ؛ وقوله , حدثنا عروء هو ابن ديثار ٠‏ وقد وقع فى الجباد عض هذا الحديث عن ألى نعم عن سفيان 
عن ابن جريج عن عبرو بن ديئار » وسفيان المنحكرر «و الثورى لاان عريئة , وقد تقدمت مياحك الحديث 
المذكور مستوقاة فى أواخركتاب المج » وسياقه هناك أتم “والله أعلم 


- لإسيب ما جوز أن تاو" لرجل بالرأة عند النااس 


الحديث ماه ب 6 ماه ظ لفان 


4 - جيرا عمد بن بشارر حدثنا غندن حدتثنا شعبة عن هشام قال سمعت” أنس بن مالك رضى” 

أن عنه قال د جاءتر امرأة”من” الأنسار إلى الى مكلا فخلا بها » فقال : والله إنيم لأحب” الناس إلى » 
قوله ( باب ما يحوذ أن يخلو الرجل بالمرأة عند الماس) أى لا يمخلى بها حرث تحتجب أشناصهما عنهم بل بحيث 
لا يسمعون كلامبما اذا كان بما يخافت بة كالثىء الذى تستحى المرأة من ذكره بين الناس ٠‏ وأخذ المصنف قوله فى 
الترجمة د عند الناس » من قوله فى بعض طرق الحديث و غغلا مها فى بءض الطرق أو فى بغض السكك » وهى الطرق 
المسلوكة ات لا تنك عن مرود الناس غالبا ٠‏ قوله ( عن هام ) هو ابن زيد بن أذس »ء وقد تقدم فى د فضائل 
الأنصار» من طر يق ببز بن أسد عن شعبة د أخبرنى هشام بن زيدء وكذا وقع فى رواية مسل . قوله ( جاءت 


امىأة من الأنصار الى النى ل ( زاد فى دوآية بن بن أمبد 0 ومعها صى ها فسكامها رول الله به 0 +-.قوله 
( نلا مما رسول الله عَيْنّهْ ) أى فى بءض الطرق ‏ قال المولب : لم يرد أأس أنة خلا م يحءث غاب عن أبصار من 
كان معه » وانما خلا بها يحيث لا يسمع من حضر شكواها ولا ما دار بيثهها «ن الكلام » وهذا سمع أنس آخر 
الكلام فنقله ول ينل ما دار بينهما لآنة لم يسمعه اه . ووقع عند مس من طريق حماد بن سلة عن ثابت غن أنس 
« أن ام أة كان فى عقلها ثىء قالت : يارسول الله إن لى اليك حاجة ؛ فقال : يا أم فلان انظرى أى السكك شت 
حتى أقضى لك حاجتك » وأخرج أبو داود نمو هذا الياق من طربق حميد عن أنس لكن ليس فيه أنه كان فى 
عقابا ثى. . قوله ( فقال والله إن لأحب الناس الى ) ذاد فى دواية بير «مرتين » وأخرجه فى الآيمان والنذور 
هن طر بق وهب بن جر بر عن شعبة بلفظ « ثلاث مات » وف الحديث منقبة للاتصار ٠‏ وقد تقدمفى فضائل 
الانصار توجيه فوله « أن أحب النامن الى » . وقد تقدم فيه حذيث عيد اله نيز بن صمهويب عن أنس مدل هذا اللفظ 
أيضا فى حديث آخر ٠‏ وفيه سعة حلمه وتواضعه يَِك وصبره على قضاء حوائج السذير والكبيد » ٠وفيه‏ أن 
مفارضة المرأة الاجنبية سرا لا يقدح ف الدين عند أمن الفتنة , ولكن الام م قالت عائشة «وأيسم ملك ريه ما 
كان َيه يلك اديه 


- يسيب ماين من دشرا لين باش ل را 
0 - مرش عنان بن ألى شيبة حدثنا عبدة عن هشام بن هرو عن أبهو عن زينب” بنت ,أءك سل 
دعن أمْ مَلة أن النى' وي كان عندةها ‏ وفى البيتر أعخنث” ‏ فقال الخنرثٌ لأخى أم سلدة عبد اللهين أنى 
أمية : إن فتح الله 3 الطائن غدا أَدتَ على ابن ةغيلان” » فانها قبل بأدبعر ود بر بمان . فقال الى يلو : 
لايدخكن هذا علي > 
قوله (باب ما ينهى من دخول اللمأشيهين بالنساء على المرأة) أى إغير إذن زوجما فحوث تنكون مسافرة مثلا . 


قوله ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلبان ( عن هشام ) هو ابن عروة ( عن بيه عن ذينب بنت أم سلمة عن أم سالة ) 
فى رواية سفيان وعن هشام فى غروة الطائف عن أمبا أم سلمقى هك.ذ! قال | كثر صاب هشام بن عروة وهو الحفوظ 


أرق كتاب النكاح 


وسيأق ف اللباس من طريق زهير بن معاوية ه عن هشام أن عروة أخيره أن ذينب بنت أم سلمة أخيرته أن أم 
سامة أخيرتها » وغالفهم حماد بن سلمة عن هام فقال عن أبيه عن ععرو بن ألبى سدة » وقال معمر «١‏ عن هشام بن 
عروة عن أبيه غن عائدة » ورواه معمر أيضا عن الزهرى عن عروة » وأرسله مالك فل يذكر فوق عروة أحدا 
أخرجبا النساتٌ ٠‏ وروابة معمر عن الرمرى عند مل وأفى داود أيضا . قوله ( ان النى يل كان عندها وق 
البببت) أى التى هى فيه . قَوله ( مخنث ) تقدم فى غروة الطائف أن [سمه هيت ؛ وان.ابن عبينة ذكره عن أبن جبرييج 
بنيد سناد » وذكر ابن حبيب ق ١‏ الواضخة » عن حبيب كاتب مالك قال « قات مالك ان سفران بن عيينة زاد 
فى حديث بنت غيلان أن الغنث هيت وايس ىكتابك هيت ء فقال : صدق هو كذلك » وأخرج الجوزجاقى فى 
تاريخه من طريق الزهرى عن على بن الحسين بن على قال د كان عغنث بدخل دلى أزواج الثى يِل يقال له هيت » 
وأخرج أبو يعلى وأبو عرانة وابن حبانكابم من طر يق يوس د عن الزهرى عن عروة عن عانشة أن هيا كان 
دغل » الحدوث . وروى المستغفزي من مرسل مد بن الأتسكدر د ان النى له هيا فى كلرتين تكلم هما هن 
أمس النساء » قال ليد الرحمن بن ألى بكر اذا افتقجم الطائف غدا فمايك بابنة غيلان » فذكر نحو حديث الياب 
وزاد ه اشتد غضب اله على فوم رغبوا عن خلق الله وثشيهوا بالنساء » وروى ابن أى شيبة والدورق وأبو يعلى 
والبذار من طريق عامس بن سعذ بن أبى وقاص عن أبيه أن اسم لخن هيت أيهنا ٠‏ لكن ذكر فيه قصة أخرى . 
وذكر ابن احمق ف المنازى أن اسم الغنث فى حديث الاب ماتع وهو كثناة وقيل بنون؛ فروى عن عمد بن 
اإبراهم التيمى قال « كان مع الذي يله فى غزدة الطائف مولى ا لته فاخيّة بنت عمرو بن عائد خنث يقال له ماتع 
يدخل على ناء النى يق ويكون فى بيته لايرى وسول الله برل أنة يفطن لثىء من أمى النساء مما يفطن له الرجال 
ولا أن له أرية فى ذلك » فسمعه يقول خالد بن الوليد : ياعالد إن انتتحتم الطائف فلا تنفاان مذنك بادية بنْت غيلان 
أبن سلية » فانم! تقبل بأربع وتدبر بثيان » فال رسول الله يَلع حين سمع ذلك منه : لا أرى هذا الحيدث يفطن لما 
أسمع » ثم قال لنسائة : لاتدخلن هذا عليكن , لخجب عن بيت رسول الله يلل » وح أبو موسى المدينى ىكون 
مائع لقب هيت أو بالمكس أو أنهما اثنان خلانا , وجزم الوافدى بالثعدد فانه قال : كان هيت مولى هبد الله بن 
ألى أمية , وكان ماتع مولى فاخدته » وذكر أن الغى لله زفاهما مما الى الى , وذكر ال,اوردى فى ١‏ ااصحابة » من 
طريق ابراهم بن مباجز عن أبى بكر بن حفص « ان عائعة قالت خنث كان بالمديئة يقال له أنة يتح المورة 
وتشديد النون : ألا تدانا على امرأة 'مخطبها على هيد الرحمن بن أبى بكر ؟ قال : بلى » فوصف امس أة'تقبل بأريع 
وتدر بان » فسمعه النى يَللهُ فقال : يا أنة اخرج من المديئة إلى حمراء الاسد وليكن بها منزلك » والراجح أن 
اسم المذكور فى حديث الباب هيت ولا يمتئع أن يتواردوا فى الوصف ااذكور » وقد تةدم فى غزوة الطائف ضبط 
هيت » ووقع فى أول رواية الزهرى عن عروة عن عائثة عند مس لكان يدخل دلى أذواج النى يلت عخنث وكانوا 
إعدوئة هن غير أولى الارية ؛ فدخل الى له يوما وهو عنف إفض أساثه وهو ينعت امرأة » الحديث » وعرف 
من حديث الباب 'نسمية المرأة وأنما أم سلية ؤالنك بكسر الثون ويفتّحها من إشبه خلقه النساء فى حركانة وكلامه 
وغير ذلك , فانكان من أصل الخلقة لم يكن عليه لوم وعليه أن بتكاف أزالة ذاك ؛ وان كان بقصد مئه وتكلف له 
فبو المذموم ويطلق عليه اسم عذنث سواء فءل الفاحشة أو لم يفمل » قال ابن حييب : انث هو المؤنث من الرجال 


الحديث بره ار 


ع ب 11 لخن 
وأن لم تعرف منه الفاحئة . مأخوذ من ا سر فى المثى وغيره » وساقق كتاب الادب لعن من فمل ذلك . 
وأخرج أبو داود من حديث أنى هريرة « ان النى 2 أنى يخنث قد خضب يدنه ورجليه نيل : يارسول الله إن 
هذا يتشبه بالنساء» فنفاه الى النقبع » فقيل ألا تقئله فقال : اتى نبرت عن قتل المصلين ٠‏ فول (فقال لاخى أم سادة) 
تقدم شرح حاله فى غزوة الطائف » ووقع فى مرسل ابن المتشكدر أنه قال ذلك أعبد الرحمن بن أبى بكر فيحمل على 
تعدد القول مذه لكل مثهما : للاخى عائشة ولآخى أم سلية . والمجب أنه لم يقدر أن المرأة الموصوفة حصات اواحد 
منهما » لآن الطائف م يفتج حينئذ ؛ وقئل عبد الله بن أبى أمية فى حال الحصار , وا أسل غيسلان بن سسلءة وأساات 
بفيّه بادية "زوجما غود الر حمن بن عوف نقدر أنبا استحضت عدده و م أت النى ك2 عن المستحادة » وقد تقدمت 
الاثشادة الى ذلك فى كناب الطرارة ؛ وتزوج عبد الرحمن بن أبى بكر ايل بنت الجودى وقصته معبا مشوورة ؛ وقدوقع 
حديث فى سعد بن ألى وقاص أنه خطب امرأة ؟ فقال : من. ضير هما ؟ فقال عخنث يقال له هيت : أنا أصفها 
لك . فوذه قصص وقدت ليت ٠‏ قوله ( أن فتح الله ل5 الطانف غداً ) وقع فى دواية أبى أداة عن مشامق:أر له 
درهوءاصر الطائف بوهن» وقد تقدم ذلك فى غروة ااطائف واضما ٠‏ قوله (فعايك) هو إغراء ممئاه احرص على 
تحصيلبا والزمها ؛ قوله (غ.لان) فى دداية حماد بن سلمة, لو قد فتحت كم الطائف لفد أربتتك بادية بنت غيلان » 
واخمّاف فى ضبط بادية فالآ كثر بمرحدة ثم تحتانية وقيل بنون يذل التحنا نية حكاء أبو ذعيم ٠‏ ولبادية ذكر فى 
المذازى » ذكر ابن اعمى أن خولة بنت م قالت لان وَل إن فتح الله عليك الطائف أعطنى -لى بادية بنت غيلان 
وكانت من أحلى ناء ثقيف » وغيلان هو ابن سلءة بن معتب يعبملة ثم مثناة ثقيلة ثم موحدة ابن مالك الثقق ؛ 
وهو الذى أسل ونحته عشر نسوة فأم ٠‏ انى يكن أن يختار أر إعا » وكان هن رؤساء ثةيف وءاش إلى أواخر شلافة 
عمر رضى الله عئه . قوله (ثقبل بأدبع وندير بان) قال اين حبيب عن مالك معئاه أن أعكانما بأعطاف إعضبا على 
إعض ومى فى إطنها أر بع طرائق و :بلغ أطرافها إلى خاصرتم! فى كل جاب أريع ؛ ولادادة المكن ذكر الادبع 
والقان ؛ فلو أرادالاطر اف لقال بثمانية . ثم رأ ات فى« باب اخراج المأشيوين بالنساء من البيرت, عقب هذا الحديث 
دن وجه آخر ون هشام بن عروة فى غير دواية أبى ذر : قال أبو عبد الله تقبل بأدبع لعنى بأدبع عكن برظنها فى 
"بل بون » وقوله وتدبر بثهان يعنى أطراف هذه المكن الآر بع لأنها حميطة بالجنب حين يتجعد . ثم قال : وانما قال 
ان ول يقل بثيانية - وواحد الاطراف مذكر ‏ لأانه لل يقل أمانية أطر اف أه . وحاصله أن لقوله مان يدون الحاء 
توجيمين إما لكونه لم يصرح بلفظ الأطراف وإما لآنة أراد المكن ؛ وتفسير مالك المذكور تيعه فيه اجمبور » قال 
الخطالى : بريد أن ذا فى بطتها أربع عكن فاذا أقيات دؤيت موإضعبأ بارزة متكمراً بعضبا على بض واذا أدبرت 
كانت أطراف هذه العكن الآربع عند منقطع جديا م نية . وحاصله أنه وصفبا بأنما علوءة البدن تحيث يكون لبطنها 
عكن وذلك لا يكون إلا للسميئة من النساء ؛ وجرت عادة الرجال غالبا فى الرغبة فيمن تكون بتلك الصغة . وعلى 
هذا فقوله فى حديئ سءد « إن أقيأت قلت تمثى إست » وإن أدرت قات غثى بأدبع 6 كأنة لعى يدما ورجابها 
وطرف ذاك مها مقيلة وردفها مديزة » وائما نقص إذا أدو ت لآن الثدبين محتجبان حيائذ . وذكر ابن ااسكلى فى 
الصفة المذكورة زيادة بمد قوله دندبر بمان «بثغر كالاة< وان ؛ ان ةءذت تثنت » وان تكامت أذنت . وبين دجايها مثل 


الاناء المكفوء » مع شور آخر .٠وزاد‏ المذيى من طريق لايد بن رومان عن عروة مرملا فى هذه القصة م أسفابا 


ران ة - كتاب النكاح 
كثيب وأعلاها عسيب » ٠‏ قوله ( فقال النى يلي لامدخان هذا غايك ) فى رواية الكهمينى « عليكن » وهى دواية 
مم » وزاد فى آخر روابة الزهرى عن عروة عن عائشة د فقال النى :لا أرى هذا يعرف ما هبنا لاا يدغل 
علكن . قالت أجبوه» وزاد أبو بعلى فى روايته من طريق بونس عن الزهرى فى آخره « وأخرجه فكان بالبيداء 
يدخل كل بوم جممة يستطمم و وزاد ابن الكاى فى حديئه « فقال النى وَلْه لقد غلغلت النظر ألما يا عدو الله ٠‏ ثم 
أجلاء عن المديئة إلى الى » ووقع فى حديث سعد الذى أشرت اليه د انه خطب امرأة بمكة » فقال هيت : أنا 
أنءتبا لك : إذا أقبلت قلت بمثى بست » واذا أدبرت فلت تمثى بأربع ٠‏ وكان يدخمل على سودة فقال النى يلقع نا 
أراء إلا نشكرا فزعه .. ولما قدم المديئة نفاه » وفى رواية بزيد بن رومان المذكورة « ثقال النى يع مالك قاتلك 
اله » إن كنت لا حبك من غير أولى الارية من الرجال ؛ وسيره إلى خاخ » #عجمتين وقد ضبطت فى حديث على 
فى قصة ار أة التى حملت كناب حاطب إلى قريش »؛ قال المباب : انما حجبه هن الدخول إلى الننباء لما سمعه يصف 
المرأة مبذه الصفة اأتى تيج قلوب الرجال فنمه اثلا يصف الآزواج للناس فيسةط مءتى الحجاب اه ؛ وفى سياق 
الحديث مأ شعر رأية حجبه إذاته أيضا لقوله دلا أرى هذا يعرف ما هبئا » ولقوله « وكانوا يعدونة من غير أولى 
الارية ؛ فليا ذكر الوصف المذكور دل على أنه من أولى الارية فنفاه لذلك » و إستفاد مئه حجب النساء من يفطن 
حاستين » وهذا الحديث أصل فى إبعاد من يستراب يه فى أمى من الآمور » قال المبلب : وفيه حجة لمن أجاذ بيع 
العين الموصوفة يدرن الرؤية اقيام الصفة مقام الرؤية فى هذا الحسديث » وتعةبه ابن الذي بأن من اقتصر فى بيسع 
جارية على ما وقع فى الحديث من الصغة يكف فى صمة الببيع اتفاقا فلا دلالة فيه . فلت : اما أراد المياب أنة يستفاد 
منه أن الوصف يقوم مقام الرؤية فاذا ا.توعب الوصف حتى قام مقام الرؤية المستيرة أجرأ » هذا مراده » وانتزاعه 
من الحديث ظاهر . وف الحديث أيضا تعرير من ينّشيه بالنساء بالإخراج من البيرت وااننى إذا تمين ذلك طريقا 
لردعه ؛ وظاهر الام وجوب ذلك » وتشبه النساء بالرجال والرجال بالنساء من قاصد عار حرام اتفاقا , وسيأتق 
لعن من فءل ذلك فىكتاب اللباس 
- يسيس أظر لمرأة إلى الحتّش وحوثم من غير ريبة 

الريك 7 إسحاف” ن إداهيم المدظل» عن دق من الأوزاعى” عن از هرى عن عروة عن عائشة” 
رضوة الله عنها قالت « ريت" البى" يلع يسمرنى بردائه » وأنا أنظر إلى الحتبشة يلعبون فى السجد » <تى أكون 
أنا التى 8 . قاروا قَدثر الجارية الحديثة الدن” » الحريصة على اللوو » 

قوله ( باب نظر المرأة إلى الحبشة وتوم من غير ريبة ) وظاهر الترجة أن المصنف كان يذهب إلى جوار 
نظر المرأة إلى الاجنى مفلاف عكسه ؛ وهى مسألة شبيرة » واختلف الترجيح فيا عند الشافعية » وحديث الباب 
يساعد من أجاز » وقد تقدم فى أبواب اأميد جواب النروى عن ذلك بأن عائشة كانت صغيرة دون "'بلوغ أوكان 
قبل الحجاب : وقواه بقرله فى هذه الرواية و فافدرو| قدر الجادية الحديثة السن » لكن تقدم ما يعكر عاءه وأن 
في بعض مارقه أن ذلككان بعد قدوم وفد الحبشة وأن قدومهم كان سئة سبع و لعائشة يومل ست عشرة سئة ؛ 


الحديث زه دولاو 000 لاعس 


فكات بالغة ؛ وكان ذلك يمد الحجاب » وحجة من منع حديث أم سللة الحديث البور « أتعمياوان أثماء وهو 
حديث أخربه أكواب الئن من رواية الزهرى عن نمان مولى أم سلءة عنها وإسناده قوى » وأ كثر ما.عال به 
انفراد الزهرى بالرواية عن أبموان وايست إملة قادحة » فان ٠ن‏ إعرفه الزهرى وإصفه بانه مكاتب أم سلءة ولم 
جر حه أحد لاترد روايته , واجمع بين الديثين احتال تقدم الوافمة أو أن يكرن فى قصة الحدرث الذى ذكره 
مان شىء يمنع النساء من رؤ ته لكون ابن أم مكدّوم كان أعى ذلعله كان منه ثىء بكشف ولايشءر به» ويقوى 
الجواز اسمراد العمل على جواذ خروج النساء إلى المساجد والاسواق والاسفار منتقبات اثلا براهن الرجال » 
ولم يوم الرجال قط بالانتقاب اثلا برام النساء ٠‏ فدل دلى تغاير الى بين الطائفتين» وبمذا احتج اذزاللى على 
الجواز فقال : لسنا تقول إن وجه الرجل فى حقما غورة كوجه المرأة فى حقه بل هو كوجه الأمرد فى حق الرجل 
فيحرم النظر عند خوف الفتئة فقط وان لم تكن فئنة فلا إذلم تزل الرجأل على مر الزمان مكشوق الوجوه والنساء 
مخرجن مننتقيات » فلو اسةووا لام الرجال بالتنقب أو مئعن من الخروج اه . وتقدمت سائر مباحث حديث 
الياب فى ! بواب العيدين 


١٠‏ - سي خروج اانساء كلوائجين' 
ااه ح مرش فروة' بن أبى لاذراء حدثنأ عليه بن مُسهر عن هشام عن أبيه عن عائشةً قالت «خرجّت' 
سودة بنك رّمْمَة ليلا فرآها حمر فعرفها فقال : إنك وال يا سودة مانضخفين علينا » فرَحِمَت إلى النبى يلل 
فذ كرت ذلك له وهو فى حجر لى يتعشى » وان فى يدم أمرقاء فأنزل عليه فيفع عنه وهويقول : قد أذن الله لكن 
أن خر”جن ل وانمكن» ؛. ا 
حاج ولا َال حواج ل و لءقيه ابن دين فأجاد وقال : الحوائج مع حاجدة أيضا ؛رودءعرى أن حاج ممع اجمع ليس 
لم حيح ٠‏ وذكر المصاف فى أاياب حدرثك عائقة وخر جت سودة لحاجتها عرقد :هدم شرحه و توجيه اجمع بيه وبين 
حديتها الاخر فى :زول الحجاب قَْ #فسير سورة الادز أب »2 وذ 51 ت هناك الدعةب على عياض فى زعيه أن أمبات 
ا أؤمئين كان يحرم علون [إبراز أثذاصون ولوكن منتقبات متلففات » والحاصل فى رد قوله كثرة الاخبار الواردة ' 
أنهن كن يحججن ويطفن و رجن إلى المساجد فى عبد النى يلك ولعده 
- بإسيب استئذان المرأة زوجها فى الخروج الى المسجد وغيره ْ 
لام ل رشنا عل بن عبد الله حدةنا صفيان حدثنا اأرُهرى عن سال عن أبيه عن النى 2 د اذا 
استأذنت الرأة أد» الى للسجد فلا مها » 
قوله ) باب اسئئذان اارأة زوجبا ف الخروج إلى المنييود وغيره ( قال ابن الدين : ترجم بالاروج إلى المجد 
وغيره وائتصر فى ألباب على حديث المسجدء و أجاب الكر ماق بأنة قأسه عليه , والجامع بينهما ظاهر » ويشترط 
ع 4# ج 8 * ضح البارى 
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فى الجميع أمن الفّنة » وقد تقدمت مباحث حديث أبن عمر فى ذلك فى كيتاب الصلاة 
١ 1/‏ السب ماحل - لدّخولٍ » والنظر ءالى الثداء فى الر"ضارع 
وعره - وزشرنا 2 الل ن يوسف أخبرنا مالك" عن وشام بن عروة عن أبيه دن عائشة رضي الله عم 
أنها الت « جاه عمى من الرضاغة فاستأدن علىك» فَأبَيت أن آذن له م أسأل رسول الله عطلله » خجاء 
رسول” لله كف ف أله عن ذلك » فقال أنه مك ذأذّنى ل قال فقلت”: با رسولة الله » إنما أرمَتني مرأة » 
1 برضن الرجل” » قالت فقال رسو ال يك : إن مك فلءبليج؟ عليك “قلت عائشة : وذلك بمد أن رب 
علينا لمجاب . قالث عائدة تحرام من الركضاعة ماحرام من الولادة » 
قوله ( باب ما حل من الدخول والاظر الى الذساء فى الرضاع ) ذكر فيه حديث عائشة قالث د جاء عبى من 
الرضاعة فاستأذن على » وقد 47لدمت مياحيه مستراة ف أوائل النكاح . وهر أصل ف أن للرضاع - الزنرب من 
إباحة اللدخول على النساء وغير ذلك من الاحكام 
- بإسيب لاثتباشر” لمرأةٌالرأة فتفنه جما 
ل كك 2 وشا عمد بن يوسف حد"ثنا سفوان” عن منصور عن أَبى وائل عن عبد ال ن مسمود رضى 
الله عنه قال : قال الث ييل د لا “تبائيرالمرأة” لمرأة فتنممها _لروجها كأنه ينظر” إليبا» 
[ الحديث 074٠‏ طرفه فى : اام] 
4١‏ - وَرْشُث| ران حفص بن غياث حدثنا أبى حدثنا الأعمش” قال حدثنى شقيق قال سمستة عبد 
اله قل : قال البو يَتلقه « لا نهار المرأة للرأةَ مها لزوجبا كأنه ينظ إليها » 
قوله ( بابلا تراشر المرأة المرأة نتئءتها لزوجم! ) كذا استعمل لفظ الحديث ف الترجمة بغير زيادة » وذكر 
الحديث من وجبين : منصور عن أبى واثل عن عبد الله بن مسعود , والاعش حدانى شقّيق “عت عيد ألله وهو 
ابن مسعود ؛ وشقيق دو أبو وائل ٠‏ قوله ( لا نباشر المرأة المرأة ) زاد النسانئ فى روايته « فى الثوب الواحد» . 
قوله ( ننمتم! لزوجبا كأنه ينظر الما ) قال القاببى هذا أصل مالك فى سد الذرائع , فان الحكة فى هذا النهى خشية 
أن يعجب الزوج الرصف الذكور فيغذى ذلك الى آطليق الواصفة أو الافتتان بالموصوفة » ووقع فى روابة النساق 
من عار اق مسروق ءن اين مسدءود بلفظ دلا اشر المرأة المرأذ ولا الرجل الزجل » وهذه الزءادة ثبقت فى حديث 
بن عياس عنده وعندك مسل وأجماب السئن من حديوثك أبى سعدك بأبسط دن هذا و لفظه 00 لا يبظ الرجل إلى عررة 
الرجل ولا تنظر المرأة إلى عورة المرأة ولا ينض الرجل إلى الرجل فى الثوب الواحد ولا تفضى اأرأة الى المرأة فى 
الاوب الواحد » قال الثووى : فيه كحر م نظار الرجل الى غورة الرجل واارأة إلى عودة اارأة وهذا ما لا خلاف 
فيه » وكذا الرجل إلى غورة المرأة والمرأة الىعودة الرجل حرام بالاجماع » و نبه َل بنظر الرجل إلى عورة الرجل 


الحديث روه 4عه كرش 
ًعئًهًًش- + --)ح-)-)--)-)---- ‏ بس اال سح ا 
والمر 5 إل عودة الى أة على ذلك إطريق الارل ٠‏ واسلى الزوجان فال مهما الاظر الى عورة صاحيه » إلا أن 
بعض لما فوق السرة وتحت الركية » قال وجميع ما ذكرنا من التحريم حيث لا حاجة » ومن الجواز حيث لا شهوة . 
وق الحديثك نرم ملاقاة إشر فى الرجاين إفير حائل الا عند ذضرورة ء واسذاى المصاة: درم لسن عورة غيره 
بأى موضع من بدنه كان بالاتفاق » قال النوواى : وما نعم به البلوى ويتساهل فيه كثير من الناسن الاجستماع فى 
الام فيجب على من فيه أن يصون أظره و بده ويميرهما عن عورة غيره وأن اعون عورثه عن إصر غيره » ويحجب 
الانكار عل من فعل ذلك من قدر عليه م ولا وإسقط الانكار بظن عدم القبول إلا ان غعاف على لقميه أو غيره 
فدنة » وقد تقدم كثير من مسائل هذا لواب فى :كتاب الطبارة 
9 - باسيب قول ارجل لأطوفن اليلة على نداى 
ام لم ضكئ ممو” حد نأ 25 ازاف أخبرنا 5 عن ابن طاوس ءعن نيه عن أبى هررة فال « قال 
م 7 لما - 0 1 عس ٠‏ 
سلمان بن داود عليهما السلام : لأطوفن اليلة عاثة امرأةر يل امرأة غلاما يقاتل فى سبيل الله . فقال له 
ا : ع تخ ل لايس 2 ل 0 
الك : قل ان شاء الل 0 يقل ونسى » فأطاف عون » ول تلد م' من إلا امرأة: رنصف إنسان . قال البيه 
َيه :لو قال إن شاء الله لم تحتث » وكان أَرجى لاجر » 
قوله ) باب قرول الرجل لاطرفن الليلة على ساق ( تقدم فىكتاب الطبارة 2 باب من دار عل نسائه قَ غدل 
واحد» وهو قريب من معنى هذه اأترجمة » والحكم فى الشريمة اتحمدية أن ذلك لا يموز فى الزوجات إلا ان ابتدأ 
الرجل القسم بأن تذوج دفمة واحدة أو يقدم من سفر » وكذا يجوز إذا أذن” له ورضين يذإك ٠‏ قوله ( حدئنا 
عمرد ) هو ابن غيلان وقد رواه عن عبد الرزاق شيخه عبد بن ميد عند مسل وعياس العنيرى عند الذساثى فقالا 
د أسوين امأة ٠‏ وثقدم فى ترجمة ساجان بن داود علموما السلام من أحاديث الانبياء بان الاختلاف فى ذلك مستوق 
وكيفية المع بين لاف مع ذرح بقية الحديث ٠‏ قال ابن اين : قوله هذه الرواءة 0 / حدثك 3 أى ' يتخلف 
م أده » لآن الجك لا يكون الا عن عين ؛ قال : وحتهدل أن بكرن سامان حاف على ذلك . قاتك: أو تزل المأ كيد 
المستفاد من قوله د لأطو فن » متزلة الدين » واسددل بهعلى جواز الاسةثناء إعد مخال اادكلام اليسير 2 وفيه نظر 
١ 9 1‏ 
ساق إيضاحه فى كتاب الآعان والنذور ان شاء الله تمسالى ٠‏ وقال ابن الرفعة : يستفاد مذه أن اتضال الاستئناء 
بالحاقب يؤر فيه وان لم يقصده قبل فراغ اليين: 
- لبإسسيست . لايطراق أهله ليلا إذا أطال اَهب » غافة أن وهم أو يلين عر ارنهم 
ونكك - مثا 00 حد نا شعبة” حدثنا مارب بن دثار قال : سمع تجا ”بن عبد الله رضى الله فمهما ال 
دكان اننع َه أبكرة أن يأنى” الرجل أهلّ” طروثً » 
4 - رشنا مد بن مقائل أخبرنا عبد الله أخبرنا ام بن سليان” عن الى اله سمع” جابر” بن عبد 
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الل يقول « قال رسول الله مكب : إذا أطال أحدك التَيية فلا يطراق' أله ليلا ه 

قوله ( باب لا يظر ق أهله ليلا إذا أطال الغيبة عنافة أن يتخولهم أو بانس عثر الهم ) كذا بالممى فى د يتخوتمء 
رءثراتهم » وقال ابن النين الصواب بالنون فيهماء قلت : بل ورد فى الصحيح اليم فهما عل ما سأذكره وتوجما 
ظاهرء وهذه الثرجمة افظ الحديث الذى أورده ف الباب فى بعض طرقه » لكن اختاف فى ادراجه فاقتصر البخارى على 
القدر المتفق على رفعه واستءمل رةه فى الترجمة , فود جاء من رواءة وكيع عن سيان الثورى عن حارب عن جا بر 
قال د تهى رسول اقه بليهِ أن يطرق الرجل أهله ليلا يتخوئهم أو يطلب مثراتهم ‏ أخرجه مسل عن أنى بكر بن أب 
شيبة ءئه وأخرجه النساتى من روابة أنى - من سفيان كنذلك ‏ وأخرجه أبو عوانة من وجه آخر عن سفياذ 
كذلك ؛ وأخرجه مسم من رواية عبد الرحمن بن مبدى غن سيان بة لسكن قال فى آخره « قال سفيان : لا أدرى هذ 
فى الحدثك أم لأف «خري أو وطالب عثراتهم »ثم ساقة ملم من رواية شعبة ءن حارب مقاتصرا دلى المرذوء 
كرواية البخارى » وقوله «عثراتهم بفتح المبملة والمثلثة جمع عثرة وهى الزلة » ووقع غند أحمد وااترمذى فى دوايا 
من طريق أخر ى عن الشعى عن جابر بلفظ د لا تاجوا دلى المغيبات فان الشيطان يحرى من ابن آدم تحرى الدم . 
قوله (يكره أن يأتى الرجل أهله طروقا) فى حديث أنس د أن النى يِل كان لا يطرق أهله ليلاء وكان يأتيم غدو 
أو عشية » أخرجه مل » قال أهل اللغة : الطروق بالضم اجى. بالليل من سفر أو من غيره على غذلة » ويقال 
الكل آت باللِلى طارق ولا يقال بالنهار الا مجازايا تقدم :قر يره فى أواخر الحج فى الكلام حلى الرواءة الثانية حيث 
قال لا يطرق أهله ليلا » ومئه حديث وطرق عليا وفاطمة »وال بعض أهل الاذة: أصل الطروق الدفع والضرب ٠‏ 
وبذلك ميت الطريق لان المارة تدقها بأرجابا » وسعى الآتى بالليل طارقا لآنة ياج غالبا الى دق الباب » وقيل 
أصل الطروق السكون ومئه أطرق رأسه ء فلباكان الايل يسكن فيه سمى الأتى فيه طادما » وقوله فى طريق عاصم عن 
التمعى عن جابر د اذا أطال أحدك الذيبة ذلا يعارق أهله ليلاء التقييد فيه إطول الغيبة يشير الى أن علة اأنهى 1 
توجد حيائذ » فالحسكم يدور هع علته وجوداً وعدماء فلماكان الذى يرج لحاجته مثلا نهارا ويرجع ليلا لا يتأذ 
له ما حذر من الذى يطيل الذبيةكان طول الغيبة مظئة الآمن من الحجوم » فيةع الذى .مجم بعد طول اأخريبة غالب 
ما يكره ٠‏ إما أن يحد أمله على غير أهية ءن التتنظف والتزين المطلوب من المرأة ذركون ذلك سيب النفرة بيتهما . 
وقد أشار الى ذلك بة-وله فى حديث الباب اإذى بعده بقوله دك تس:حد المغيبة » ومتشط الشعثة» ويوخ.ن من 
كراهة مباشرة المرأة فى الحالة التى تكون فيا غير منظفة اثلا يطلع منها على ما يكون سببا لنفرته متها » ولما أ 
يدها على حالة غير مرضية والشرع حرض على الدتر وقد أشار الى ذلك بتوله « أن يتخوتمم و,تطلب عثراتهم . 
فمل هذا من أعل أهله بوصوله وأنة يقدم فى وقت كذا مثلا لا يتناوله هذا النهى » وقد صرح بذلك ابن خرية و 
صحيحه ء ثم ساق من حديث ابن عمر قال « قدم اأنى يَلِل من غزوة فقال : لا تطرقوا النساء » وأرسل من يؤذز 
الناس أنهم قادمون » قال ابن ألى جمرة نفع لله به : فيه اأنبهى عن عاروق المسافر أهله على غرة من غير :ندم إعلا 
منه هم بقدومه » والسدب فى ذلك ما وقعت أليه الاشمارة فى الحديث قال : وفف خالف لعضهم فرأى عند أهله رجلا 
فموقب بذلك على عخا لفته اه . وأشار يذلك الى حديث أخرجه أبن خزعة عن ابن عمر قال د تبى رسول اله يله 


الجديث ولاه - 65 اه ١؟‏ 


أن تطرق الذساء املا ق تطرق رجلان كلاهما وحود مع امس أته ما يكره 24 وأخرجه من ودنثك ابن عياس نوه وقال 
فيه د فكلاهما وجد مع امسأته رجلا » درقع فى حديث ارب عن جابر و ان عيد الله بن رواحة أق اسأته ايلا 
وعندها امرأة كشطم ١‏ ذذانها رجلا فأشار الما ا لسيف فليا ذكر لين : وى أن ,طرق الرجل أمله ايلا عي 
أو عرانة فى صيحه . وق الحديث الحث عل الثواد والتحاب غصوصا بين الزوجين » لان الشارع راعى ذلك بين 
الزوجين ممع اطلاع كل مهما على ماجرت إلعادة بسثره <تى انكل واحد متهما لا ين عنه هن عيوب الآخر شىء فى 
الغالب ؛ ومع ذلك فنهى عن الطروق أءلا يطلع على ما تنفر نفسه عنة فيكون مراعاة ذلك فى غير الزوجين إطريق 
الآولى» ويؤوخذ منه أن الاسة<داد و نوه ما تتزن به الأرأة ليس داغلا فى اللهى عن تغمير الخلقة » وفيه التحر يض 
على ترك التمرض 1لا وجب سوء الظن الظن بالمسم 
ىله 35 10002 1 
و0 - وشا مسدد عن 0-0-0-0 عن الى عن جار قال «وكنت مم رسول الل يهلم فى 
غزرةر ذلما قَدَانا لت على عر 1 قطر فر» فاحدقنى 1 اكب" سن خَانى » فالتفتة اذا أنا بر سول ان 8 
ال : ماأيسجلك ؟ فلت” : إنى حَديث عهد بدّرس . قال : فيكر) تزوجت أم تيبا قلت : يل تيبا ٠‏ قال : فهلا 
جارية "نلاعيما ونلاعبلك . قال : فلما قدمنا ذَهَبنا ندل فقال : أميلوا حتى' ندخاوا ليلا أى ءشاء ‏ لى متشط. 
م م 4 0 0 3 : ٍ- _- 2 
التّمئة » وتستَحد" الذبية » . قال وحدثفى التّفة“ أنه قال فى هذا الحديث « الكيس" اكيس يا جابر» يدنى الولد 


05 - وزثرها عد بن الو ليد حدثنا عد بن جعفور دنا شعبة ” عن مار عن الشعبى عن جابر بن 
0 و6 5 2 م 2 - 26 2 
عبد الله رضى ا عموما أن الزى َيه قال « « إذا دخات ليلا فلا تدحل على أهلاك <تى تستين" للذيبة وعنشط 
شمدة ٠ ٠‏ قال : فال رسول: الل يلل : فعليك” بالكيس الكيس » ٠.‏ تايمه عبيد الله عن وهب عن جابرر عن 


انى يِه فى السكيس 

قوله ( باب طلب الولد ) أى بالاستسكثار من جماع الروجة » أو المراد الحث على قصد الاستيلاد بالماع لا 
الافتصار على مجرد اللذة » وايس ذلك فى حديث الباب صر بحا لكن اليخارى أغار الى تفسير الكيس كم سأذكره . 
رفد أخرج أو عمرى النوقاىفى ١‏ كاب معاشرة الاهلين » من وجه آخر عن عحارب رفءه قال « اطابوا الولد 
رالدّموه فانه تمرة القاوب وفرة الآعين » وإيام والعافر د وهو مرسل قوى الاسناد . قوله ( عن سيار ) بفتح 
لمبملة وتشديد التدتائية » وقد تقدم فى باب زو يح ااثيبات عن أبى النعمان عن هشيم « قال حدثئنا سيار » وكذا فى 
لباب الذى إعده «<دثنا يعقوب الدورق <دثنا هيم أنبأنا سارءر. وله زءن اللععى) ف رواية أنى عواءة من ظريق 
ريح بن النعمان عن هشيم د حدثنا سم سيار ددثنا ف ام ل ل ا 1 
لني َل ) بفتح القاف وتخفيف الفاء أى رجمنا » وقد تقدم شرحه فى باب "نزوي الثيبات » . قوله (<تى تدخاو 
ليلا أى عشاه) هذا التففسير ف نفس الذر ( وفيه اشارة إلى اجمع بين هذا الآم بالدخول ليلا والهي عن 0 


أ 5 - كاب النمتاح 


ليلا بأن المراد بالاس الدخول فى أول الليل وباللهى الدخول فى أثنائه ؛ وفد تقدم فى أواخر أبواب: العمرة فى 
طرٍ بق الجمع بنما أن الااص بالدخول ايلا ان أعل أفله ,قدومه وأثمدوا له » و الى عمن لم شعل ذلك . قوله 
( وحدثنى الثقة أنة قال فى هذا الحديث : المكيس السكيس ياجابر » يننى الولد ) القائل ه وحدثنى » هو هشيم » قال 
الاسماعولى : كأن البخارى أثثار إلى أن هشيا حمل هذه الزيادة عن شعبة لأآثة أورد طر يق شعبة على أثر حديث هشيم . 
وأغرب الكرمافى نقال : القائل « وحدثنى » هو هش أو البخارى اه وهو جار على ظاهز اللفظ , والمعتمد أن 
القائل هشيم كا أشار اليه الاسماءيلى ٠‏ قوله ( إذا دخلت ايلا فلا تدخل على أهلك ) ممنى الدخول الإول القذوم أى 
اذا دخات الإلد فلا تدخل البيت ٠‏ قوله ( قال قال ) فى رواية النسائى عن أحمد بن عبد الله بن الحسكم عن عمد بن 
جعفر « قال وال » بائيات الواوء وكذا أخرجه أحد عن تمد بن جدفمر و لفظه « قال وقال رسول الله 2 إذا 
دخات فعايك اكيس ادكيس » , قوله ( تابءه عبيد الله عن وهب عن جابر عن النى يله ى الكيس ) عبيد الله 
هو ابن عبر العمرى » ووهب هو ابن كيسان » والمتابع ف الحقيقة هو وهب لكنه نسها إلى عبيد الله لتفرده ‏ 
يذلك عن وهب , لعم قد روى غمد 3 عق عن وهب بن كيسان هذا الحديث مطولا وفية متصود ألياب « كن 
بلفظ آخر كا سأ بيئه ؛ ورواية عبيد الله بن عبر تقدمت موصولة فى أوائل البيوع فى أثناء حديث أوله كنت مع 
النى يَلِيمٍ فى غزاة فأبطأبى جمل , فذكر الحديث ف قصة الجمل بطوطا » وفيه قصة تزويح جابر وقوله « أفلا جادية 
تلاعما وثئلاءبك , وفيه وأما انك قادم » فاذا قدمت فالسكيس الكيس » وقوله فالسكيس بالفتخ فعها على الاغراء 
وقيل على التحذير هن ترك اجماغ, قال الطابى : اكيس هنا يععنى المذر ٠‏ وقد بكرن الكس عمنى الرؤق وحسن 
التأنى . وقال اين الاعرابى : السكيس العقل » كأنه جغل طلب الولد علا . وقال غيره : أراد الحذر من المجز عن 
الماع فكأئة حث على الماع . قات : جزم ابن حيان فى صحيده بعد تخر بح هذا الحديث بأن الكيس الماع وتوجهه 
على ماذكر » ويؤيده قوله فى رواية عمد بن [ق « فاذا قدمت فاعءل ععلاكيسا » وفيه « قال جابر : فدانا حين 
أمدينا » فقلت للمرأة : ان رسول اقه ملم أمنى أن أعمل عملا كيسا , قالت : سمعا وطاعة » فدو نك . قال: فيت 
معها حتى أصبحت » أخرجه ابن خزجة فى صورحه . قال غياض : فسر البخارى وغيره السكيس يطلب الولد واانسل» 
وهو صميح . قال صاحب ١‏ الاقمال» :كاس الرجل فى عمله حذق , وكاسن و اد و لدأ كيسا . وقال ااكسائق : كاس 
الرجل ولد له ولدكيس اه . وأصل الكيس'المقل كا ذكر الخطانى , لكنه #جرده ليس المراد هنا » والشاهد 
الكون الكيس يزاد بة المقل قول ااقناعر : 
. واثما الشغر اب اارء يمرضه على الرجال فان كيم وان حنا 

فقَابله بالق وهو ضد العقل , ومنه ححديث و اكيس من دان ته وعمل 1 عل اموت ؛ والا+*ق من أنبع 

نفسه هواها » وأما حديث « كل شىء بقدر , حتى العجز والكيس » #المراد به الفطلة ‏ " 


- بإصسيست تسبل المذيبة وتمنشط الشمثة 
مع الى يع فى عَرْوَة » فلها ققلنا كنا قريب من اللديفة » تعجات على بعير لى قطوف » فآقنى را كب هن خَانى 


الحديث يلاه -مع١ه‏ ش اردان 


فتَدّس” بعيرى بعئزة_ كانت ممه » فسار بعيرىك أ حدن ما أن راء من الإبل ؛ فالنفت فاذا أنا برسولرانه وك 
فقاث : يارسول الله إنى حديث عبد بعرس قال : زوجت ؟ قات , نعم . قال : أبكرا أمئيباً ؟ فال فلت" : 
٠ :‏ 2 1 ع عو 2 5 ٍ- : 0 00 0 
بل 5 . قال : أملا 56 تلاعبها وتلاعبك ؟ قال فلا قذمنا ذهبنا لندخل » ذقال اميلوا حتى كدالوا ايلا 
- أى عشاء ‏ اي تمتشط الشعئة » وتستحك الذيبة » 
قوله ( باب تتح المغيبة وتماشط الدءثة ) ضبط ذلك فى آراخر أبواب العمرة ؛ وتقدم شرح المديث فى 
الباب الذى قبله 
- باصسيست ( ولا ودين زينتين إلا لبمولترن ‏ إلى قوله ‏ لم يظهروا على كو رات النساء ) 
4 - وَرشه) قنيية بن” سعيبد حد نا فيان عن الى حازمر قال « اختلف اناس بأى 0 دُووى 
جرح رسول” ا ده بوم د 0 فسألوا صهل” 1 صعلك الساعدى" 3 وكان دن آخر من ىق هن اصحاب البى” 
له اللدينة ‏ فقال : ما بقى من الناس أحد أعل به منى » كانت فاطمة علمها السلاء نفسل” الام عن وَجهه 
وكل يأ بالماء كل “لرسه » فأخذ حصير ”لخر فى » لشي به جرح » 
قوله ) باب ولا ببدين زيفهن إلا لبعوا:م,ن ( ف رواءة أبى ذر الى قوله « عررات اليياءع وهذه اازيادة تظبر 
المطابقة بين الحديث واللرجة , قوله ( -فيان ) ٠و‏ أبن عيينة . قوله ( عن أنى حازم ) هو سامة بن ديئار. ووقع 
فى دواية على بن عبد اقه عن فيان « حدثنا أبو حازم , تقدم فى أراخر اباد ٠‏ قوله ( اختاف الناس اخ ) فيه 
إشعار بأن الضحابة والذابمينكانوا يتبمون أحوال النى يَيِق فى كل ثثىء حنى فى مثل هذا » فان الذى يداوى به 
الجرح لانختتاف الحم فيه إذا كان طاهرا ( ومع ذلك فرددرا فيه حتى سألوا من شاهد ذلك , قوله (وكان دن 
آخضر من بق من الصحابة بالمديئة) فيه احتراز حمن بتقى هن الصحابة بالمد 3 و بغير أإد ذة ' فأما المد تك فكان + فى آخر 
حماة سهل بن دءد ود بن الر بيع رمد بن ليرد » وكلاهها له رؤية وعد فى الصحابة 0 وأما من الصحاءة الذين ثبت 
سماصرم من الى 22 ؤ كان بق بالمديئة حيادل إلا سول بن سعكلك على الصحيح 6 وأما بعير المدئة أبق أنس بن مالك 
با ليصرة وغيره بغيرها » وقد أستوعوت الكلام على ذلك فى الكلام عل «١‏ علوم الحمدثك لابن صلاح © قوله ) مابق 
لانامن أدد أعر 3 مق ( ظاهره أنه فى أن بكرن اق أحد أعل ماه ولا “فى أن يكون اق ماله , ولكن 53 استعال 
هذا التركيب فى ننى المثل أيضاء وقد تقدم الكلام على شرح الحديث ف « باب غزوة أحد» والغرض منه هذا كون 
فاطمة عليها السلام باشرت ذلك من أيها يكت فيطابق الآية ومى جواز ابداء المرأة زينتها لأبما وسائر من ذكر قى 
الآية . وقد استشكل مغلطاى الاءتجاج بقصة فاطمة هذه لآنها صدرت قبل الدجاب ) وأجيب بأن العسك متها 
فالجواب أنه استننى عن ذكر هما بالاشارة الما لآن لمم منزل مئزلة الآب والخال مثزلة الأم .' وقيل لامهما بنعتانها , 
لولد.بما « قالدعكرمة والشعى « وكرها لذلك أن لضع الأرأحّ خمارها عند عهبا وغاها » أخرجه ابن أبى شيية عنهما 


6 ظ 7 كتاب النكاح 


وخالفبما الجبود ٠‏ وله ) فأخون حصير أرق ) إضم المرملة وتشديد الراء » وضبطة إعضهم بالتخفيف 
١‏ - بإسيب ( والذين لم ييلنوا الخ ميم )6 

7 َرَترُنا أحد نْ عمد أخبر نا عبد" الل أخبرنا * عن عبلر ار+*ن بن عاإسر « سعءت؟ 2 
عباس رذ الل عنهما أله رجل” : شهدت هم" رسول الله يت اليد" » أضحى أو مر ؟ قال: نم » ولولا مكانى 
مئه ماشهدتة - فى “ن صر م قال* خرج عرل الله لت فصلى م خَطب” 2 و بذك أذانا ولا إقامة ٠‏ 5 
أفى النساء فوعظون" وذَثُر هن » وأمرهن" بالصدفة » فرأينين" ببوين إلى آذامهن" وحلوقون" يدفمن” إلى بلال » 
ْم ارتفم” هو وبلال” إلى بيه » 

قوله (باب والذن لميبانوا الحم )كنذا للجميع 0 والمراد بان حكوم بالذدية إلى الدخول دلى الناء ددؤيثهم 
إيامن ٠‏ قوله ( حدثنا أحد بن تمد) دو المروزى » وعبد الله هو ابن المبارك » وسفيان هو الثورى : قوله واولا 
مكاى منه) أى منزأتى من النى وَقِيْهِ ٠‏ قوله (يعنى من صذره) فيه التفات ؛ ووقع فى رواية أ رخمى «من صغرى » 
وهو على الآصل ٠‏ قوله ( فرأيتهن بهوين ) بكسر الواو وبفتح أوله دوى بفتح الوا و ديهوى بكسرها وله (إل 
آذانهن وحلوقون ) أى يخرجن الحلى ٠‏ قوله ( يدفعن ) أى ذلك ( إلى بلال) ٠‏ قوله ( ثم ادتفع هو وبلال الى بيته 
أى رجع : وقد تقدم شرح الحديث مستوق ف كتاب الميدبن ؛ و الحرة منه هئا مشاهدة ابن عياس ماوقع من 
النماء حيتئذ وكان صغيراً فل يحتجين منه » وأما بلال فكان من ملك الوين كذ أجاب بمض الشراح » وفيه نظر 
لآنةكان حينئن حرا . والجواب أنة #>وز أن لا بكون فى تلك الحالة يشاهدهن مدفرات . وقد أخسذ بعض 
الظاهرية بظاهره تقال : ؟#ون الاجنى رؤية وجه الاجندية ركنها 2 واحاج أن جابرا روى الحديث و بلال سيط 
ثويه الاخذ منهن » وظاهر الحال أنه لايتأتى ذلك إلا بظرور وجوهون وأ كفرن 


6 - يسيب قول الرجل لصاحيه : هل أعرستم الليلة 
ومن ارجبل ابنته فى الخاصرة عل العتاب 

- وزشنا 27 اشر بن بوسافة أخبرنا مالك” عن عبد ال -دن نْ القاسي عن أيه عن عائشة الت 

ا ا ف خا تع فلا عي ى. الم له / ل عطالته 
2 عافيى و ر وجعل يطمنى سب دهف خاصرق » فلا تمدءنى هن النحركك إلا مكان رسول ان مكاي 
ورأسة على تنذى » 

قله ( باب طمن الرجل ابنئه ى الخاصرة عند المتاب ) زاد اين إطال فى شرحه هنا « وقول الرجل أصاحيه 
هل أعرستم الليلة » قال ابن الذير : ذكر فيه حديث طائثة فى قصة أبى بكر معبا » وهو مطابق للركن الاول من 
الترجمة . قال : ويس ثتفاد الركن الثانى منها من جرة أن الجامع ببنهما أن كلا الامرين مستنى فى بعض الحالات » 
فامساك الرجل خاصرة ابنته منوع فى غير حالة التأديب » وسؤال الرجل عما جرى له مع أهله ماوع فى غير حالة 


الحديث .وله زوره إن 
المباسطة أو التسلية أو البشارة ٠‏ قلت : وجدت هذه الزيادة فى أسخة السذاتى مقدمة و لفظه م باب قول الرجل ال, 
وبعده « وطعن الرجل الم » . والذى يظبر لى أن المسنف أغلى بياضأ ليسكتتب فيه الحديث الذى أشار أليه ودو 
«هل أعرستم » أو شيمًا ما يدل عليه » ٠‏ وقد وقع ذلك فى قصة أبى طلحة وأم سايم عند موت ولدهما وكتمرا ذلك 
عنه حتى تمثئى وبات معها , تأخبر بذلك أبو طلحة النى يق فقال « أعرستم الليلة ؟ قال نغم » وسيأقى بهذا اللفظ 
فى أوائ لكتاب المقيقة » وقوله « طمن » هو بنم العين وسيأنى بقية شرحه فى كتاب الحدود فى « باب من أدب 
أله دون ااسلطان » 

(خاتمة) اشتمل كتاب النكاح هن الحاديث المرفوعة عل ماثتين وثمائية وعشرين حديًا , المعلق مها 
والمثاامات خمة وأربعو ن والبقية موصولة » والمكرر منه فيه وفما مضى مائة وائنان وسون -ديثا والخالص 
سائة وستون -وديئا ؛ وافقه مسل دلى نخر>ها سوى اثنين وعشربن حديذا وهى : حديث ابن غيأس «١‏ شير هذه 
الآمة أحكزها نسأء » وحداث أبى هريرة إلى «شاب أخاف المنت »» وححديث عالشة «١‏ أو ثزلت وادا : 
وحديث « خطب عالشة فقال أبو بكر [نما آنا أخوك , » وحديث أبى هريرة « تكح أرأة لأربع» ؛ وحديث سهل 
دمر رجل فقالوا :هذا حرى إن خاب أن ينكم , وحديث ابن عباس « <رم من الذسب سبع »» وحديث 
« دفع النى بَِمعْ ريدبته إلى من يكفاما » وهو معأق » وحديث جابر ف المع بين المرأة وعبتها » وحديث ابن عباس 
فى المئعة . وحسديث سلة « أيما رجل وامرأة نوافةا » الحديث ف المتعة مءاق ؛ وحديث ابن عباس فى فسير 
التعريض بالخطابة » وحديث عائثة دكان النكاح على أربمة أنحاء , ؛ وحديث خنساء بنت خدام فى تزويجها » 
وحديث الربيع بنت «هوذ فى ذكر الضرب بالدف ضبيحة العرس » وحديث عائشة دفان الانصار يعجبم اللبو, ؛ 
وحديث ألس «كان إذا مر يحذبات أم سايم دخل عليها » ؛ وهو معاق وبقيته متفق عليه » وحديث صفية بنت 
شيبة فى الولية ؛ وححديثك دلم يوقت أأنى بَبِلَهٍ » يعنى فى الولية وهو معلق » وحديث ألى هريرة فى كرام الجارء 
وحديث معأوية بن حيدة « لاهجر إلا فى الببت » وهو معلق » وحديث ابن عباس فى قصة هجر النساء . وفيه من " 
الأثار عن الصحابة والتابمين سّة وثلاثون أثرا , والقه سرحانة وتعالى أعل 


-كتاب 

. ) بإسيب قول الله تثالى ( يأها النئ إذا طلقم النساء فطلقوهن" ددمنين" » وأخصوا اليدّة‎ - ١ 
أحصيناء' : حفظاه وعدذناه  وطلاق” السئة أن يطئقه! طاهرأ من غير رججاع » وبشهد” شاهلدين‎ 

١060م‏ ل طررش) إسماعيل” بن عبد الله قال حد ثنى مالك عن نافع « عن عبد الله بن عمر رض الله عنهما 

أنه طلق” امرأته وه" حائئض” على عرد رسول, الله يليت , نأل عر بن الخطاب رسول الله يله عن ذلك” 

فقال رسول اله َيه : ره فليراجعهاء م لببركما حق تطبر" ثم نحيض” م تطرة» نم إن شاء أمسك بمل”» 
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وإن شاء ماق قبل أن تمس » ختلاة المدة” التى أمن الله أن "نطق لا النساء» 
قوله ( بم الله الرحمن الر<يم كتاب الطلاق ) الطلاق فى الاغة حل الوثاق مشق من الاطلاق وهو الارسال 
والترك . وفلان طلق اليد بالخير أى كثير البذل وف الشمرع حل عقدة الترويج فقط ؛ وهو موافق ابعض أفراد 
مدلوله الاخوى . قال إمام الحرمين : هو افظ جاهل ورد الشرغ بتقريره . وطلقت المرأة بمتّح المطاء وض اللام و بفتحها 
أيضا وهو أفصح ؛ وطلقت أيضا بم أوله وكسر اللام الثقيلة » فان خففت فبو خاص بالولادة . والمضارع فيهما بننم 
اللام ؛ والمصدر ف الولادة طلا سا كنة اللام : فبى طا لق فيهما . ثم الطلاق قد يكون حراما أو مكروها أو واجبا أو 
مئدوبا أو جائزا , أما الاول ففي) إذاكان بدعرا وله صو رء وأما الثانى ذم إذا وقع بذير سبب مع استقامة الحال » 
وأما الثالك فى صور مما الشقاق إذارأى ذلك المكان » وأما الرابع ففيا إذاكانت غير عفيفة ‏ وأما الخامس فنفاء 
النووى وصوره غيره مما اذا كان لابريدها ولاتنطءب هسه أن يتحمل مؤثتها من غير <حصدول غرض الاستمتاع 
فقد صرح الامام أن الطلاق فى هذه الصورة لا يسكره : قله ( وقول الله تعالى با أيها النى اذ! طاةتم اأنساء فطلةوهن 
لعدتون و أحصوا العدة ) أما قوله تعالى ١‏ اذ طأمَم النسا. ) تغطاب لاني يلل بفظ المع تمظها أو على ارادة ضم 
أمته اليه » والتقدير يا أيبا النى وأمته . وفيل هو على امار قل أى فل لأءك ء والثائى أليق ء نص النى عليه 
١‏ السلاة والسلام بالنداء لآنه امام أمته اعتباراً بتقدمه وعم بالخطاب ا يقال لامير القوم افلآن افءاوا كذا , 
وقوله م اذا طلدَمم 14 أى اذا أردتم التطليق جزما » ولا يكن مله على ظاهره . وقوله 2( لمدتمن 14 أى عند 
ابتداء شروءون فى المدة ‏ واللام للنوقيت يا يقال اقبيته ثليلة بقيت من الشبر » قال مجاهد فى قوله تعالى ( يا أيها 
الى اذا طاقتم النساء تطلقوهن اعدتمن )»م قال ابن عباس ؛ فى قبل عدتهن ء أخرجه الطبرى إسند ميم . ومن وجه 
آخر أئة قرأهاكذلك »وكذا وقع عند ملم من زواية أبى الربير عن ابن غمر فى آخر حديئه قال ابن عمر : وقرأ 
رسول الله يلت با أ عا النى اذا طلقتم النساء فطاقوهن فى قبل عدتمن » ونقلت هذه القراءة أيضا عن أبى" وءثيان 
وجابر وءلى بن ا حسين وغيرهم » وسيأقى فى حديك أبن عمر فى الباب مزيد بيان فى ذلك ٠‏ قوله (أحصيئاه حفظناه) 
هو تفسير أبى عيددة نان ج الطبرئ»ممناه عن السدى » وااراد الام حفظ ابتداء وقت المدة لكلا ياتبس 
الاس بول المدة فتتأذى بذلك اارأة ٠‏ قوله ( وطلاق السئة أن يطلقبا طاهراً من غير جماع ) روى الطبرى 
بسرئد صحيح عن ابن مسعود فى قو له تعالى ([ نطلقوهن امدتهن م قال : فى الطبر هن غير جماع » وأخرجه عن جمع 
من الصحابة ومن بعدثم كذلك : وهو دند اترمذى أيضا قوله ويشهد شاهدين) مأخوذ من قوله تءالى ١‏ وأشبدوا 
ذوى عدل منكم ) وهو واضح ؛وكأنه لح بما أخرجه ابن مردويه عن ابن عياس قال « كان نر من المباجرين 
يطاقون أغير عدة وبراجءون بغر شرود فنزات » وقد قسم الغةباء الطلاق الى ستى , و بدعى » والى قم ثالث 
لاوصف له . فالاول ماتقدم . والثاتى أن يطلق فى الحيض أو فى ظبر جامعها فيه ولم يتبين أمرها أجلت أم لاء 
ومنهم من أضاف له أن يزيد عنى طاقة ومتبم من أضاف له الخاع . والثالك تطليق الصغيرة والأيمة والحامل اتى 
قربت ولادتهاء وكذا اذا وقع السؤال منها فى وجه بشرط أن تسكون علمة بالامر » وكذا اذا وقع الخلع بؤالها 
وقلنا إن طلاق » ويستكثنى هن تحريم طلا الحائض صور : منها ما لوكانت حاءلا ورأت الدم وقلنا الحامل تحيض 


الحديث زولاة /9 
فلا يكرن طلافها بدعيا ولا سيا إن وفع بقرب الولادة » ومنها إذا طاق الحا على المولى واتفق وقوع ذلك فى 
الحيض ؛ وكذا فى ضورة الحكين إذا نمين ذلك طريقا لرفع الشقاق » وكذلك الخلع واه أعل . قوله (أنة طاق 
ام أنة ) ف - من رواءة الأوث عن نافع دوأن أن عير طلق امىأة له » وعئده من روابة عبمد الله بن عر عن 
نافع عن أبن عمر وطاّت ار أق» وككذا فى روايءة شعية عن أن بن سيرين عن أبن عمر » قال الاووى فى مله : 
أنها أمئة بنث غفار قاله ابن باطيش » ونقله عن الأووى جماءة من لعده منوم الذهى فى « جرد الصحابة » اسكن 


قال فى مبهماية : فك أنه أراد «بهمات النهذيب . وأوزدها الذهى فى آمنة بالمد وكسر اليم ثم ئون وأبوها غفار 
ضيطه ابن يوّظة بكس المعجمة وتَفيف الفاء . ولكنى 50 مسائد | ن باءايش فى أحاديث قتيرة جمع سعد العيار 
بسند فيه ابن لهيعة أن ابن عمر طلق امسأ ةآمنة بنت عبار وكاذا رأتها فى إخض الآصول عبملة مفتوحة ثم هيم 
ثقيلة والاول أولى ؛ وأفرى من ذلك ما رأيته فى مسند أحمد تال « <دئنا بوأس حدثنا الليث عن ثافع أن عبد الله 
طلق امرأته وهى حائْض ٠‏ فقال عمر : يا رسول الله ان عبد الله طاق آهرأته النوار » فأمره أن براجعباء الحديث » 
وهذا الاسئاد على شرط شين ؛ و ولس شيخ أحون هو ابن تمد الاؤدب من ر جالما » وقد 0 الشيخان عن 
قتببة عن الليث واكن لم تسم عندهما , ويمكن المع بأن يكون اسمها آمنة واةبما النواد . قَولهِ ( وفى حائض ) فى 
رواية قاسم بن أصبخ من طريق عبد اميد بن جعفر عن نافع عن ابن عبر أنة طلق امرأتة وى فى دمها حائض » 
دعند البق من طريق هيمون بن مم_أن عن ابن عدن أثة طلق امرآتة فى حيضم! ٠‏ قوله (على عبد دسول اله يَلتُع) 
كذا فى دواية مالك ومثله عند مس من رواية أبى الزبير عن ابن عمر » وأكثر الرواة لى يذكروا ذلك استخناء ما 
فى الخبر أن عمر سأل عن ذلك رسول الله يلاج » فاستلزم أن ذلك وقع فى عبده » وذاد اللي عن نافع م :طليقة 
واحدةء أخر جه ملم وقال فى آخره د جود الليث فى قوله تطلينة واحدة» اه وكذا وقع عند مس دن طر اق 
عمد بن سيرين قال « محكات عشرين س:ة حدثنى من لا أتهم أن ابن عمر طاق اءرأته ثلائا وهى حائض فأمر أن 
براجعبا » فكنك لا أتهميم ولا أعرف وجه الحديث ؛ حدى لقيت أيا غلاب يونس بن جبير وكان ذا ثبت » خدثى 
أنذ سأل ابن عمس خدثة أنة وطلق ام رأنه تطليةة وهى حائض » وأخرجه الدادقطنى والوييق من طريق الششعى قال 
« طاق ابن مر امرأته وهى حانض واحدة ومن طريق عطاء الخراساى عن الحسن عن ابن عير أثة ه طاق أمرأتة 
تطليقة وهى حائضء ٠‏ وه (فسأل عس بن الطاب رسول الله يَِيّمِ عن ذلك) فى روابة ابن أبىذئب عن نافع وفأق 
عر النى 2 دك له ذلك » أخرجه الدارتطنى , وكذا مان الرمنف من رواءة قتأدة عن يوأس بن جبير عن 
ابن عر» وكذا عند ملم من رواية بوأس بن عبول عن مد بن سير بن عن بوأس إن جمير » وكيذا عئده فى روآية 
طارس عن ابن عبر » وكذا فى رواية الشعى المذكورة »وزناد فيه الزهرى فى روايته م تقدم فى اتفسير « عن 
سالم أن ابن عمر أخيره » فتفيظ فيه رسول الله يلق » دم أر هذه الريادة فى رواية غير سالم» وهو أجل من دوى 
الحديث عن ابن عمر ٠‏ وفيه إشعار بأن الطلاق فى الحرض كان تقدم النبى عنه. والالم يع التفيظ على أهر لم يسرق 
النبى عنه . ولا بعكر على ذلك ميادرة عمر بالسؤال ءن ذلك لاحتيال أن يكون عرف حم الطلاق فى الحوض وأنة 
منوى عئه دم بعرف ماذا يصنع هن وقع له ذلك ؛ قال ابن العربى : سؤال عمر عمل لآن كون أنهم : روا قبابا 
مثلبا فسأل ليغل ٠‏ وحتمل أن يكرن لما رأى فى القرآن قوله (| فطلقوهن لعدتون ) وقوله ل( يتريصن بأنفسمن 


ثلاثة قروء ) أراد أن يمل أن هذا قرء أم لا ؟ ويحتمل أن يكون سمع من النى يتمع النمى جاء ليسأل عن الحكم 
بعد ذلك . وقال ابن دقيق العيد : وتغدظ النى 2 إما لان المعنى الذى يقتضى المنع كان ظاهرا فحكان مةتذى 
الحال اتيت فى ذلك , أو لآنة كان قد الحال مشاورة النى يق فى ذلك اذا عزم عايه ٠‏ قوله ( مره فليراجعما ) 
قال ابن دقيق للعيد : يتعاق ية مسألة أصولية » وهى أن الآمى بالأى بالثىء هل هو أمى بذلك أم لا ؟ فانه يلاج 
قال لعمر مىء ء فأمره بأن يأهره ٠‏ قلت : هذه المسألة ذكرها ابن الحاجب فةال : الام بالاص بالثىء ليس" أمسا 
بذلك الثىء » لنا لوكان اكان مى عبدك بكذا تعديا ٠‏ و اكان يناتض قولك للعبد لاتفعل ٠‏ قالوا : فهم ذلك من أمى الله 
ودسوله ومن قول الملك لوزيره قل لفلان افمل . قلنا للعلم أنه ميلغ . قات : والحاصل أن الا [تما هو حيث تجرد 
الأمس » وأما إذا وجدت قريئة تدل على أن الأمر الآول أمر المأءور الآول أن يبلغ امأمور الثانى فلا ؛ ويلبغى 
أن ينذل كلام الفريقين على هذا التتفصيل فير تفع الخلاف ٠‏ وموم من فرق بين الآمرين فال : إنكان الأمر الأول 
بحيث يسوغ له الك على المأمور الثانى فبو آهر له وإلا فلاء وهذا قوى » وهو مستفاد من الدليل الذى اسدل 
به ابن الحاجب على الانى » لأانه لا يكون متمديا الا إذا أمر من لاحك له عليه لثلا يصير متصرفا فى ملك غيره بغيد 
إذنه » والشارع حام على الآمر والمأمور فوجد فيه سلطان التكليف عل الفريقين » ومنه قوله تعالى ( وأهر أملك 
بالصلاة ) فان كل أدد يفوم منه أمر الله لأهل بيته بالصلاة » ومثله حديث الاب » فان عمر [تما استفتى النى يله 
عن ذلك لوتثل ما يأمره به ويلزم ابئه به » فن مثل بوذا الحديث لجذه المسألة فبو غااط , فان الفريئة واضضة فى أن 
عمر فى هذه الكائنة كان مأمر را بالتبايغ » وهذا وقع فى رواية أيوب عن نافع د فأمره أن براجما » وف رواية 
أنى بن سيدبن وو فس بن جببير وطاوس عن ابن عمر وفى روابة الزهرى عن سالم « فليداجءبا » وفى رواية لم 
« فراجعبا عبد اله 5 أمره رسول الله يَلِنه » وق دوابة أبى اأزيير عن ابن عمر ١‏ ليراجءبا» وفى دواية الأيث عن 
فافع عن ابن عمر دفان الى يلتم أمر فى بهذاء وقد اقتضى كلام سايم الرازى فى ه التقريب ء أثه يحب على الثانى الفعل 
جزما و[ما الحلاف فى نسميته آمرا فرجع الحلاف عنده لفظءا . وقال الفخر الرازى فى« الحصول» : الحق أن الله 
تعالى إذا قال لزيد أوجبت على عمرو كدذا وقال لمهر و كل ما أوجب علي-ك زيد فبو واجب عليك كان الامر 
بالامر بالثىء أمرا بالثىء . قلت: وهذا يمكن أن بو خذ منه التفرقة بين الامر الصادر من وسول الله يليه ومن 
غيره: فبما أمر الرسول أحدا أن يأدر به غيره وجب لأن الله أوجب طاعتّه وهو أوجب طاعة أميره يا ثبت فى . 
الصحيح ومن أطاعنى زود أطاع الله » ومن أطاع أميرى نقد أطاعنى « وأا غيره من بمده فلا » وهم تظور 
صورة التعدى الى أشار اليها ابن الحاجب : وقال | ن دقيق العيد : لايذبغى أن بتردد فى اقاضاء ذلك الطلب ء واهما 
يذبغى أن ينظر ف أناو ازم صيغة الامز :هل هى لوازم صيذة الآمى بالامر أو لا؟ يمعنى أنهما يستويان فى الدلالة 
على الطلب من وجه واحد أو لا . قلت : وهو حسن ء فان أصل المألة التى انينى علما هذا الخلاف حديث دهررا 
أولادم بالصلاة لسبع» فان الاولاد ليسوا بمكلفين فلا يتجه علهم الوجوب ؛ وأا الطلب متوجه على أوايائهم ' 
أن يدوم ذلك فبو مطلوب من الأولاد .هذه الظريق وليس مساويا الآمر الأول ؛ وهذ! إنما عرض من أمر 
خارج وهو امتناع 'توجه الادر على غير المكاف » وهو تخلاف القصة التى فى حديث الباب . والحاصل أن الطاب 
إذا توجه لكلف أن يأصر مكلفا آخر بفمل شىء كان المسكلف الاول هباذا مضا والثانى مأمور من قبل 


الحديث زمه كان 


الشارع » وهذا كةوله مالك بن الحوبرث وأصاية د ومرومم بصلاة كذا فى حي ن كذا » وقوله لرسول أينته ل 
د مرها فلتصير واتحتسب » ونظائره كثيرة » فاذا أمر الاول الثانى بذلك فل يعتثلهكان عاديا , وإن توجه الخطاب 
من الشارغ لمكلف أن يأمر غير مكلف أو نوجه الخطاب من غير الشادع بأمر من له عليه الآمر أن يأمر هن 
لا أمر الال عليه لم يكن الأمر بالامر بالثىء أمرا بالثىء » فالصورة الاولى هى التى نشأ عنها الاختلاف 
وهو أمر أولياء الصبيان أن يأمروا الصميان . والصورة الثائية هى التى ينصور فا أن يكون الاهر متعديا 
إأمره للاول أن يأمر الثانى » فبذا فصل الخطاب فى هذه المسألة والله المستمان ٠.‏ واختلف فى وجوب !الراجعة ؛ 
فذهب اليه مالك وأحمد فى رواية » والمشهور عنه ‏ وهو قول الجوور ‏ أنها مسحبة » واحتجوا بأن ابتداء النكاح 
لابجب فاستدامته كذلك . لكن صصح صاحب « الحسدابة »من الحثفية أنها واجبة » والحجة ».من قال 
بالوجوب ورود الآمر 0 ظ ولآن اأطلاق لاكان رما ق الديض كانت اسةدامة ااذكاح فيه واجية » فلو 'مادى 
الذى طلق فى الحيض حتى طورت قال مالك وأكثر أصحابة : يجير على الرجعة أيضا , وقال أشبب منهم إذا طبرت 
انتبى الاهر بالرجعة ؛ واتفقوا على أن إذا انقضت عدثها أن لارجمة » وأ نه لو طلق فى طبر قد مدمها فيه لايؤهر 
بمراجعتها , كذا نقله ابن بطال وغيره , سكن الخلاف فيه ثابت قد حكاه الحناطى من الشافعية وجما » واتفقوا 
على أنه لو طلق قبل الدخول وهى حائض لم بؤمر بالمراجمة إلا مائقل عن ذفر فطرد الباب . قوله ( ثم لسكب ) 
أى يستمر بها فى عصمته . قله ( <تى تطبر ثم تحيض ثم تطبر ) فى رواية عبيد الله بن عر عن نافع « ثم ليدءبا 
<تى أطهر » ثم تحيض حيضة أغرى فاذا طبرت فليطلقبا » ووه فى رواية الليث وأبوب عن نافع » وكذا عند 


مس من روآية عيد ألله بن ديئار وكنذا مندهما من رواءة الزرهرى عن الم ؛ وعئد عسل من روأية محمد بن ويد 
الرحمن عن سالم بلفظ د مزه فايراجعم! ء ثم ارطاقبا طاهرا أو حاملا» قال الششافعى : غير نافع انما روى « حتى 
آطري من الحيضة التى طلةما فيها . ثم ان شاء أمسك وان شاء طلق » رواه يوأس بن جبير وأنس بن سيرين وسالم 
قلت : وهوكا قال , لركن رواية الزهرى عن سالم موافقة لروابة نافع » وقد نبه على ذلك أبو داودء وأازيادة هن 
الثقة مقبولة ولا سما إذاكان حاذظا . وقد اختلف ف الحكة فى ذلك فقال الشافعى : »تمل أن يكون أراد بذاك 
- أى يما فى رواية نافع - أن يستعرنها بعد الحرضة التى طلقرا فيها يعابر مام ثم حبيض تام ليسكون تطليقبا وهى تعلم 
عدتما إنا يحمل أو حرضء أو ليكون أطليقبا بعد عليه بالخل وهو غير جاهل بما صنع إذ برغب فيمسك للحمل 
أو ليكرن إن كانت سألت الطلاق غير حامل أن تنكف عنه . وقيل : الحكة فيه أن لا تصير الرجعة اخرض 
المللاق , قاذا أمسكما زمانا يحل له فيه طلاقبا ظورت فائدة الرجعة ء لانة قد يطول مقامه معبا » فمّد >امعبا فيذهمب 
مافى نفسه من سدب طلاقها فم سكها ٠وقيل‏ : ان الطبر الذى إلى الحيض الذى طلقبا فيهكقرء واحد , فلو طلقبا 
فيه لسكان كن طلق فى الحيض » وهو متئع من الطلاق فى الحيض » فلزم أن يتأخر إلى الطرر الثانى . واختلف 
فى جواذ نطليةها فى الطبر الذى يلى الحوضة النى وقع فيها الطلاق والرجعة . وفيه للشافعية وجبان أسحبما المنع , 
وبه قطع المرلى » وهو الذى ضيه ظاهر اأزبادة التى فى الحديث . وعبارة الغزالى فى الوسيط» وتبعه يحل : 
هل جوز أن يطلق فى هذا الطبر ؟ وجبان . وكلام المالكية يةتضى أن التأخير مستحب ٠‏ وال ابن تدمية فى 
« انحر دء : ولا إطلقها فى ااطبر المتمقب له فانه بدعة , وعنه ‏ أى عن أحمد ‏ جواز ذلك . وفى كيب الحنفية 
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غن إلى حذيفة الجواز » ومن أفى يوسف وعد المنع » ودجه الجواذ أن التحريم 6سا كاتف لاجل الحرض ء فاذا . 
طبرت زال هوجب التحرمم اذ طلافبا فى هذا الطبر م بحوز فى الطهر الذى بعده » وكا يحوز طلافبا فى الطبر 
إن لم يتقدم عالاق فى الحيض ؛ وقداذكرنا حجج المانعين » ومتها أنه لو طلقها عقب فلك الحيضة كان قد راجعبا 
ليطلقها ؛ وهذا هكس مقصود الرجمة فائها شرعت لابواء المرأة ولهذا سماها [مما كا فأمره أن بمسكبا فى ذلك الطبر 
و أن لابطلق فيه حتى تحيض حيضة أخرى ثم تطبر لتسكون الرجعة للامساك لا للطلاق » ويؤبد ذلك أن الشادع 
أكد هذا ااءنى حيث 5 بأن بمسكبا ف الطرن الذى يلل الحرض الذنى طلقما فيه» لقوله فى روابة غيد اليد 3 
على ودر آنا زاجمرا فاذا طبرت أمسكها حتى إذا طبرت أخرى فان شاء طلةبا وان شاء أمسكباء فاذاكان قد أمره 
بأن #سكبا فى ذلك الطب فسكيف يليح له أن إطاقما فيه ؟ وقد ثبت النمى عن الطلاق فى طبر جامعها فيه ٠‏ قوله ( ثم 
ان شاء أمسك بعد وان شاء طلق قبل أن بمس) فى رواءة أيوب م ثم يطلقرا قبل أن عسها» وفى رواية عبيد الله بن 
عمر و فاذا طورت فايطلقها قبل أن يجامعها أو عسكرا » ونحوه فى رواية الليث » وفى رواية اازهرى عن سالم ‏ فان 
بدا له أن يطلقبا فليطاقبا طاهرا قبل أن بمنبها » وفى رواية تمد بن عيد الرحعن عر سالم د ثم ليطاقبا طاهرا أو 
حاملاء وهسك ذه اأزيادة هن استثثى من تحرج الطلاق فى طبر جامع فيه ما اذل ظبر | +ل فانة لا حرم . والحكئة فية 
أنة اذاظبى الحل ققد أقدم على ذاك دلى إصيرة فلا يندم على الطلاق » وأيضا فان زمن الل زمن الرغبة فى الوطء 
فاقدامه على الطلاق فيه يدل على رغبته عنها » وعسل ذلك أن يسكون اهل من المطلق , فلوكان من غيره بأن نكح 
حاملا من زنا ووطتا ثم طاقبا أو وطدّت منكو حة إشءبة م حات منه نطلقا زوجما فان الطلاق يكون بدعيا » 
لان عدة الطلاق تقع بءد وضع ادل والنقاء من النفاس , فلا تشرع عقب الطلاق فى العدة كا فى الحامل منه » قال 
الطابى : فى قوله هد ثم إن شاء أمسسك وان شاء طلق » دليل على أن من قال لزوجته وهى حائض : إذا طبرت 
فانت طااق لابكو ن مطلقا للسسئة »لان المطاق لاسئة هو الذى يكو ن غيدا عند وقوع طلافه بين إيقاع الطلاق وتركه ؛ 
واستدل بقوله « قبل أن كس » على أن الظلاق قى طبن جامع فيه حرام ريه صرح امور , فلو طاق هل يبر على 
الرجعة يا >بر علا إذا طاقرا وهى حائض ؟ طرده بعض الما لكية فيهم! » والمشهود ءنهم إجباره فى الحائض دون 
الطاهر , وقالوا فما إذا طانبا وهى حائض : يبر على الرجعة » فان امتّنع أدبه الحا » فان أصر ارتجع الجا م 
عليه . وهل جوز له وطؤها ؟ بذلك دوايتان لهم أحمما الجراذء وعن داود يبر على الرجعة إذا طلقها حائضا 
ولا ببر إذا طاةبا نفساء ؛ وهو جود . ووقع فى رواية مسلم من طريق تمد بن عبد اارحمن مولى أل طاحة عن 
سالم عن أبن عس « م ليطلةها طاهرا أو حاملا» وفى دوايته من طريق ابن أخى اازهرى عن اأزهرى ١‏ فان بدا له 
أن طاتها فليطافها طاهرا من حيضما » واختاف الفقما فى المراد بقوله طاهرا هل المراد به انقطاع الدم أو التطبر 
بالغسل ؟ على قو ين وهما روايتان عن أحد , والراجح الثانى » لما أخرجه الذسا'ق من طريق معتّمر بن سامان 
من عبيد الله بن عمر عن نافع فى هذه القصة قال د مر عبد الله فليراجعها » فاذا اغتسات من حيضتها الاخرى فلا 
سم | حتى يطاقبا » وإن شاء أن »سكرا فليمسكبا » وهذا مفسر لقوله م فاذا طبرت » فايحمل عليه » ويتفرغ من 
هذا أن العدة ول تنةنى بانقطاع الدم وترتفع الرجعة ٠‏ أو لابد من الاغدسال ؟ فيه خلاف أيضا . والحاصل 
أن الاحكام المرتبة على الحرض نوعان : الاول بزول با نقطاع الدم كصحة الغسل والصوم وترتب الصلاة ف الذمة». 
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والثانى لابرول إلا بالفسل كصحة الصلاة والاوراف وجوازن الى قُْ ال مود 6 نبل يكون الطلان من النوع الارل 
أو من الثانى ؟ ومسك بقوله د ثم ليطلفها طاهراً أو حاءلا » من ذهب إلى أرى طلاق الحامل ستى » وهو ةول 
الجمرور ؛ وعرن أحمد رواءة أله لاس إسى ولا بدعى ٠‏ قوله ( فتلك العدة النى أمر الله أن يطلق لها النساء ) أى 
أذن ؛ وهل! بمان راد الآية وى قوله تعالى ( ا أما الى إذا طاقتم النساء فطلقوهن لمدتون © وصرح معمر فى 
روابتة عن أبوب عن نافع بأن هذا اكلام عن النى وَيِيعْ 3 وف دواية اازبير عند مل قال ابن عير« وقرآ الزى 
يه يا أما النى إذا طلم النساء ) الآدة » واستدل به من ذهب إلى أن الافراء الاطوار للامز بطلاةسا فى 
الطبر » وقوله 2 فطلقوهن لعدتهون 14 أى رقت ابتداء عدون » وقد جعل للمطلفة ترص ثلاثة آروء ء فلبا نهى 
عن الطلاق فى الحرض وقال ان الطلاق فى الطبر هو الظلاق المأذرن فيه علم أن الاقراء الاطرار » قاله ابن عبد الير . 
و«أذكر بقية فوائد حديث اين عمر ف الباب الذى بلى هذا إن شا. الله تمالى 
؟ - بإسسيب إذا طاقت المائض” تست بذ لك الطلاق 
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5 - ام م ا 3 م 
وعن قتادة عن يونس بن جبّير عن ابن عمر قال « مره فليراجعها. قاث : تمتسَب* ؟ قال : أرأبته إن 


عجر زافق 0 

و وزثيها أ معمرر | جدتثنا عبد” الوارثب حدثنا أأوب” عن سعيلر بن حَجَير «عنابن عر قال : 
عت عر 5 ما 

قوله ( باب اذا طائت الحائض تمتد بذلك الطلاق ) كذا بت الحكم بال ألة ؛ وفءأ خلاف قديم عن طاوس 
وعن خلاس بن عمرو وغيرهما أنه لابقع ومن ثم أشأ سؤال من سأل ابن عر عن ذلك ٠‏ قوله ( شمبة عن 
أس بن صيرين قال سمعت أبن عير قال : طلق ابن عمر ام رأته رهى حائض » فذكر ذلك عمر للنى يَأ فقال : 
ليداجمما . فلت : تحنسب ؟ قال : ذه ) ؟ القائل د فلت » هو أفس بن سيرين والمقول له ابن عمر ٠»‏ بين ذلك أحد فى 
رواءةه عن مد بن جعفر عن شعبة » وكذا أخرجه هلم من طار إن محمد بن جعفر , وقد ساقه مسلم من طر إق عبد 
الملك بن أبى سليان عن أبن سيدين معو لا يا أذكر, بعد ذلك . قوله ( وعن قتادة عن بونس رلن جمير ) هو 
معطوفف على قوله « عن أنس بن سيرين » فو «وصول »2 وهر من رواية شعبة عن قتادة » واقد أفرده مس من 
رواية حمد بن جعفر عن شعبة عن فتادة و ممت يولس إن جبير» ٠‏ قله ( عن أن عر قآل : مره فليراجعبا ) 
مكذا اختصره ؛ ومراده أن يونس بن جبير حى القصة نحو ماذكرها أنس إن سيرين سوى مابين من سيافه . 
قله ( قلت تحنسب ) هو بضم أوله , والقائل هو يونس إن جبيد . قوله ( قال أرأيته ) فى دواية الكشمجى 
«أرأيت ان تجر واستحمق » وقد اختصره البخادى اكتفاء بسياق أأس بن سيدين » وقد ساقه ملم ححيث أفرده 
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ولفظه د سمئت ابن عمر يقول : طاقت امر أتى وهى حائض ء فأتى عمر النى يلل فذكر ذلك له فقال : لير أجعبا» 
فاذا طبرت فان شاء فليطاقها . قال قات لابن عمر : أفنحسب ما ؟ قال : ماوئعه ؟ أرأيت إن بحر واستحمق ». 
وقال أحمد د حدنا عمد بن جعفر وعبد الله بن بكير تالا <دثنا شعبة » فذكره أم منه وفى أوله أنة « سأل اين 
عمر ون رجل طلق ام رأنه وهى حائض ‏ وفيه ‏ فقال ره فليراجءما ثم ان بدا له طلافبا طلقها فى قبل عدتها وى 
قبل طبرها . قال قات لابن عمر : أفتحتسب طلاقبا ذلك طلاتا ؟ قآل : نعم أرأيت: ان تحر واستحهق » وقد 
ساقه البذارى فى آخي الباب الذى بعد هذا نحو هذا السياف من رواية همام عن قتّادة بطوله وفيه « قات : أبل عد 
ذلك طلافا ؟ قال : أرأيت ان يمر واستحمق » وسيأتى فى أبو اب العدد فى ه باب مراجعة الحائض» من طريق مد 
ان سيرين عن يوفس بن جبير مختصرا وفيسه قات : فتعتد بتلك التطليقة ؟ قال : أرأيت ان بحر واستحدق » 
وأخرجه مسل من وجه آخر عن عمد بن سيدين مطولا ولفظه «فقات له : إذا طاق الرجل امس أنة وهى حائض 
بعد بتلِك التطابقة ؟ فال : فه؟ أو أن بو واستحمق » وفى رواية له م أقلت : أفتحتسب عليه » والباق مثله . 
وقوله دفه» أصله فا ؛ وهو استفبام فيه اكتفاء ؛ أى قا يكون إن لم حتسب » و تمل أن تحكرن الماء أصلءة 
وهى كلة تقال للزجر أى كف من هذا الكلام ذاه لابد من وقرع الطلاق يذلك ٠‏ قال ابن عيد البر : قول إن 
عمر , فهء مغئاه فأى شىء يكون إذا لم يمد بها ؟ ازكاراً لقول السائل م أيسّد بها » فكأ نه قال : وهل من ذلك 
بد ؟ وذوله ه أرأيت ان يز واستحمق » أى إن مجن عن فرض فم يقمه » أو استحمق فل يأت يه أيكون ذلك 
عذرا له ؟ وتال الحطانى : فى الكلام حذفء أى أرأيت ات ير واستحمق أيسقط نه الطلاق حقه أو يوطله 
جره ؟ وحذف الجواب أدلالة الكلام عليه . وقال الكرماق مل أن تكون ١‏ ان » نافية بمعنى ما أى لم يعجز ابن 
عير ولا استحمق » لأنه ليس بطفل ولا نون . قال : وان كانت الرواية يتح ألف أن فعئاه أظرر » والتاء 
من استحمق مفتوحة قاله ابن الخشاب وقال : المءنى فءل فعلا يصيره أحق عاجزا فيسقط عنه حك الطلاق 
بره أو حقه , والسين واثناء فيه إشارة إلى أنه تكلف المق بما فله من تطليق امرأته وهى حاْض . وقد 
وقع ”فى بءض الأصول بضم الناء مبنيا لاجرول » أى ان الناس استحمةوه ما فعل وهو هوجه . ول 
اباب : معنى قوله د أن *ز واستحهق » يغنى 6 فى المراجمة الى َس ما عن ايقاع الطلاق أو نقد ءتله فم 
تمكن مثه الرجمة أثيق امرأة معلقة لا ذات بعل ولا مطاتة ؟ وقد تبى الله عن ذلك »ذلابد أن نحتسب 
بتلك التطليقة اللتى أوتعبا غلى غير وجببا » ا أنه لو يمر عن فرض آخر قه فل يقمه واستحمق فل يأت بة ماكان 
بمذر بذلك ويسةط عنه ٠‏ قله (حدثنا أبو معمر) ذا فى رواية أبى ذر ء وهو ظاهر كلام أبى نعي فى «المستخرج» 
وللبافين د وقال أبو معمر » وبه جزم الاماعيل » وسقط هذا الحديث من رواية النسنى أصلا ٠‏ قوله ( عن ابن 
عمر قال : حسبت على بتطلينة ) هو بنم أوله من السساب ؛ وقد أخرجه أبو نيم من طريق عبد الصمد بن عبد 
الوارث عن أبيه مثل ما أخربه البخارى مختصرا وزاد « يعنى حين طلق امر أنه فسأل عير النى يل عن ذلك » 
قال التووى : شذ بعض أهل الظاهر فقال إذا طأق الحانض لم بقع الطلاق لانه غير مأذون فيه فأشبه طلاق الأجنبية 
وحكاه المطانى عن الخوارج والروافض . وقال ابن عبد الير : لاخالف فى ذلك الا أهل البدع والضلال يعنى 
الآن . تال: وروى مدله عن بعض الدابعين وهو شذوذ وحكاء ابن العربى وغيره عن ابن علية يعنى ابراهيم بن 


الحديث اوه - مرولاه ٠‏ أو 
اسماعيل بن علية الذى قال الششافعى فى حقه : بدايم ضال, جاس قَ باب الذوال إضل الناس : وكان صر ( وله 


سائل ينغرد بها ؛ وكان من فت,اء المءتزلة . وقد غاط فيه من ظن أن اقول عنه المسائل الشاذة أبوه ٠‏ وحاشأة , 
فانة من كبار أهل السسئة . وكأن النووى أراد ببعض الظاهرية بن حزم » فانة من جرد القول بذلك وانتصرله 
د بالغ » وأجاب عن أمى ابن عدر بالمر اجعة بان ابن عمر كان اجتنما فأمره أن يعيدها اليه على ماكانت هليه من 
المعاشرة لحمل المراجعة على معناها االغرى , وتعقب بأن ال على الحقيقة الشرءية مقدم على اللذوية اتفانا : وأجاب 
عن قول ابن عمر « حسبت غل بتطليقة » بأنة لم يصرح يمن حسيها عليه ؛ ولاحجة فى أ<د دون رسول الل يلق ؛ 
وتعقب بأنه مدل قول الصحابى « أمرنا فى عبد دسول الله يي بكذا » فانه ينصرف الى من له الأمى -ينئذ وهو 
النى يلكو » كذا قال بعض الشراح ‏ وعنذى أنه لابنيغى أن يحىء فيه الخلاف الذى فى قول الصحانى أمرنا بكذا فان 
ذاك مله حيث يكون اطلاع النى يليه على ذلك ليس صرحا , وليس كذلك فى قصة ابن عمس هذه ذان النى يِل 
هو الأمى بالمراجعة وهو المرشد لابن عمر فيا يفعل إذا أراد طلاقبا بعد ذلك ؛ واذا أخير ابن عمر أن الذى وقع 
منه حسدبت عليه بتطارقة كان ١-تهال‏ أن يكن الذى ما عليه غير النى يدع بيدأ جداً مع احتفاف القرائن فى 
55 القصة بذلك » وكيف يتخول أن أرن غمر يفعل ف القدة شيا برأيه وهو ينقل أن اانى يَيْيُعْ تغرظ دن ضايعه 
كيف م إشاوده فب ييفعل فى القدة المذكورة , وقد آخر ج أبن وهب فى مسمده عن ابن أنى ذئب أن نافعا أخيره 
د أن بن عمر طلق ام أنه وهى حائض » فسأل عمر دسول اله يلل عن ذلك ذقال : ميه فليراجمما ثم مسكها حتى 
تطبر » قال ابن أبى ذئب فى الحديثك عن الزى بيه ه وهى واح-دةء قال ابن أبى ذئب : وحدأنى حزظة بن أبى 
سفيان أنة سمع سالما حدث عن أبيه عن النى يَلِتعْ بذلك , وآخر جد الدادفطنى من طريق يزيد بن هارون عن ابن 
ألى ذنب وابن يق جميعا عن نافع عن ابن عمر عن النى يلي قال د هى واحدة» ؛ وهذا نص فى هوضع الحلاف 
فيجب المصير اليه . وقد أورده عض العليا, على ابن حزم فأجابه أن قوله « هى وأحددة » لعله اليس «هن. كلام الزى 
يللو » فألرمه بأنه نقض أصله لان الاصل لايدفع بالاحتهال . وعند الدادقطنى فى رواية شعرة عن أنس بن سير بن 
عن أبن عمر ف القمة د فقال عمر : يارسول الله أفتحتسي' بتلك التطليةة ؟ قال : نعم » . ورجاله الى شعبة 
ثقات . وءنده من طريق سعيد بن عبد الرحمن الجحى عن عبيد الله بن عمر'عن ذافع عن ابن عمر « ان رجلا قال : 
انى طلقت امىأى اأبئة وهى حائض ء فقال: عصيت ربك . ونارقت امنأتك:. قال فان رسول اله يليه أمى ابن 
عون أن براجع امأنه )قال : انه أمى 'ابن عمر أن براجمبا بطلاق بق له , وأنتلم بق مائر بجع به امىأتك 7 
وى هذا السياق رد على من حمل الرجمة فى قصة ابن حمر على المعنى اللذوى , وقد وافق ابن حزم على ذلك من 
المتأخر ين أن ثيمية ؛ وله كلام طويل فى تقريد ذلك والالتصار له . وأعظم ما احتجوا به ماوقع فى رواية أنى 
الزبيد عن ابن عمر عند هسل وأبى داود والنسائى وفيه , فقال له رسول الله يل : ليراجعها ء فردها وقال : إذا 
طبرت فليطلن أو يسك » لفظ مسل , وللنسااق وأبى دأود د قردما على » زاد أبو داود, ول برها شيئاء وإسناده 
على شرظط الصحيح فان مسدا أغرية من روابءة حجاج بن محمد عن ابن جريج 0 دسافه على لفظه م أخرجة من 
رواءة أبى خاصم عنه وقال نحو هذه القصة , ثم أخرعة من رواية عبد الرزاق عن ابن جر يح قال مثل حديث حجاج 
وفيه بعض الزيادة , فأشار الى هذه الزيادة ؛ ولعله طوى ذكرها عمدا . وقد أخرج أحمد الحديث عن روح بن 
اواج به ٠‏ فح البارى 


9 و كتاب الطلاق 


عبادة عن ابن جريح فذكرها » فلا يتخيل انفراد عبد الرزاق ا . قال أبو داود : روى هذا الحديث عن أبن عمر 
جماعة . وأحاديثهم كلبا على خلاف ما قال أبر الزبيد . وقال ابن عبد الب : قوله ‏ ول برها شيئا» مكر لم يقله غيل 
أبى الربير » و ليس بحجة فما خالفه فيه مثله كيف بن هو أثيت منه » ولو صح فعناه عندى والله أعم : وم يرها 
شيئًا مستقم) السكونها لم تمع على السنة . وقال الخطاف قال أهل الحديث : لم يرو أبو الزبيد حديئا انكر من هذا » 
وقد تمل أن يكون معناه : ولم يرها شيا تحرم معه المراجعة » أو لم برها شيا جائز! فى السئة ماضيا فى الاختوار 
وإنكان لازما له مع الكراهة . ونقل البق ق و المعرفة» عن العافعى أن ذكر رواية أبى الربير فقال : نافع أئيت 
من أب الزبير والآثبت من الحديثين أولى أن بؤخذ به إذا تخالفا » وقد واذق نافما غيره من أهل الثبت . قال : 
وبسط الشافمى القرل فى ذلك وحل قوله لم يرها شيا على أنه لم يعدها شيئًا ضوابا غير خطأ » بل يؤمى صاحبه أن 
لاقم عليه لانه أمره بالمراجعة , ولوكان طلقبا طاهرا لم يون بذلك » فروكأآ يقال للرجل إذا أخطأ فى فمله أو 
اعطا فى جوابة لم يصع شيءًا أى م إصنع شيدًا صواباء قال ابن عبد البر : واحتتج إعض من ذهب ألى أن الطلاق 
لابقع با روى عن الشعى قال : إذا طاق الرجل ام رأئه وهى حائض ل يءتد ا فى قول ابن عمر » قال أبن عبد الب : 
وايس معئاه ما ذهب اليه » واثما معئاه لم تعد المرأة َلك الحيضة ف العدة »ييا روى ذلك عنه منضوصا أنه قال : 
يقع عامم! الطلاق ولا تمد بلك المءضة أه . وقد روى عيد الوهاب الثقنى عن غبيد الله بن عءر عن نافع غن ابن 
عمر نحوا ما نقله ابن عبد البر عن اأشعى أخرج ابن حرم بإسئاد ضيح , والجواب عنه مثله . وروى سعيد بن 
منصور من طر بق عبذ الله بن مالك « عن ابن عر أنه طلق اءرأثه وهى حائض » فقال رسول اله مله :. ليس ذلك 
يثى. » وهذه متابعات لآبى الزبير» إلا أنها قابلة للتأويل : وهو أولى من [لغاء الصريح فى قول ابن عنر انها حسبت 
عليه بتطليقة . وهذا المع الذى ذكره ابن غبد اأبر وغيره يتعين » وهو أولى من تذلءط بعض الثقات: وأما قول 
إن عمر دانها حسبت عليه بتطايقة» فائه وان لم صرح برفع ذلك الى النى يليم ذان فيه قسايم أن ابن عر قال انبا 
حات عليه » فكيف يتمع مع هذا قرله إنه لم يمتدم! أو لم برها شيا على المنى الذى ذهب اليه الخالف ؟ لأأنه 
إن جعل الضمير لان يلل لزم منه أن ابن عمر غالف ماحم ,* الى يِل فى هذه القصة خصوصما لآنه قال إنها 
مدت غايه بتطليقة فيكو ن من حسيبا عليه عال ف كرنه ل برها شيا » وكيف يظن بدذلك مع اهتيامه واهتيام أبيه 
إسؤال النى وليه عن ذلك ليفعل ما يأمره به ؟ وان جعل الضمير فى لم يعتد.ما أوم برها لابن عمر ارم منه التناقض 
فى القصة الواحدة فيفتقر الى الترجيح »ولا شك أن الأخف ما رواء الآ كثر وال حفظ أولى من مقابله عند تعذد 
المع عذد اججرور والله أعل . واحتج ابن القيم لترجيخ ماذهب اليه شيخه بائيسة ترجع إلى مسألة أن النهى يقتضى 
الفساد فال : الطلافى ينقسم إلى حلال وحرام ؛ فالةياس أن حرامه باطل كالنكاح وساثر المقود» وأيضا فك أن 
النهى يقتضى التحر م فدكذلك يمتذى الفساد »و أيضا فهو طلاق ماع منه الشرع فأفاد مامه غدم جواز ايقاعه 
فكذاك يفيد عدم نفوذه والالم يكن للدنع فائدة » لآن الدج لو وكل رجلا أن يطلق امرأة» على وجه نطلةما 
دلى غير الوجه الأذرن فيه لم ينفنء فكذلك لم بأذن الشارع للسكاف ف الطلاق إلا إذا كان مباحا » فاذا طلق 
طلاقا بجرما لم إصح . وأيضا كل ماحرمه الله من المقرد مطلوب الاعدام , فالحدكم برطلان ماحرمة أقرب الى 


الحديث روماه - اهن وت 


2 
تحصيل هذا المطلوب من تصحيحه ‏ ومعلوم أن الحلال المأذون فيه ايس كالحرام الممنوع منه . ثم أطال من هذط 
الجنس ععارضات كثيرة لازتوض مع التنصيص على صريح الآمر بالرجعة فاهبآأ فرع وقوع الطلاق على تصريح 
صاحب القصة بانها حسيت عليه تظايقة » والقياس فى معارضة الاص فاسد الاءترار والله أعل . وقدعورض قياس 
أحين من فياسه فقال ابن عبد البر : ليس الطلاق من أعمال الب اأتى بتقرب با , وائما هو إزالة عصمة فبها حق 
آدى ء فكينها أوقمه وقع ؛ سواء أجر فى ذلك أم أثم , ولو ازم المطيع ولم يلزم العامى لكان العاصى أخف الا 
من المظيع . ثم قال ابن القيم :لم يرد النصريح بان ابن عمر احنسب بلك الاظليقة إلا فى رواية سعيد بن جبير عنه 
عند البخارى ؛ وليس فها تصرع بالرفع . قال : فانفراد سعيد بن جبير بذلك كانفراد أبى الزيير بقوله لم برها 
شيا » ناما أن يتساقطا واما أن ترجح رواية أبى الزبير لتصربحها بالرفع ؛ وحمل رواية سعيد بن جبير دلى أن 
أباه هو الذى حسما عليه إءدءوت النى يلآ فى الوقت الذى أازم الناس فيه با لطلاق الثلاث بعد أن كانوا فى زمن 
النى 2 لاتب عاعم به ثلاثا إذاكان بلفظ واحد . قلت : وغفل رحه الله عيا نبت فى صحيح ملم من رواية 
أس بن سيرين على وفاق ماروى سعيد بن جبير » وق سيافه مايعمر بأنه [نما داجمبا فى زمن النى يلتم و لفظه 
وسألتك ابن عير عن امرأته القى طاق فال : طلةتها وهى حا نض » فذكر ذلك عمر للنى يله فقال : مره فليراجعما 
فاذا طبرت فليطاقيا اطبرها , قال فراجءتبا م طلةتها لطبرها قلت فاعتددت بلك التطليقة وهى -ا نض ؟ تقال مالى 
لاأعتد ما وانكنت عجرت واساحدةقت » وعلد مام أيضا من طريق ابن أخغى ابن شراب عن عمه عن سالم فى 
حديث الباب د وكان عبد أله بن عمر طلقها تطليقة أسبت من طلاقها فراجعبا ا أمرة ردول الله 2 وله من 
رواية الزبيدى عن اين .هاب «قال ابن معز فراجعتها وحسبت لا التظليقة التى طلةتما وعند الشافعى عن مسام 008 
غالد عن ابن جريح دانهم أرسار ١‏ إلى نافع يسألو نه : هل حسبت تطليقة أبن عمر غلى عبد النى يللم ؟ فقال : نعم», 
وفى حديث أبن عمر من الفوائد غير ما تقدم أن الرجعة يستقل بها الزوج دون الولى ورضا المرأة » لآنه جمل ذلك 
أليه دون غيره » وهو؟.ةوله تعالى ( وبعو انهن أحق بردهن ف ذلك ) وفيه أن الآب يقوم عن ابنه اليالغ الرشيد 
فى الآمور التى تقع له عا حلشم الابن من ذكره ؛ وإتلق عذه مالعله يلدقه من العتاب على فعله شفقة منه وبرا . وفيه 
أن طلاق ااطاهرة لا يكره لآنه أنكر إيقاعه فى الحرض لافى غيره » ولقوله فى آخر الحديث ١‏ فان شاء أمسيك وان 
شاء طلق ع . وفية أن الحامل لاتحيض لقوله فى طريق سالم المتقدمة د ثم ليطلقها طاهرا أو حاملاء خرم يلي 
الطلاق فى زمن الحميض وأباحه فى ذمن الخل » فدل على أنمما لايمتمعان . وأجيب بأن حيض الحامل لما لم يكن له 
تأثير فى تطويل العدة ولا تخفيفها لآنما يوضع امل فأ باح اأشارغ طلافبا حاملا مطاةا , وأما غير الحامل ففرق 
بين الحائض والطاهر لان الحيض يؤثر فى المدة فالفرق بين الحامل وغيرها اما هو بسيب الل لا بسبب الحرض 
ولا الطبر . وفيه أن الآفراء فى العدة هى الأطبار » وسيأتى تقرير ذلك فى كتاب العدة . وفيه تحريم ااطلاق فى 
طبر جابعها فيه و به قال الجبور ٠‏ وقال المالكية لايحوم ؛ وف روابة كاججرور , ؤرجحبا الفاكبانى لكو نه شرط 
فى الاذن فى الطلاق عدم المسيس , والمعاق يشرط معدوم عثد عدمه 


- باصت من طلق" » وهل بواج" الرجل' أمرأه بالللاق ؟ 


كنم مو كتثاب أطلاق 


هبه - ررشرث) اميد حد ثنا الو يد حدثنا الأو زاعي* قال « سألت الأهرئ أى أزواج النى” مَك 
00 عن عائشة رضى الله عنها أن ابن الجون ما أدغات على ردول الل وَيْله 
ودنا منها قالت : أعوذ" بان منك » فال لها : لقد عُذْتر بعظيم لاق بأهلك » 

قال أبو عبد الل : رواهٌ حَجَاج بن ألى مايع عن جَلئه عن الزهرى” أن" عُروة أخبء أن" عائشة قالت . ٠‏ 

فاه - وَِ) أبو انس تنا عب الرحؤن بن تفسول عن حهزة ين أ أسَهد عن ألى أسيد رضى اله 
عنه قال د خرجنا مع البئخ عله حت الطلقنا إلى:حائط يقال له" الوط » حثى' اتنا إلى حائطين جاسنا بيمهما » 
فقال الدئ؛ ويه : اجاسو اهاهناء ودخَل » وقد أل كر ني “لز لت فى بيث فى تل فى بسشر أميمةً بنت 
المان بن شراحيل » ومعها دابخها حاضدة لها فنا دخل علمها الذى* يق قا : َب نفك لى » قالت : وهل 
َب للاسكة نفسها احُوقة ؟ قال فأهوى بيده يضع يدم عليها تسكن .» فقالت : أعوذ” بلله منك . فقالٍ : قد 
غذت عماذى ثم خرّج عاينا فقال : يا أبا 5 »اكشها راز كيين »د الحقها بأهلها » 

( الحديث وهاه طرفه فى : 0ه ) 

دهن بأو؟ه - وقال الحسين” بن الوليد الدُيسابورئ عن عبد ا رمن عن عراس بن سمل عن أبيه 
وألى اسَيرٍ قالا د تزوج النئ ييل أميمة بنت شراحيل" ؛ فلنا أدخآت عليه تخرلاء نكأنها كرت 
ذلك » فأمرَ أ أسيد أن يميّرها ويكدنوتها ثوبين رازقيين » ظ 

يش عبد الله بن عمد دثنا إبراهيم بن أب الو ذير حل ثنا عبل” الرون عن حمزة عن أبيه » وعن عباس بن 
سهل بن سعد عن أبيه بهذا 

( الحديث 8ه طرفه فى : لله ) 

+هه - شنا ححاج” بن متنهال حدكثنا هام بن حبى عن نادة” عن ألى غلاب بونس بن حير «قال 
فلت" لابن عر : رجل” طاق امرأئه وهى حائض . فقال : تعرف” ابن عر ؟ إن" ابن عير طلق” مزأت وهى 
حائض » فأتى' عمر” البى" يله فذكر ذلك له» فأمي أن بر اجدباء فاذا لبرت فأراد أن يطلقها فايطلقها . 
قات : فبل عله ذلك طلاقاً ؟ فال : أرأيت" إن تر واستح.ق” » 

وله ( باب من طلق » وهل واب الرجل امرأنه بالطلاق ) كنذا للجميع وحذف أبن بطال من اا/ترجمة قوله 
د من طاق فسكأنه م يظير له وجمه , وأظن المصاف قصد إثيات مشروعية جواز الطلاق وحل حديث « أشن 
الدلال الى الله الطلاق , على ما اذا وفع من غير سبب » وهو حديث أخرجه أبو داود وغيره , وأعل بالارسال» 
وأما المواجبة فأشار الى أنها خلا الأولى لان مرك |اواجمة أرفق وأاطف إلا ان احتيج إلى ذكر ذاك . ثم ذكر 
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المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث عائعة , وله (ان ابنة الجون) زاد فى نسغة الصذاق «الكابية, وهو 
بعيد على ما-أبينه » ووقع فى « كناب الصحابة لأبى نيم » من طريق عبيد بن القاسم عن هئام بن عروة عن أبيه 
دعن عائثة أن عمرة بفت الجرن :عوذت من رسول الله 2 يق أدعات علءه » قال : لقد عذت عماذ الحذيث . 
وعبيد متروك . و الصحيح أن احا أميمة بلنت النهان بن شراحيل ؟ فى حديث أبى أسيد ؛ وقال مرة : أميمة بنت 
شراحيل فنسبت جدها . وقيل اسهها أسماءيا سا بيذه فى حديث أبى أسيد مع شرحه مستوق ٠‏ وروى أبن سعد عن 
الواقدى عن اءن أخى الزهرى عن الزهرى عن عروة عن عاأثة قاأت « تزوج النى 2 السكلابية» فسذكر مثل 
حديث الباب » وقوله الكلابية غلط وما هى الكندية » فكأ ما الكلمة تصحفت . نعم للكلابية قمة أخرى ذكرها 
أبن سعد أيضا بهذا السند الى الزهرى وقال : سما فاطمة بت الضحاك بن سفيان » فاستعاذت منه فطلقها » فكانت 
تلقط اليغر وتؤول : أنا الشةية . قال و نوفءت سنة سين . ومن طر بق عمرو بن شعيب عن أبرسه عن جذه دان 
ااسكندية لما وفع التخيير اختارت قوهها فمارقبا , فكانت تقول : أنا الشقية » . ومن طريق سعون بن أبى هزد أتها 
استعاذت منه فأعاذها . ومن طر بق الكلى (حمرا العالية بت ظبيان بن عمرى ؛ و حك ابن سعد أيضا أن اسمها عمرة 
بذت يزيد ببن عبيد , وفيل بنت يزدد بن اجون : وأشار ابن سعد الى أنها واحدة اختاف ف اسمها ؛ والصحيح أن النى 
استعاذت مُنه هى الجونية . ودوى ابن سمد من طربق سعيد بن عبد الرحمن بن أيزى قال : لم نستءف نه امرأة 
غيرها . قلت : وهو الذى يغلب على الظن» لآن ذلك إنما وقع الستعيذة بالخديعة المذكورة فيبعد أن تخدع أخرى 
إعدها رمأل ماخدعت به بعد شبوع الخبر بذلك . قال اين عبد البب : أجمموا على أن النى يت تزوج الجونية. 
وأختلفوا فى سبب فرافه فقال قتادة: لما دخل عاها دعاها فقالت : تعال أنت . فطلةه! . وقيل كان بها وضح كالعامرية 
قال وزهم بعضم أنما قالت أعوذ بالله منك فقال قد عذت بمعاذ وقد أعاذك الله منى فطلقم! . قال وهذا باطل [ما 
قآل له هذا امرأة من بنى العذير وكانت جميلة تقاف نساؤه أن تغلبين عليه فقان لما إنه يعجبه أن يقال له نموذ بالله 
منك ففعات فطلةها »كذا قال . وما أدرى لم جكم ببطلان ذلك مع كثرة الروايات الواردة فيه وثبوتة فى حديث 
عائثئة في صحح البخارى » وسيأتى مزيد لذلك فى الحديث الذى بعده . والقول الذى لسبه لقتادة ذحكر مثله أبو 
سعيد النيسابورى عن شرق بن قطاى.. قوله ( رواه. حجاج بن أبى ميم عن جده ) هو حجاج بن يوسف إن أبى 
منيع وأبو منيح هو عبيد الله بن أبى زياد الوصافى بفشح الواو وتشديذ المبملة وبالغاء وكان يكون يحاب» ونم مخرج 
له البخارى الأ مءاقا وكذا لجده . وهذه الطريق وصلبا الذهلى فى « الزهريات » ورواه ابن أنى ذئب أيضا عن 
الزهرى نحوه وزاد فى آخره ه قال الزهرى جملبا تطليقةء أخرجه البجق » وقوله « الحق بأهلك » بكسر الااف من 
المق وفتح الحاء مخلاف قوله فى الحديث الثانى الحقبا فانة يمتح الممز ة وكترالحاء . ثانيبا » قوله (-دثنا عبد الرحن 
بن غسيل ) كذا فى رواية الأأكثر بغيد ألف ولام وفى رواية الذدنى داين الفسيل » وهو أوجه و لعلباكانت ان غسيل 
الملائئكة فقط .لفظ الملائكة , والآلف واللام بدل الاضافة ؛ وعبد الرحمن نسب إلى جد أبيه وهو عبد الرحمن بن 
سليان بن غبد الله بن حنظلة بن أبى عامس الافصارى ؛ وحاظلة هو غسيل الملاتكة اسشرد بأحد وهو جنب فذٍاته 
الملائكة وقصته مشهورة ؛ ووقع فى رواية الجرجاق عبد الر<يم والصواب عبد الرحمن كا نيه عليه الجما فى . قوله (إل 
جاقط يقال له الشوط ) بفتح المءجمة وسكون الواو بءدها موملة وقيلٍ معومة هو بان فى المدينة معروف ٠‏ قوله 
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(حتى انتهينا الى حائطين جلسنا بنهماء ففال النى عَلع : اجاوا هينا ودخل) أى الى المائط . فى رواية لابن سعد عن 

أنى أسيد قال د زوج دسول الله يبه امرأة من بفىي الجون فأمكى أنآتية بها فأنيته بها فأنزلتها بااشوط من وراء 

ذباب فى ألم 5 شم أنيت النى 2 فأخبرينة » فرج _يمثى ونمن معه . وذباب إضم المعجمة ومو حدئين عنففا جبل 

معروف بالمديئة : والأطم الحصون وهو الأجم أيضا والمع آطام وآجام كمنق وأعناق » وفى رواية لابن سعد 

أن النعاث بن الجون اللكتدى أن النى يِه ملا فقال : الا أزوجك أجل أم فى العرب ؟ قنزوجما ولعث معه ٠‏ 
آيا أسيد الساعدىء قال أبو أسيد : فأمرلما فى ببى ساعدة فدخل عاما نساء المى ذرحين ممأ وخرجن فذكرن هن 
جالحا . قله ( فأنزلت فى بيت فى نل فى بيت أميمة بنت الثهان بن شراحيل ) هو بالتاوين فى الكل » وأميمة 
بالرفع إما بدلا عن الجونية وإما دطف بيان , ون يعض الششراح أئة بالاضافة فقال فى الكلام على الرواية الى 
بعدها : تدوج رسول الله يق أميمة بنت شراحيل ولعل الثى مولت فى بيتها بنت أخها : وهو ممدود فأن عررج 
الطريقين و[حد ء واما جاء الوهم من اعادة لفظ « فى بات , وقد رواء أبو بكر بن أبى شيبة فى مسئده عن أفى نعم 
شيخ البخارى فيه فقال « فى بيت فى النخل أميمة 'الخ» وجزم هشام بن الكلى بانها أسماء. بنت النعهان بن شر احيل 
ان الأسود بن الجون الكندية وكذا جزم بنسميتها أسماء عمد بن إءق وعد بن حييب وغيرهما » فلمل اسمبا 
أنماء ولقمها أميمة . ووقع فى المفاذى رواية يونس بن يكير غن ابن إعق د أسعاء بنت كعب الجوئية » فلمل فى 
سا من |سمه كعب لسيبا إلية » وقيل هى أسماء بنت الاسود ن الحارث بن الامزان ٠.‏ قوله ( دممما دارتها حاضئة 
لا ) الداءة بااتحتّانية الظثر المرضع وهى معربة » ول أقف على تسمية هذه الحاضئنة . قوله (هى نفسك لى الح) 
السوقة إضم السين الموملة يقال المواحد من الرعرة واجمع » قيل لهم ذلك لآن املك يسوقرم فبسافرن اليه ويصرفهم 
دلى مراده » وأما أهل السوق فالواحد .مهم سوق » قال ابن المثير : هذا من بقية ماكان فبها من الجاهلية » وال.وقة 
عند من ليس علك كاثنا منكان » فك اها استبمدت أن يتذوج الملكة من ليس علك » وكان يل قد خير أن 
يسكون ملكا نبيا فانتار أن يكون عبد نبا تواضعاً منه يلقع لربة . ولم بؤاخذها النى بين بكلامها معذرة لها 
لقرب غبدها جماهليتها » وقال غيره تمل أما ل تعرف» يله عؤام ٠“‏ الك » _سياق القصة هن موع طرتها يأبى 
هذا الاحتيال » نعم سيأ فى أواخر الأشرية من طريق أبى حاذم من . جل بن سمد قال ٠‏ ذكر للنى تلج امرأة من 
المرب » فأمر أبا أسيد الاعدى أن برسل اليها فقدمت » فنرلت فى أجم بنى ساعدة » فرج النى َيه تى جاء 
به فدخل علما فاذا اعرأة منكسة رأسما ء فلا كلما تالت : أعوة بالل منك » قال : لقد أعذتك منى . فقالوا لها 
أتدرين من هذا ؟ هذا رسول اله وَل جا, لمخطبك ء قالت كنت أنا شق من ذلك . فان كانت القصة وأحدة 
فلا يكون ةوله فى حديث الباب أ لحقما بأهلبا ولا قوله فى حديث عائشة الحق بأهلك :طاليقا ويتعين أنها لم تعرفه . 
وان كانت القضة متعددة ولا مانع من ذلك فلمل هذه المرأة هى الكلابية التى وقع فيا الاضماراب . وقد ذكر ابن 
معد إسند فيه المررى الضعيف عن ابن عمر قال «كان فى نساء النى َِِ سنا بنت سفيان بن عوف بن كعب بن أبى 
بكر بن كلاب » قال : وكان النى بل بمث أبا أسيد الساعدى ينطب عايه امرأة من بنى عامر يقال لما عمرة بنت 
يزيد بن عبيد بن رئراس بن كلاب بن ر بيعة بن عأمر » قال ابن سعد : اختلف عليئا اسم الكلابية فقيل فاطمة بنت 
1 الضحاك بن سفيان وفيل عمرة يفت يزيد بن عبيد وقيل سنا بنت سفيان بن عوف وقيل العالية بنى ظبيان بن 
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مرو بن عوف » فقال بعضهم هى واحدة اختلف فى ابا » وال بعضبم بلكن جمعا ولكن لكل واحدة منهن 
قصة غير قصة صاحيتها , . ثم ترجم الجونية فقال: أسماء بنت النهان . ثم أخرج هن طريق عرد الواحد بن أبى عون 
قال ه قدم النمان بن أبى الجون الك ندى على رسول الله ميم مسلما فقال : يا رسول الله آلا أزوجك أجل أيم فى 
المرب »كات تحت ابن عم لما فتوق وقد رغرت فبك ؟ قال : نعم . قال : فابعث من حملبا اليك . فبعث معه أيا 
شد الساعدى . قال أبو أسيد فاقت ثلاثة أيام ثم حملت معى فى محفة فأقيلت برا حتى قدمت المديئة فائزلتها فى 
بثى ساعدة » ووجبت إلى رسول الله له وهو فى بنى عرو إن عرف فاخيزته» الحديك . قال ابن أبى عون : 
وكان ذلك فى دبع الاول سئة نسع . ثم أخرج من طريق أخرى هن عبر بن الحكم عر أنى أسيد قال ه بمثتى 
دسول الله َل إلى الجونية لخماتها حتى نزلت بها فى أعام بنى ساعدة » ثم جمت رسول الله ل فاغيرته » فرج 
يعثى على رجليه حتى جاءها » الحديرث ٠‏ ومن طريق سعيد بن عبد الرن بن أبزى قال : أشم الجوثية أساء بأت 
النهان بن أبى الجرن ء قيل لها استميذى منه قانه أحظى لك عنده »رخدعت !| رؤى من جالماء وذكر لرسول الله 
2 من حيلبا على ما قالت فقال: اهن صواحب بوسف وكبدهن . فبذه تانزل قصتها على حدرث أبى حازم عن سهل 
أبن سغل ؛ وأما القصة التى فى حديث الياب من رواية ضائثدة فيمكن أن تنزل على هذه أيضا فاته ليس فما إلا 
الاستعاذة ؛ والقصة التى فى حديث أبى أسيد فها أشيا. مغابرة لهذه القصة » فيقوى التعدد » ويقوى أن التى فى 
حديث ألى أسيد انها أ١ممة‏ والتى فى حديث سول اسمها أسماء والله أعل ٠‏ وأميمة كان قدءقد عايها ثم فارقها وهذه 
لم يعقد عليها بل جاء ليخطبا فقط : قوله ( فاهوى بيده ) أى أمالما اليها ٠‏ ووقع فى رواية ابن سعد , فاهوى اليها 
ليةبلها » وكان إذا اختلى النساء أفعى وقبل » وفى رواية لابن سعد « فدخل عاما داخل من النساء وكانت هن أجمل 
النساء فةالت : انك من الملوك فانكنت تريدين أن تحظى عند رسول اله يكيو فاذا جاءك فاستميذى منه » ووقع 
عنده عن هشام بن مد عن عيد اأر حمن بن الغسيل باسناد حديث الاب ١‏ ان عائثة وحفصة دخلتا علما أول 
ما قدمت فشطناها وخضبناها » وقالت ها احداهما : ان النى رَيْيْمْ بمجبه من المرأة إذا دخل عليها أن تقول أءوذ 
.-.بالقه منك » . ققوله ( فقال : قد عذت ,مماذ) هو إفتح المبم مأ يستعاذ به » أو اسم مكان العوذ ؛ والتنوين فيه لاتعظيم ٠‏ 
وف دواية أبن سعد « فقال بكنه على وجهه وقال : عذت معاذا . ثلاث مرأت » وق أخرى له ه قال أءن عائذ أنه 
قوله ( ثم خرج غلينا فقال : ياأياأسيد كما رازقيين ) براء ثم ذاى ثم قاف با لتثئية صفة موصوف عحذوف 
العم بة » والرازقية ياب من كتان بيض ماوال قاله أبو عبيدة ٠‏ وقال غيره : يكون فى داخل بياضها زرقة » 
والراذق 'صيق .قال ابن النين : متعبا بذلك ما وجوبا واما تفضلا . قلت : وسيأتى حك المتمة فى كتّاب النفقات : 
قوله ( والحقها بأهلبا ) قال ابن بطال: ليس فى هذا أنه واجهبا بالطلاق . وتعقبه أبن المذير بأن ذلك ثبت فى حديث 
عائشة أول أحاديث الباب » فيحمل على أنه قال لها المق بأهلك , ثم لما خرج إلى أبى أسيد قال له الحقها بأهلبا » 
فلا منافة , فالاول قصد به الطلاق والثانى أراد بة حقيقة اللفظ وهو أن يميدها الى أهابا » لآن أ باأسيد هو الذى كان 
أحضرها ما ذكر ناه ٠‏ ووقع فى رواية لابن سمد عن أبى أسيد قال « فأمرتى فرددتها إلى قوهبا » وفى أخرى له دفليا 
وضلت بها تصاحوا وتالوا : انك اخير مباركة ‏ فا دهاك ؟ قالت : شدعت . قال قتوفيت فى خلافة عثيان » . تال 
5 وحدثني هشام بن هد عن أبى خيامه زهير بن معاوية أنا مات تكدآع سم روى لسئلد أبيه الدكلى دآت المماجر 37 
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أبى أمية تزوجبا فأراد عبر معاقبّها فقالت : ماضرب ل الحجاب , ولا ميت أم المؤمنين . فكف علا » وعن 
الواقدى : “عت من يول إن عكرمة بن أبى جرل خلف عايها .تال : ولدس ذلك يثيت . وامل ابن بطال أراد 
أنه لم يواجربا بلفظ الطلاق . وقد أخرج ابن سعد من طريق هشام بن عروة عن أبيه أن الوايد بن عبد [الك كتب 
اليه أله ؛ فكتب اليه : ماتزوج النى مَلَم كذدبة إلا أخغت بنى !اجون فلكبا . فليا قدمت المدينة نظر اليبا فطاقها 
ول بين ا . فقوله فطاةها تمل أن بكون باللفظ المذكور قبل ويحامل أن يكون واجربا بافظ الطلاق ؛ ولعل هذا 
هو اأسر فى إبراد الترجمة بلفظ الاستفهام دون بت, الحم . واءترض بعضهم بأنه لم ينزوجما إذلم بحر ذكر صورة 
الموّد » وامتئعت أن هب له نفسرا فكيف يطاقها ؟ والجواب أنة يلع كان له أن يزوج من نفسه بغير إذن المرأة 
وبغير إذن وأماء فكان جرد إرساله الما واحضارها ورغبئته فا كافيا فى ذلك » ويكون قرله د دى لى نف لكر 
تطيدبا لخاطرها واستيالة لقلها » ويؤيده قوله فى دوابة لابن سعد واثة اتفق مع أبها على «ةدار صداقها » وان بها 
قال له : انها رغيت فيك وخطبت اليك. . قله (وقال الحسين بن الوليد النيسا بورى عن عبد الرحمن ) هو ابن ألغسيلى 
(عن عباس بن بول عن أبيه وأبى أسيد ) هذا الثمليق وصله أبو نعم فى « المستخرج » من ماريق أبى أحمد النغراء 
عن الحسين» ومراد البخارى منه أن الحسين بن الوليد شارك أب نعيم فى روايته ذا الحديث عن عبه الرحن بن . 
الفسيل , سكن اختاها فى شي عبد الرحمن فقال أبونعيم حوزة وقال الحسين عباس إن سبل »ء ثم ساقه من طريق ثالثة . 
عن عيد الرحمن فبين أنه عزد عبد الرمن بالاسئادين » لكن طر بق أبى 5 عن <زة ابنه عنه وطريق سمول بن سعد 
عن عياس ابنه عنه ء وكأن حمزة حذف فى رواية الحسين بن الوايد فصار الحديث من دواية عياس بن سبل عن أبى 
أسيد و ليس كذلك , والاحربر ماوقع فى الرواية الثااثة وهى رواية ابراهيم بن أنى الوزير واسم أبى الوزير عمن بن 
مطرف » وهو حجازى نزل البصرة» وقد أدركه البخارى ولم يلقه لحدث عنه بواسطة , وذكره فى قاريخه فقال : مات 
بعد أنى عاصم سئة اذتى عشرة , وايس له فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ وقد وافقه على إقامة إسناده أبو أحمد 
الوبيرى أخر جه أحد فى مسئده عنه ٠‏ ( تنبجان ( : الاول قال القاضى عياض فى أرائل كتاب الجباد م1 « شرح 
مسلم » قال اليخارى فى تاركه : الحسين بن الوليد بن على النيسابورى القرثى مات سئة ثلاث ومائتين » وم يذاكز 
فى باب الحسن مكبر! من اسمه الحسن إن الوليد ٠‏ وذكر فى تمده فى كناب الطلاق الحسن بن الوليد النوسابورى 
عن عبد الرحمن عن عباس بن سول عن أبيه وأبى أسيد ه تذوج رسول اقه يع أميمة بنت شراحيل »كذا ذكره 
مكبر! . قلت : لم أره فى شىء من النسخ المعّمدة من البخارى إلا مصغراً , ويؤيده اقتصاره عليه فى تارضه و الله 
أعل . الثافى وفع ف رواءة أنى أحد الجرجانى فى السدد الأول دعن حرة بن أبى ايد عن عياس بن سبل عن أبيه : 
وهو خغطأ سقطت الواو من قوله « وعن عياش » وقد ثلث علد جمييع الرواة » وق الحد.ث أن من قال لامل أنه 
المق بأهلك وأداد الطلاى طلقت » فان لم يرد الطلاق لم تطلق على ماوقع فى حديث كمب بن مالك الطويل فى قصة 
توبته « ان النى يلل لل أرسل اليه أن يعتزل ام أئة قال لها الحق بأهلك فكو فهم حتى يقضى الله هنا الام » 
وقد مضى الكلام عليه مستوق فى شرحه . الهديث الثااك حديث ابن عير فى طلاق امأ » وقد مضى شرحه . 
مستوق قبل » وقوله فى هذه الرواية « أتعرف اين عير ء اما قال له ذلك مع أنه يعرف أثة يمرفه وهو الذى 
مضا طيه ايقرره على اتباع السسنة » وعلى القبول من ثافابا ؛وأنة ياذم العامة الاقتداء عشاهير العلياء » فقرره على 


الحديث وو روم .نمه لم 
مايلرمه مرس ذلك لا أنه ظن أنه لايعرفه » قال ابن ااثير : ؛ ليس فيه مواجرة ابن عمر المرأة بالطلان , و(نما فيه 
طلق ابن عمر امرأنة » لكن الظاهر من حاله المراجرة لأآنه [ما طلقبا عن شتا اه . ول , بذكر مسة ئده ف الشقاق 
المذكور , ففد ينمل أن لا تكون عن شةاق بل عن سبب آخر » وقد زوى أ<هد والآربعة وده الترمذى وابن 
خبان والحاكم من طريق حمزة بن عبد الله بن ع عن أبيه قال د كان تتى امىأة أحيها ؛ وطن عير يكرهها فةال : 
طلقبا » فأتيت النى يَلَمْ فال : أطع أباك , فيرتمل أن تتكون عى هذء . ولمل عمر لا أمره بظلافها وشاور النى 
ِل نمثل أمره قف أن لان وقم وثى ف الحيض فيل ع بذلك فكان ذلك هو المر فى توليه السؤال عن 
ذلك لكونه وقع من قبله 
ع - بإحسيستة من جوز الطلاق الثلاث) لفول الله تمالى ( الطلاق” مئان » فامسالك بمغروف أو تسريصم” 
اسان ع ٠‏ وقال ابم از بير فى مريض_رطاق : لا أرى أرفك تر مبتواته . وقال الشعبى* : ثرثه . وقال اءن. 
أشيرمة : روج إذا اقصَّتٍ المدة ؟ قال : نه م . قال : أرأيت إن مات ازاوج الآخر فرجم عن ذلك ؟ 
وهاه - جررشث) عبلة الل بن يوسف أخبرنا مالك” عن ابن شبابر أن" سبل بن سعد الساعدى أخيرة 
« ان عو يمرا المحلاني' جاء إلى عامم بن عدى الأنصارى” فقال له : ياعاصم »أرأيت رجلا وَجِد مع امرأته رجلا 
أيقتله” فتقتاونه , أم نه يفل ؟ سل لى باعام عن ذلك رسول يي :نأل اس "عن ذلك رسول اثر 
كله » فكرء رسول” لله يبي امسائل وعابها ؛ حتى "كد عرعامم ماسم من سول الهو ؟ ارج عامم” إلى 
أهله جاء ع و يمر فقال : يا عامم ؛ ماذا قال لك رسول” ال ييه ؟ فقال عام :ل تأتنى يخير» قد كوه زعول” 
نيَب للسألة التى سألله عنها . قال مُوعر : والله لا انتبى حتى' اسألة” عنها . فأقبل هو ب,” حت اتى زسول” 
اله يك وَسط الناس فال : ياارسول الل » أرأيت رجلا وجد مع اء 2 رحلا » أيقتل” نتقتلونه » أم أم كيف" 
يفل ؟ قال رسولء الله يله : قد أنزل” الله ذيك" وفى صاحبتك» فاذهب فأت مها . قال سهلٌ : فتَلامنا » وأنا 
مم الناس عنل” رسول :ا يي . ندا فغا قال عوعر :كذبته علمها يارسول الله إن أمسككُها . فطلقها ثلاثا 
7 ان كن عل .' . قال ابن : شباب : فكانت تلك سدّة المتلاعزين » 
نه شنا سعيد بن عير حدثنى الليث” قال حدثنى عقيل عن ابن شهابر قال أخبرفى عرو 
ابن الز بير أن عائشة أخبرته د ان امرام رفاءة القر غلى “جاءت إلى رسول الله ويه فتالت: يا رسول ال ؛ إن 
راعة طلآنى فت طلاق » وإنى تكحت بعد عبد الرحون بن ازبير القرظلى » وإكا ممه مثل الهداية . قال 
رسول الله يله : للك تريدين ان ترجعى إلى رفاءة ؟ لا ء حتى' #ذوق ”عسياتّك وتذوق 0 / ظ 
© - 5ج 4 ه فضي البارى 
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ري و تي 


1ه - مرش عمل بن شار حدتثيا يبى! عن تعبيد الله قال حدثى القاسم” بن حدر عن مائشة «ان 
ر جلا طاق” اميأنه ثلاث » فيزوكحت » نطلق؛ فسثل الب سخ : امه للأو ل ؟ فال : لا حتى يذو قَ عَسَيلتها 
كا ذاق الأول » 
قله ( باب من جوذ الطلاق الثلاث )كذا لأبى ذر» وللاكثر « من أجازء . وف الترجمة إشارة إلى أن من 
الساف من لم يمر وقوع الطلاق الثلاث » فيحتمل أن يكون مراده بالمنع منكره البينونة الكرى ٠‏ وهى بايقاغ 
الثلاث أعم من أن تسكون جموعة أو مفرقة » و يمكن أن بتمسك له يحديث ١‏ أبغض الملال إلى اقه الطلاق » وقد 
تقدم فى أوائل الطلاق » وأخرج سعيد بن منصور عن أنس و أن عمر كان إذا أتى برجل طلق امرأته ثلاثا أوجع 
ظبره » وسئده يح . ويحتمل أن يكون مراده بعدم الجواذ من قال لا بقع الطلاق إذا أوقعها بموعة لامى عنة 
وهو قول الشيعة وبعض أهل اأظاهر »-وطرد بءضهم ذلك فى كل ظلاق منهى ؟طلاق الحائض وهو شذوذ»ء وذهب 
كين منهم إلى وقوعه مع منع جوازه 0 واحتج له إعضرم حدرث تود بن لبيد قال 3 أخير النى 2 عن رجل 
طاق ام رأث ثلاث تطليقات جميعا » ففال : أيلمب بكبتاب الله وأنا بين أظمرك ع ؟ الحديث أخرجه النسائى ورجاله 
ثقات » لمكن رد بن لبيد ولد فى عمد الذى يلقع ولم ثبت له منه سماغ ٠‏ وان ذكره بعضبم ف الصحابة نلاج-ل 
الرؤية » وقد ترجم له أحمد فى مسئده وأخرج له عدة أحاديث ليس فيا ثىء صرح فيه بالسماع » وقد قال النسائى 
بعد مخر بحه : لا أغل أحداً رواه فير عغرمة بن بكير يعتى ابن الاشج عن أبيه اه . ورواية خرمة عن أبيه عند مسل 
فى عدة أحاديث » وقد قيل إنه ل إسمع من أبيه » وغلى تقدير صمة حديث ود فليس فيه بان أنه هل أمعذى عليه 
الثلاث مع إنكاره عليه إيقاعبا ب#وعة أولا ؟ فأفل أحواله أن يدل على تحر ذلك وان زم , وقد تقدم فى المكلام 
على حديث ابن عمر فى طلاق الائض ١‏ أنة قال لمن طلق ثلائا جموعة : عصيت ربك ء وبانت منك امرأتك , وله , 
ألفاظ أخرى حر هذه عند هيد الرزاق وغيره . وأخرج أبو داود بسنذ ميح ءن طر بق اهل قال و كات هلف , 
ابن علس » خاءه رجحل فقال : انه طلق امرآتة ثلامًا » فسكت حتى ظننت أنه سيردها اليه فقال : ي:طلق أحدم . 
1 فيركب:الأحوقة ثم وقول : يا ابن عبات يا ابن عياش » إن الله قال ى[ ومن بق الله حمل له عخرجا ع« وانك لم 
تنق للهلا أجد لك عخرجا ٠‏ عصيت ربك وبانت منك امرأتك » وأخرج أبو داود له متابءات غن ابن عباس 
بنحوه ٠‏ ومن القائلين بالتحرم والازوم من قال : إذا طاق ثلاثا جموعة وقعت واحدة » وهو قول مد بن [ححق 
صاحب المغازى » واحتج م روله عن داود بن الحصين عن مكرمة عن ان عباس قال « طاق ركانة بن عبد لزيد 
امرأتة ثلاث فى اس واحد ء خرن غامها حزنا شديداً , فسأله النى يله : كيف طلقتها ؟ قال : ثلاثا فى مجلس واحد 
فقال البى يكب : انما تلك واحدةء فارتيمها إن شدْت . فارتجعبا ع وأخر جه أحمد وأبو يءلى وصصحه من طر يق عمد 
ابن اق . وهذا الحديث قص ف المسألة لا يقبل التأويل الذى فى غيره من الروايات الآتى ذكرها . وقد أجابوا 
عله بأربعة أشياء : أحدها أن تمد بن عدن وشيئده عنتاف فيهما ٠‏ وأجيب بأنهم احتجوا فى غدة من الا<كام بمثل 
هذا الاسناد كديث « أن النى يلل رد على أبى الماص بن الربيع ذينب ابنته بالندكاح الأول » ولي سكل تاف 
فيه مردودا . والانى معارضته بفتوى ابن عباس بوقوغ الثلاث "م تقدم من رواية ماهد وغيره ؛ فلا يظن بابن 
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عباس انه كان عنده هذا الحم عن النى ينم يفتى مخلافة إلا بمرجم ظبر له » وراوى اير أخين من غيره بما 
دوى . وأجيب بان الاعتبار برو ابة الرارى لا برأية لما يطرق وأية من احتهال النسيان وغير ذلك » وى أماكره ة 
سك يمرجح ألم ينممر فى المرفوع لاحتبال السك بخصيص 8 تقبيد أو تأويل » وايس قول يبهد جة على 
>تبد آغر . الثالك أن أباداود رجح أن ركانة نما طلق امرأته || ةيا أخرجه هو من طريق 5 بيت ركانة ؛ وهو 
تغليل قوى لجواز أن يكرد ن بعض روانه حمل اابتة على الثلاث فقال طلقا ثلائا » فهذه النكتة بف الاستدلال . 
حديث ابن عباس ٠‏ الرابع أنه مذهب شاذ فلا يعمل بة » وأجيب أله قل عن على وان مسعود وعيد الر+ن بن 
عرف والزبير مثله » نقل ذلك ابن مغيث فى «كتاب الوثائق » له ودزاء مد بن وضاح ٠‏ ونقل الغذرى ذلك عن 
جماعة من مشاييخ قرطبة كاحمد بن تق بن علد ومد بن عبد السلام الحشنى وغيرهما ؛ ونقله ابن المنذر عن أصماب 
ان عباس كعطاء وطاوس وعمهرو بن دينار . ويتعجب من ابن الدين حيث جزم بأن لزوم الثلاث لا اختلاف فيه » 
وما الاح لاف فى التحر م مع ثبوت الاخدلاف يأ ترى » ويقوى حديث ابن اق |اذكور ما أخر 4 مس من 
طر وق عيذ الرزاق عن معمر عن عيد الله بن طاوش عن أبيه عن ابن عباس قال د كان الطلاق على عبد زسول الله 
وأبى بكر وسنتين من خلانة عمر طلان الثلاث واحدة ٠‏ فال عير بن الطاب : ان النان قد استعجاوا فى 

أ كانت لهم فيه أناة » فلو أمضيناه عاهم ؛ فأمضاء علهم » ومن طريق عبد الرزاق عن اين جريح عن ابن 
طاومن غن أبيه د ان أبا الصبياء قال لابن عبان : أتعل أتما كانت الألاث تحمل واحدة على عرد رول يِل وأبى 
بكر وثلاثا من إمارة عير ؟ قال ابن عباس نعم » ومن طر يق حماد بن يد عن أروب عن ابراهيم بن ميسرة عن طارسن 
«أن ابا الصبباء قال لابن عباس : م كن طلاق الثلاث على عبد رسول الله 0 واحدة ؟ تال : قد كان ذإك » 
فلا كان فى عبد عر تتابع اناس فى الطلاق نأجازه عليهم » وهذه الطريق الاغيرة أخرجها أبو دايهمف 
لكن ل يم ابداهم , بن ميسرة وقال بدله « عن غير واحد» وافظ المتن « أما علمت أن الرج لكان إذا طاق امي له 
ثانا قبل أن يدخل بها جعلوها واحدة »الحديث , فتمسك بهذا السياق من أعلء الحديث وقال : انما قال أبن 
عبان ذلك فى غير المدخول ما وهذا أحد الآجوية عن هذا الحدرث وهى متعددة » وهو ,جواب إحاق إن 
وآهوية وجماعة , وبة جزم زكريا الساجى من الشافعية » ووجبوه بأن غير المدخول مما تبين إذا قال لها زوجب 
أنك طااق » فاذا قال ثلاا لغا العدد لوقوعه بمد الدينذونة ٠.‏ و تعقيه القرطى بأن قوله أنت طالق ثلاثا كلام ل 
غير منفصل » فكيف رصح جءله كلمّين وتعطى كلكلة كا ؟ وال النووى : أنت طالق معناه أنت ذات الطلاق » . 
وهذا اللفظ يصح تفسيره بالواحدة وبالثلاث وغير ذلك ٠‏ الجواب الثانى دءعرى شذوذ رواية طاوس » وهى 
طربقة البق » فائة ساق الروايات ون ابن عبان بلووم الثلاث ثم نقل عن ابن المنذر أثة لا رظن بارن عباس أنه 
محذظ عن النى يلل شيا ويفى مخلافه » فيتعين المصير الى النرجيح والآاغذ بقول الأكر أولى من الأخذ بول 
الواحد اذا خالفهم ٠‏ وقال ابن العربى : هذا حديث عتاف ف ييه » نكيف يقدم على الاجماع ؟ قال : ولعارضه 
حديث ممود بن أبيد ‏ إعنى الذى تقدم أن النساق أخرجه - فان فيه التصريح بأن الرجل طاق ثلاثا شجموعة ولم رده 
النى وله بل أمضاه » كدذا قال » وليس فى سياق الخير تعرض لامضاء ذلك ولا لرده ٠‏ الجواب الثالك دعوى 
النسخ , ٠‏ فتقل اليهتي عن الدافعي أنه ال : يبه أن يكون ابن عباس عل شيئا فسخ ذلك » قال البيتي : ويقويه'ما 
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أخرجه أو داود من طريق يزيد النحوى عن عكرمة عن ابن'عباسن قال :كان الرجل إذا طاق امرأ:ه فبو أحق 
بزجممم| وان طلقما ثلاث » فنسخ ذلك . وقد أنكر المازرى ادعاء النيخ فقال : زعم لعضوم أن هذا الحم منسوخ, 
وهو غاط فان عمر لا ينسخ ؛ ولو فسخ وحائئاه ‏ ليادر الصحاية الى اننكاره . وان أراد القائل أنه فخ فى ذمن 
التى ولخ فلا يمتنع لكن مخرج عن ظاهر الحديث » لآزه لوكان كذلك لم يبن لاراوى أن مدير ببقاء الحم فى 
خلافة أنى بكر وبعض خلافة عمر . فان قيل فقد همع الصحاية ويقبل منهم ذلك » فلنا ما يقبل ذلك لأأنه يستدل 
باجماعيم على ناسخ » وأما أثهم ينسخون من"نلقاء أنفسوم فماذ الله لآنه إجماع على الخطأ وم معصومون عن ذلك . 
ذفان قبل فلعل النسخ إما ظبى فى زمن عر , قازا : هذا أيضا عاظ لاه يكون قد حصل الاجماع على الخطأ فى ذمن 
أن بكر ؛ وايس انقراض المصر شرطا فى صعة الاجماع على الراجح . قلت : :قل الذووى هذا الفصل فى شرح مس 
وأتره وهو ه2مةّب ق مواضع : أحدها أن الذى ادعى نسخ الم ل شل إن عير هو الذى أسخ <تى يازم منه 
ما 5ك » وائما قال ما تقدم يشبه أن يكون عل شيدًا من ذلك سخ أى اطلع على ناسخ للح الذى رواه مرفوعا » 
ولذللك أفتى عخلافه . وقد ل المازرى فى ثناء كلامه أن اجماعرم يدل على ناي » وهذا هو مراد من ادعى النسخ ٠‏ 
الثانى ؟ نكارم الخروج عن الظاهر جيب ؛ فان الذي يحاول المع بالتأويل برنكب خلاف الظاهر حتما . اثالك أن 
تغليطة من تال المراد ظهور النسخ جيب أينا »لآن المراد إظروره انتثاره » وكلام ابن عباس أنه كان يفعل فى 
زمن 'آبى بكر ول على أن الذى كان يفمله من لم يبلغه للذسخ فلا يازم ما ذكر من إجماعبم على الخطأ ٠‏ وما أشار 
اليه مى مسألة انقراض العصر لا بجىء هنا » لآن عصر الصحابة ل ينقرض فى زمن أبى بكر بل ولا عمر » فان المراد 
بالعضر الطبقة هن امجتهدين ومم فى زمن أنى بكر وعمر بل وإعدها طبقة واحدة . الجواب الرابع دعوى الاضعاراب ‏ 
قال القرطى ىه اغيم « :رقع فيه مع الاختلاف على ابن عبان الاضطراب فى لفظه » وظاه. سياقه يتتعنى النقل 
عن جميعهم أن معظمهم كانو ١‏ برون ذلك » والعادة فى مثل هذا أن يفشو الحك وينتشر كيف ينفرد به وأحد عن 
واحد ؟ قال : فبذ! الوجه بة:ضى التوقف عن العمل إظاهره ان ' قش القطع بدطلانه . الجواب الامس دعرى 
أنه ورد فى صورة غاسة: فقال ابن سريح وغيده : يشبه أن يكون ورد ق تكرير الف ظكأن يقول أنت طااق أنت 
طالق أنت طالق ء وكانوا أولا على سلامة صدورم يقبل منهم أنبم أرادوا التأكيد» فلاكثر الناس فى زمن عمر 
وكثر فيم الخداع ونحوه مما مع قبول من ادعى النأ كيد حمل عير الافظ على ظاهر التكرار فامضاه عايهم » وهذا 
الجواب ارنضاه القرطى وقواه بقول عز: [نالئاس استعجلوا فى أسكانت لحم فيه أناة» وكذا قال النووى ان هذا 
أصح الاجوية . الجواب السادس تأويل قو له وواحدة» وهو أن معنى قوله وكأن الثلاث واحدة, ان الناس فى زمن 
لنى وَل كانو | يطلقون واحدة فلباكان زمن عير كانوا يطلةون ثلاثا , وحصله أن الممنى أن الطلاق الموقع فى عبد عمر 
لاا كان يوقع قبل ذلك و احدة لآم كانو الا سامون الثلاث أصلا أو كانوا يستمهاو بها نادرا » وأما فى عصر 
ععر فكثر استعالحم لما , ومع قوله تأمضاه عايهم وأجازه وغير ذلك أنه صنع فيه من الكم بايقاع الطلاق ما 
كان الماع قبله » ورجح وذ! التأويل ابن العربى وأسبه الى أبى زرعة الرازى وكذا أورده البوق بأسئاده الصحيح 
الى أنى زرعة أنه قال : معنى هذا الحديث عندى أن ما تطلقون أنم ثلاثا كانوا يطلقرن واحدة » قال النووى : 
وعلى هذا فيكون الخبد وقع عن اختلاف عادة الناس خاصة لاعن تذير الحم فى الواحدة فالته أعل . الجواب السابع 
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دعوى وقفه » فقال إءضوم : ليس فى هذا السياق أن ذلك كان يبلغ النى يتلل فيقره » والهجة إنما هى فى تقريره . 
وتعقب بأن قول الصحالى مكنا نفعل كذا فى غبد دول الله يلع » فى حك الرفع على الراجح حملا على أنه اطلع 
عل ذلك فافره لنوفر دداءهم على السؤال عن جليل الاحكام وحقيرها . الجواب الثامن حمل قوله د ثلاثاء على أن 
المراد بها لفظ البئة م تقدم فى حديث ركانة سواء ٠.‏ وهو من رواية ابن عباس أيضا ٠‏ وهو قوى ويؤيده إدغال 
البخارى فى هذا الباب الأثار النى فما البّة والاحاديث التى فيها التصريح بالثلاث كأ نه يشير إلى عدم الفرق بينهما. 
وأن البثة إذا أطاقت حمل على الثلاث إلا إن أراد المطلق واحدة فيقيل » فكأن بعض رواته حمل افظ البّة على الثلاث 
لاشتهار ال.وية بينهما فرواها بلفظ الثلاث وانما المراد لفظ اابئة » وكاتوا فى المصر الاول يقباون تمن قال أردت 
بالبّة الواحدة فل كان عرد عر أمتضى الثلاث فى ظاهر الم.م . قال القرطى : وحجة أبور فى اللزوم من حيث 
النظر ظاهرة جدا , وهو أن المطلقة ثلاثا لا حل للرظلق حتى تشسكح ذوجا غيده , ولا فرق بين وءبا ومفرتبا 
لغة وشرعا , وما يتخيل من الفرق ضودرى أإغاء الشرع اتفانا فى الاكاح والعدق والافارر » فلو قال الولى أكءتك 
هؤلاء الثلاث ىكلية واحدة انمقّد م لو قال [أزكبردك هذه وهذه وهذهء وكذا فى المدّق والإفرار وغير ذلك من 
الاحكام ٠‏ واحتج من قال إن الثلاث اذا وفعت جمرعة حملت على الواحدة بأن من قال أحاف بالله ثلاما لا بعد 
حلفه إلا كينا واحدة ‏ فليكن المظلق مله . وأمقب باغتلاف الصيغتين فان المطاق ينشىء طلاق امس أته وقد جعل 
أمد طلاقها ثلانا , فاذا قال أنت طاا ثلانا فكأ نه قال أن طالق جبيع الطلاق , و أما الحاف فلا أمن لعدد أيمانه 
فافترقا . وفى اجملة فالذى وقع فى هذه المسألة أظير ماوقع فى مسألة اللاعة سواء » أعنى قول جابر إنها كانت“تفعل فى 
غبد النى يِه وأبى بكر وصدر من خلافة مر » قال : ثم نهانا عمر عنما فائتهينا » فالراجح فى الموضعين تحريم المئعة 
وإيقاع الثلاث للاجماع الذى انمقد فى عبد عير على ذلك ٠‏ ولا تحفظ أن أحدا فى عرد عمر غالفه فى واحدة «تهماء 
:وقد دل أجماءوم على وجود تاسمخ وان كان خى عن إعطوم قبل ذلك حى ظر يعم فى عيد ععر ؛ فالخااف إعد 
هذا الاجماع منايذ له واججورر على عدم اعتتبار من أحدث الاختلاف بعد الاثفاق واه أعل . وثد أطات فى هذا 
الموضع لالاس من الس ذلك منى واه المستعان ٠‏ قله ( لقول الله آعالى العطلاق مىتان, فامساك بمعروف أو 
أسرريح بإحسان ) قد استشكل وجه اسةدلال المصئيف مهذه الآية على ما ترجم به هن تجو بز الطلاق الثلاث ٠‏ والذى 
إظبر لى أنه كان أراد با اثر جمة مطاق وجود الثلاث مذرقة كانت أو جموءة ؛ فالآرة واددة على المائع لآنبادات على 
مشروعية ذلك هن غير :كير ٠‏ وان كان أراد يوط الثلاث جموعة وهو الأظبر فأشار بالآبة إلى أنها مما احج به 
انخالف المنع من الوفوع لأآن ظاهرها أن الطلاق المشروع لا يكون بالثلاث دفعة بل على الترتيب المذكور ء فاشار الى 
أن الاستدلال يذلك على منع جميع الثلاث غيد متجه إذ ليس ف السياق المنع من غير الكيفية المذكورة ٠‏ بل اتعقد 
الاجماع على أن إيقاع المرتين ليس شرطا ولا داجحا » بل انفقوا على أن إيقاع الواحدة أرجح من إيقاع الثنتين كا 
تندم تفزيره فى اكلام على حديث ابن عمر , فالماضل أن ماده دقع دليل امخالف يالأية لا الاحتجاج بها 
و بذ الثلاث , هذا الذى ترجح عندى . وقال الكرمانى : وجه استّدلاله بالآبة أنه تعالى قإل ١‏ الطلاق 
ص نان 4 فدل على جواز جمع الثنتين واذا جاز جمع الثنتين دفعة جاز جمع الثلاث دفمة .ذا , قال : وهو قياس مع 
وضوح الفارق , لآن جمع الاننين لا يب تازم الميئوئة الكرى بل نوق له الرجغة إن كانت رجعية وتحديد المقد يفير 
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انتظار عدة إن كانت بائنا ٠‏ مخلاف جمع الثلاث . ثم فال الكرمانى : أو التسري باحسان دام يتذاول إيقاع الثلاث 
دفءة . قلت : وهذا لا بأس به لكن التسريح فى سياق الآية نما هو فيا بعد [يقاع الثنتين فلا يتناول إيقاع 
الطاقات الثلاث » فان ممنى قوله تعالى ( العالاق مرتان 6 فيا ذكر أهل العم بالتفسير أى أكثر اطلاق الذى 
يكون بعده الامساك أو الشسريح مان » ثم حيلاذ إما أن مختار استمراد العصمة فيمسك الروجة أو المفارقة 
فيسرحها بالطلنة الثألثة » وهذا التأويل نقله الطبر ى وغيره عن الجبور » ونقاوا عن ااسدى والضحاك أن المراد 
بالتسريخ فى الآية ترك الرجمة حّ قلةضى العدة فتحصل البيئوثة » ويرجح الآول ما أخرجه الطبرى وغيده همف 
طريق اسماعيل بن بيع عن أبى رزن قال « قال رجل : با رسول الله الطلاق ميثانء فأين الثالثة ؟ قال : إمساك 
بعروف أو أسرريح بأحسان » وسنده سن » لكنه مرسل لأن آبا رذين لا عمية له » وقد وصله الدارنطنى من 
وجه آخر عن اسماعيل فقال « عن أنس » لكنه شاذ » والاول هو الحفوظ » وقد رجح الكيا الحرانى من 
الشافمية فى كتاب « أحكام ال رآن ءٍ له قرل السدى » ودفع الخبر لكونه مرسلا» وأطال فى تقرير ذلك بما حاصله 
أن فيه زيادة فائدة » وهى بيان حال المطلقة وأتها تبين اذا القضت عدتها ؛ قال : و تؤخذ الطلفة الثالثة من قوله تعالى 
١‏ نان طلتبا ) اه والاخيذ بالحديث أولى فانة ميسل حمن يمتضد بما أخرجه الطبرى من حذيث ابن عباس إسئد 
ريح قال «١‏ إذا طلق الرجل ام أنه تطليقتين فامّق ان فى الثالثة , فاما أن بمسكبا فيحسن حبتها أو سرحما فلا 
يظلم! من حةها شيمًا » وقال القرطى فى تفسيره : ترجم البخدارى على هذه االآية من أجاز الالاق الثلاث لقوله تعالى 
(اطلاق مىتان) وهذه إشارة منه الى أن هذا المدد نما هو إطريق الفسدة لحم , فن ضيق على نفسه لزمة . كيذا قال 
ولم يظبر لى وجه الازوم المذكور ؛ واه المتمان . قوله وقال اين الزيير : لا أرى أن ترث مبتوئة)كذا لأ ذدء 
ولغيره « ميتوتته » بزيادة ضمين الرجل , وكأنه حذف العم به , وهذا النعليق عن عبد الله بن الزبيد وضله القمافعى' 
وءبد الرزاق من طريق اين أَبى مليكة قال: سألت عبد الله بن الزبيد عن الرجل يطلق امر[:ه فييتها ثم يموت وهى 
فى عدتها ؛ قال: أما عثان فورثها وأما أنا فلا أرى أن أورثما لبيذرتته إياها ٠‏ قوله ( وقال الشمى ترئه ) وصله 
سيعيد بن منصوو عن أبى عواثة هن مغيرة عن ابرأهبم والشعى فى جل طلق ثلا نا فى مرضه قال : تعّد عدة المتوق 
عنبا زوجبا وترثه ما كانت ف العدة . قوله ) وقال ابن شبرمة ) هو عبد الله قاضى الكوقة ٠‏ قوله (زوج) بفتحم 
أوله وضم آخره وهو اسةفمهام محذرف الاداة ٠‏ قوله ) اذا | نقضت العذة ؟ قال : لهم ) هذا ظاهره أن الخطاب 
داد بين الثءى وابن شبرمة » لكن الذى رأوت فى « سان سعيد بن منصور » أنه كان مع غيره فقال سعيد : حدثنا 
حماد بن زيد عن أبى هاشم فى الرجل يطلق امرأنه وهو مزيض إن مات فى مرضه ذلك ورلةء؟ فقال له ابن شيرمة : 
أرأيت إن انقضت المدة ٠‏ قوله ( قال أرأيت إن مات الروج الآخر فرجع عن ذلك ) هكذا وقع عند البخارى 
عختصراء والذى فى رواية سعيد بن منضور المذكورة نقال ابن شيرمة : |نتروج ؟ فال : عم . قال : فأن مات هذا 
ومات الاول أثرث ذوجين ؟ قال : لا ٠‏ فرجع الى العدة فةال ترثه ماكانت فى العدة . ولعله سقط ذكر الشعى من 
الرواية. رأبو هاشم المذكور هو الرمانى إضم:الراء وشنديد المبم امه يحبى وهو واسعىكان يترد الى الكوفة » 
وهو ثةة. دحل المسأله المذكورة كتاب الفرائض ء وإنما ذكرت هنا استظرادأ . والمبتوتة #رحدة ومثنانين من 
قيل لها أنت طالق البتة وتطلق على من أبينت بالثلاث . ثم أورد المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : الحديث الاول 


الحديث وولاة ب ولاه 00 لقع 

حديث سبل ين سعد فى قصة المتلاعنين وسيأتى شرحه مسدوف فى كبتاب اللءان » والفرض مه هنا قوله فى آخر 
الحديث , فطلقها ثلاثا قبل أن يأمره رسول الله ب » الحديث » وقد تءقب بأن المفارقة فى الملاعئة وقمت بنفس 
اللعان فل إصادف تطليقه إياها ثلائا موقما » و أجيب بأن الاحتجاج به من كو ن الى مَل لم يتكر عليه إيقاع الثلاث 
بجموعة » فلو كان ممنوعا لأ ذكره » ولو وقعت الفرقة بننفس اللمان. . الحديث الثانى حديث عائشة فى قصة رفاعة 
القرظى وامرأته , وسيأنى شرحه مستوف فى « باب إذا طلقبا ثلاما ثم :زوجت إعد العدة زوجا غيره فم عسها » 
وشاهد الترجمة منه قوله « فبت طلاقء فانه ظاهر فى أنه قال لا أنت طااق البتة » وحتمل أن يكون المراد أنه طلةبا 
طلاقا حصل به قطع عصهتها منه » وهو أعم من أن يكون طلقها ثلاثا بجموعة أو مفرقة » و يتريد الثانى أنه سيأى, 
فى كتاب الآدب من وبه آخر أنها قاات 0 آخر ثلاث تطليقات : وهذا يرجح أن المراد بالقرجمة بيان من 
أجاذ الطلاق الثلاث ولم يكرهه ٠‏ ويحتمل أن يكون مراد الترجمة 5 م من ذلك » وكل حديث يدل على على حم فرد من 
ذلك . الحديث الثألك حذيث عائشة أيضا دان رجلا طاق اه رأنه م ٠‏ فسثل الى يَلِل : أل للاول ؟ قال : لام 
الحديث » رهر وان كان 50 ن قمة رفاعة أةد ذكرت توجيه المراد ا فى قصة - فالفسيك بظاهص 
قوله « طلقبا ثلاثا » فانه ظاهر فىكونما بموعة » وس أى فى شرح قصة رفاعة أن غيره وقع له مع امرأة أظير ما 
وفع ارفاعة ؛ فليس التعدد فى ذلك بيعي ١‏ 


6ه بأ سيب دن حير أزواحة 2 وقول ان تعالى : 
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نفك - شنا عر بن حفص حد نا ألى حد ثنا الأعشر” حدائنا ملعن مُسروق عن عائلشة رضى 


له عنما فالشةظ خير نا رسول” الل ييه » تاخترنا الله ورسوله» فر / يمل ذلك علينا شيئًا » 
( الحديث 5 ب عأرفه فى 0 


له - رشنا مسد حدئنا يمبى عن إسماعيل حدثنا عام عن مسروق قال « سألت عائقة عن 
اعبيرة فقالت : خيْرنا الب كلا , أنكان طلافا ؟ قال مسروق” :لا أبإلى أخيرمها واحسدة أو مائة بمد 
أن ممختارى » . ش 

قوله ( باب من خير أزواجه » وقول الله تعالى : قل لأزواجك إنكئتن تردن الحياة الدنيا وزيتتم! ) تقدم فى 
تفسير الاحراب بيان سوب التخوير لمن" ود ٠‏ وفها ذا وقع التخييد وءقى كان التخمير ؟ وأذم ر هنا يان حكم من 


غير امرأته مع إفية ة شرح حديث الباب» ٠‏ ووقع هنا فى أسخة الصغاقى قبل حديث مسروق عن عائدة حديث أبى سلية 
عنها فى المعى » قال فيه د حدةنا أبو الهان أنبأنا شعيب عن الرهرى ح : وقال الليث خدثئنا بوئس هن ابن شباب 
أخبرى أبو سسللة بن عبد الرحن أن عائشة قالت : لما أمر رسول الله يع بتخريد أزواجه » الحديث وساقه على 
لفظ يوذس , وفد :قدم الطريقان فى تفسير سورة الاحراب » وساق رواية شعيب وأولا « ان عائشة أخيرته أن 
رسول انه َكنع جاء لها حين أمرء الله بتخيير أزواجه » الحديث . ثم ساق دواية اليك مملقة أيضا فى ترجسة 
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أخرى . قله ( حدثنا عبر بن حفص) أى ابن غياث الكوفى » وقوله و مسل » هو ابن صبيح بالتصغير أب الضحى 
مشبور بكنيته أ كثر من اسمه » وفى طبقئه مس البطين وهو من رجال البخارى لكذه وان روى عنه الأعمش لا 
بروى عن مسروق » وق طبقتهما مسل بن كيسان الأعرر وليس هو من رجال الصحيح ولا له رواية عن مسروق ٠‏ 
قوله ( خيرنا دسول اقه يوي ) فى دواية الشعى عن معروق ه خسير نساءه » أخرجه مسل . قوله ( فاخترنا الله 
ورسوله, فلم يعد ( بتعديد الدال وذم ألءين من العدد »وف دوايةفلمه يعدد » بذك الادغام وق أخغرىه فلم يمتد» 
بمكون العين وفتح المثناة وتشديد الدال من الاعتداد » وقوله « فم بعد ذلك عليئا شيئًا » فى رواية ملم 0 فلم 
يءده طلاقاء ٠‏ قوله ( اسماعيل ) هو ابن أبى خالد ٠‏ قوله ( سألت عائشة عن الخيرة ) بكسر المعجمة وفتح التحتانية 
بلعنى الخيار 8 قوله ) أفكان طلاة ) ؟ هر استفيام انكارء؛ ولأحد عن وكيع عن اسماعيل د فب لكان طلافا ‏ ؟ 
وكذا للنسائى من رواية يحى القطان عن اسماعيل . قوله ( قال مسروق : لا أبالى أخيرتها واحدة أو مائة بعد أن 
تختارنى ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مسم مر رواية عل بن مسبر عن اسماعيل فقدم كلام 
مش وق المذكور وافظه عن مسروق «١‏ قال ما أبالى » فذكر مثله وزاد ١‏ أى ألفاء ولفد سألت عائشة» فذكر 
حدثها » وبقول عائثة المذكور يقول جمبود الصحابة والا بعين ونتباء الأمصار » وهو أن من 
غير زوجته فاختارته لا يقع عليه يذلك طلاق » لكن اختلفوا فيا إذا اختارت نفسها هل يقع طلقة واحدة رجمية 
أو بائنا ا يقع ثلاث ؟5 وحبى الترمذنى عن على : إن اختارت نفسها فواحدة بائنة » وان اخثارت زوجبا 
فواحدة رجصية . وعن زيد بن ثابت : ان اختارت نهسها فثلاث وان اختارت زوجبا فوا<دة بائنة . وون عمر 
وابن مسعود : إِن اخثارت نفسبا فواحدة بائنة ؛ وءتهما رجعية » وان اخخثارت زوجبا فلا ثىء . ويؤيد فول 
الجبور من حيث المعنى أن التخيير ترديد بين شيمين» ذلوكان اختيارها لزوجها طلاةا لأتحدا , فدل دلى أن اختيارها 
لنفسها عمنى الذراق واختيارها ازوجبا بعنى البقاء فى المصمة . وقد أخرج ابن أبى شيبة من طاريق زاذان قال 
وكا جلوسا عند على فسئل عن الخيار فقال : سأ انى عنه عمر فقلت : إن اختارت نفسبا فواحدة بائن» وان اختارت 
زوجبا فواحدة دجعية . تل : ليسكا قات , إن اختارت زوجبا فلا ثىء ٠‏ قال : فلم أجد بدأ من متابعته . فلما 
وليت رجعت إلى ما كنت أعرف . قال على : و أرسل عير إلى زيد بن ثابت فقال» فذكر مثل ماحكاء عنه الترمذى . 
وأخرج ابن أنى شيبة من طرق هن على نظير ما حكاء عنه زاذان من اختياره ٠‏ وأخذ مالك بقول زيد بن ثابت 
واحّج بعض أتباعه لكوتم إذا اخمّارت نفسبا بقع ثلاما بأن ممثى الخيار بت أحد الامين : إما الآخذ » وإما 
الترك ٠‏ فلو قلنا إذا اختارت نفسما تكون طلقة رجعية لم يعمل بمقتضى اللفظ لأنها تكون بعد فى أسر الروج وتكون 
كن غير بين شيثين فاختار غيرهما , وأخذ أبو حنيفة بقول عمر وابن مسعود فيا إذا اختارت نفسبا فواحدة باثنة 
ولا برد عليه الابراد السابق . وقال الشافعى : التخيير كناية ؛ فاذا خير الروج امس أنة وأراد يذلك مخميرها بين أن 
تطلق منه و بين أن نستمر فى عصمته فاختارت نفسبا وأرادت ذلك الطلاق طاقت ؛ فلو قالت : لم أرد باشتيار 
نفسى الطلاق ضدقت : و يؤخذ من هذا أنه لو وفع التصريح فى التخريد ب لتطليق أن الطلاق يع جزما ٠“‏ نيه دلى 
ذلك شيخنا حافظ الوفت أبو الفضل العراق فى « شرح ااترمذى » ونيه صاحب « الحداية » من الحنفية على اشتراط 
ذكر النفس ف التخببير » فلو قال مثلا اخختادى فقالت اخترت لم يكن مخييراً بين الطلاق وهدمه وهو ظاهر » !كن 


لفل افد م 


مله الاطلاق فاو قصد ذلك .بذا الأفظ ساغ . وقال ضاحخب ١‏ المداية» أيضا : .ان قال « اختارى » يثوى به 
الطلاق فلبا أن تطلن نفسها ويقع بائناء فلو لم يذو فبو باطل . وكذ! لوقال اختارى ذةالت اخترت فلى.نوى فقالت 

اخترت نفسى وقعت طاقة رجعية . وقال الخطانى : يؤخذ من قول عائثعة « فاخترناه فلم يكن ذلك طلاقا » أنها لو 
اخثارت نفسما لكان ذلك طلانا ء ووافقه القرطى ف « المغبم » فقال : ف-الحديك أن الخيرة إذا اختارت نفسبا 

أن نفس ذلك الاختيار يكون طلانا من غير احتياج الى نطق بلفظ يدل عل الظلاق » قال : وهو مقس هزن ٠‏ 
مفبوم قول عائشة المذكور . قلت : لكن ظاهر الآبة أن ذلك #جرده لا يكون طلاقا » بل لايد من انشاء الزوج 

الطلاق ؛ لآن اا فتعالين أمتمكن وأسرحكن 14 أى بعد الاختيار » ودلالة الماطوق «قدمة على:دلالة المغبوم ٠‏ 

واختاذوا فى التخيير هل هو عمنى القليك أو يءتى التوكيل ؟ وللشافمى فيه قولان المصحح عند أصمابه أئه تمليك » 

وهو قول المالكية بشرط ميادرتها له حتى لوأخرت بقدر ما ياقطع ااقرول عن الايحاب فى المقد ثم طلقت لم يقع , 

وف وجه لا يضر التأخير ما داما فى الجلس وية جزم ابن القاص » وهوالذى رجحه المالكية والحلغية » وهو قول 

الثودى والليث والاوزاعى . وقال ان المنذر : الراجح أنه لا بتقيد ولا يشترط فيه الفور » بل متى طلقت نفذ » 

وهو قول الحسن والزهرى © وية قال أبو دبيد وعد بن نصر من الشافمية والطحاوى من الحنفية» ومسكوا 

يحديث الباب حيث وقع فيه « انى ذاكر لك اما فلا تعجلى حتى :.تأمرى أبويك , الحديث » فالة ظاهر فى أنه 
فح لحا إذ أخيرها أن لا تختار شيمًا حتى تستأذن أبو.ها ثم فعل ما يشيران به عايوا ؛ وذلك يفةضى عدم اشتراط 
الفود فى جواب التخيير . فلت : ويمكن أن يقال يشترط الذور أو ما داما فى الس عند الاطلاق » فأمالو ضرح 
الزوج بالفسحة فى تأخيره بسبب يقتضى ذلك فيتراخى » وهذا النى وقع فى قصةعائثة » ولا يلزم من ذلك أن 
يكون كل خيا ركذلك , والله أعل 


5 - بإاسبب إذا قال فارةئك » أو سَرحتك » أو اكفلية » أو الهرية » أو ماءنى به ااطلاى”؛ فهو على 
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5-0 ,8 وقول” اه ع وجل (ر وسركحوهن سراحا يلا 2« 6 وقال م وأسرتحكن مَراحاً جيلا )2 ل وقال 
ل فامسالك بمعروف أو نسرييم” باحسان  )‏ وقاك ( أو فارقوهن" مروف 6 . وقالت عائشة « قد علم النئ عَبن 
أن" أبوى" ل يكونا يأصرانى. يغراقه ع« 
قوله ( باب إذا قال فارقتك أو سرتك أو الخليسة أو البرية أو ما عنى بة الطلاق فر على نيته ) هكذا بت 
المصنف الحك فى هذه المسألة » قافتضى أن لا صريح عنده إلا لفظ الطلاق أو ما نصرف منه » وهو قول الشافعى فى 
القديم » وأص فى الود يد على أن المريح لفظ الطلاق والغراق والسراح اورود ذلك فى القرآن رعق الطلاق . وححدجة 
القدعم أنة ورد فى القرآن لفظ الفراق والسراح اير الطلاق يذلاف الطلاق فانه لم يرد إلا لاطلان » وقد رجح جماعة 
القدم كالارى فى د المدة» وانحامل وغيرها » وهو قول المئفية » واشتاره أقاضى عيد الوواب من المالكية « 
وح الدارى عن ابن خير أن من لم يعرف الا الطلاق فبو صر فى حقه فقط : وهو تفصيل قوى »2 و وه 
للرويانى فانة قال : لو قال عرب فارفنتك ولم يعرف أنها صريمة لايكون ضرا فى حقه . واتفةوا على أن لفظ 
م باوج 4 + نتم البارى 


الطلاق وما مرف مئه صرح » لكن أخرج أبو عبيد فى دغر يب الحديث » من طريق عبد الله بن ششهاب الخولائى 
عن عر أنه د رفع اليه رجل قالت له امرأته : شعمى فقال : كأنك ظبية قالت : لا . قال : كأ نك حمامة . 
قالت : لا أرضى حتى تقول أنت غلية طالق » فقالما » فقال له عر : خذ بدها فبى ام أتكء قال أبو عبيد قوله 
خولمة طا لق أى ثافة كانت معقولة ثم أطلقت من عقالها وخبل عثها فنسمى خاية لأا غلك عن العقال ؛ وطالق لائها 
طلقت منه , فأراد الرجل أنها تشبه الناقة ولم يقصد الطلاق بممى الفراق أصلا » فأسقط عنه عي رالطلاق . قال أبوعبيد : 
وهذا أصل لكل من :كام بثىء من ألفاظ الطلاق ولم يرد الفراق بل أراد غيره فالقول قوله فيه فيا بينه وبين 
الله تعالى اه . والى هذا ذهب ابمبور » لكن المشكل من قصة عبر كو نه وفع اليه وهو حاى » فانكان أجراه بحرى ' 
الفتيا وم كن وزاك حك فموافق وإلا فبو من الاوادر . وقه تقل الخطافىف الاجماع على خلانه» الكن أثيت غيره 0 
الخلاف وهزاه إداود . وف البويطى ماية:ضيه ؛ وحكاه الرويانى , وا-كن أوله امبور وشرطوا قصد افظ الطلاق 
امن الطلاق ليخررج المجمى مثلا إذا لآن كلءة الطلان فتالا وهو لا يعرف معناها أو العربى بالمكشش » وشرطوا. 
مع النطق بلفظ الطلاق تعمد ذلك احترازا عما يسبق به اللسان والاخنيار ليخرج المكره » لكن إن أأكره فةالها مع 
القصد إلى الطلاق وقع فى الآأصح ٠‏ قوله (وذول الله تعالى : وسرحوهن سراحا جميلا)كأنه يشير الى أن فى هذه الآية . 
لفظ القسريح بمعثئى الارسال لا بمنى الطلاق لأنه أمى من طلق قبل الدخول أن بمتع ثم يسرح » وليس المراد من 
الأنة تطليةبا بعد التطليق قطما ٠‏ قوله ( وقال : وأسرحكن ) يعتى قوله تعالى (يا أيها النى قل لأزواجك إن كنتن 
تودن الحياة الدنيا وزيتتها فتعالين أمتعكن وأسرحكن سراعا ميلا 6 والتسرع فى هذه الآية عتمل للنطليق 
والارسال ؛ واذاكانت صالحة للامرين انتنى أن تسكون صرعة فى الطلاق ء وذلك راجع الى الاختلاف فيا خير به 
النى يلاه نساءه : هل كان فى الطلاق والإقامة » فاذا اختارت نفسها طاقت وان اختارت الاقامة لم تطاق ؟ تقدم 
تقريره فى الباب قبله ؟ أو كان فى التخير بين الدنيا والآخرة ء فن اختارت الدنيا طلقبا ثم متعها م سرحها » ومن 
انارت الآخرة أقرها فى عصمةه ؟ قوله ( وقال تعالى : فامساك يمعروف أو تسر باحسان ) تقدم فى الراب 
قبله بيان الاختلاف ف المراد بالسريح هنا وأن الراجح أن المراد به التطليق ٠‏ قله زرةال : أو فارفوهن »مروف ) 
يريد أن هذه الآبة وردت بلفظ الفراق فى موضع ورودها ق البقرة بلفظ السراح ؛ والحك فيهما واحد لآنه ورد 
فى الموضعين بعد وقوع الطلاق ٠‏ فليس المراد به الطلاق بل الارسال . وقد اخداف الساف قديما وحدينا فى هذه 
المسألة : لجاء عن عل يأسا أمد لعضد لعنمأ عضا وخر جبا بن أبى شيبة والبمبق وغيرهما قال «البرية والخلية والبائن 
والحرام رالبت ثلاث ثلاث » وية قال مالك وابن أَبى ليلى والأوزاعى ٠‏ لكن قال فى الخلية إنها واحدة رجعية , 
ونقله عن الزهرى وعن زيد بن ثابت فى اللرية والبتة والحرام ثلاث ثلاث » وعن ابن عمر فى الخلية والبرية ثلاث 
ونه قال قتادة » ومكله عن الزهرى فى البرية فقط , واحتج بعض ١|‏ لكية بأن قول الرجل لام أيه أنت بائن و بة 
واثلة وخلية وبرية بتعدمن إيقاع الطلاق لآن معئاء أنت طالق منى طلاقا تدذين به منى » أو تيت أى يقطع عصيتك 
منى » والبّلة عمناء , أو ضخلين به من زوجيتى أو :رين منها » قال : وهذا لا يكون فى المدخول ما إلا ثلاثا إذا لم 
يكن هناك خلع» وثمةب بأن ال على ذلك ليس صريحا والمصمة الثابئة لا ترفع بالاحتهال » و بأن من يقول إن من 
قال لزرجته أنت طالق طلقة بائنة اذا لم يكن هئاك خاع أنها نقع رجمية مع الاصريح كيف لايقول يأذو مع التقدير 


الحديث 46١١ه-‏ 6ه اام 
اس ببح سس 
وبأن كل افظة من المذكورات إذا قصد 5 اأطلاق ووقع وانقخت أاودة أنة مم الممىق المذكود 0 فلم احفر لاص 
فها ذكرو| وام النذار عند الاطلاق » فالذى يترجح أن الألفاظ. المذكورات وما فى معناها كنايات لا يقع الطلاق 
ما إلا مع القصد اليه » وضابط ذلك أن كل كلام أفرم الفرقة ولو مع دقته بقع به الطلاق مع القصد » قاما اذا لم يفهم 
الفرفة من اللفظ فلا يقع الطلاق ولو قصد اليه ا لو قال كلى أو اشربى أو نحو ذلك , وهذا نحر ير مذهب الشافنى 
فى ذلك » وله قله الشعى وعطاء وعيرو بن دينار وغيرثم 1 ومبذا قال الأوزاعى وأحاب الرأى 0 واحتج هم 
الطحاوى نحديث أنى هربرة الآنى قرييا « تجحاوز الله عن أمتى عما حدثت بة أنفسها مالم تعمل بة أو نكم » قانة يدل 
دلى أن النية وحدها لا تؤثر اذا تحردت عن الكلام أو الفعل . وقال مالك : اذا خاطما بأى اف ظكان وقضد الطلاق 
طلقت حتى لو تال بافلانة بريد به الطلاق فبو طلاق ؛ ويه قال الحسن بن دالح بن حى . له ( وقالت عائعة قاد 
عل النى وليه أن أبوى ل يكو”ا يأمرانى بفراقه ) هذا التعليق طرف من حديث التخبير ؛ وقد تقدم عن عائشة 
فى آخير حديث عم فى « ياب موءظة الرجل ابنته » منكتاب النكاح » وبيان الاختلاف على الزهرى فى 
اتاد فر ادادت عائشة بالفراق هنا الطلاق جزما بولا تزاع فى الخحل عله أذا قصد المه ؛وانما التذاع فى الاطلاق 
اذا ققدم الف 
| - باسسبب من قال لام أتهر : أنت على" حرام . وقال الحسن : فيقهة . وقال أهل الع : إذا طلق ثلاث 
فقد حرمت عليه , فسموم أحراما بالطلاق والذراق . وليس هذا كالذى ركم الطعام لأنه لا يقال لاطعام الل؟ 
حرام" » ويقال للنطلقة حرام ؛ وقاك فى الطلاق ثلاث ( لاعملة له من بمد حتى تكح زوجا غيرء ) 
4 - وقال اليث عن نافم قال كارت ابه عر إذا سل عمن طاق ثلانة , فال : لو طلقت مسية أو 
ميئين ؛ فان النى وَل أمي لى .هذا » فان طلقنها ثلاناً حرمت عليك حتى نتكح زوجاً غيرك » 
ناش كن د ونا عمد حد ثنا أو معاوية حداثنأ هشام بن ل أبيه عن عائشة قاات «ه طاني رشن 
امسأتّه » فيزوحجت زوجا غيره فطلقها » وكانت معة” مئل” المدية ف تصل منه إلى شى اتريداء» فل يبث أن 
طلقها ء أت البى مكار فقالت : يا رسولء الله إن زوجى طلةنى » وإنى تزوجت زوجاً غيره فدخل لى ولم يكن 
ممه إلا مثل” المدبة فر يق ربنى إلا" هنة واحدة لم صل منى إلى شى" » أفأحل لزؤجى الأول ؟ فقال رسول الله 
وله ) باب من قال لام أيه 0 نف على" حرام « وقال امسن : نوه ) أى تحمل على بره ٠‏ وهذا التعليق ودله 
البق « ووقع لنا عالما فى و جزء شحمد بن عبد الله الانصارى » شيخ اليخارى قال م حدئنا الاشمث عن الحسن فى 
الحرام إن نوى يمينا فيمين : وان طلاتا فطلاق » وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن الحسن » و بهذا قال التخمى 


(1) قال مصمح طرءة بولاق ٠‏ لمله دس تقدم ء 
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مم ا ا ا 1 1ت 
والشافى وإعءن 5 ودوى نحوه غن اإن مسعود وابن عدر وطأوس ؛ؤبة قال الاورى لكن قآل: أن توى واحدة 
فرى بائن . وقال الحنفية مثله للكن قالو! : ان نوى ثنتين قوى واحدة بائنة » وان لم ينو طلانا قبى يمين ويصير 
مولا 2 وهو بخرب والآول عن : وقال الاوزاعى وأبو نور: مين الحرام كفن ٠‏ ودروى #وه عن أفى بكن 
وعنر وعائشة وسعيد بن المسيب وعطاء وطاوس , واحتج | بو ثور بظاهر قوله تعالى ١‏ لم تحزم ما أل الله اك ) 
وسمأفى بيانة فى الباب الذى بعده . وقال أو قلاية وسعيد بن جبير ؛ من قال لامر أته أنت غل؟ حرام زمه كمارة 
الظبار ٠‏ ومثله عن أحمد ٠‏ وقال الطداوى : يحمل أنهم أرادوا أن من أراه به الظبار كان مظاهرا ٠‏ وان ل ينوم 
كأن عليه كفارة بين مذاظة وهى كفارة الظبار ء لا أنه يصير مظاهرا ظبارا حقرقة » وفيه بعد . وفال أبو حئيفة 
وصاحياه : لا يكون مظاهر! ولو أراده ٠‏ وددى عن غلى وزيد بن ثابت وابن عر والحكم وابن أبى ليلى : فى 
الحرام ثلاث تطليقات ولا يأل عن أله , ونه قال مالك » وعن ٠سروق‏ والشعى وربيعة : لا شىء فيه ؛ وبة تال 
أصبخ من المالكية . وفى المألة اختلاف كثير عن السلف باغها القرطى المفسر إلى “مائية عشر قولا » وذاد غيره 
عليها : وفى مذهب مالك فها تفاصيل أرضا يطل استيمابها . قال القرطى : قال بءض ءلائنا سب الاغثلاف أنه 
ليقع فى القرآن صريحا ولافى السنة نس ظاهر صحبح يمتمد عليه فى حك هذه المسألة » فتجاذبم! العلماء » فن تمك 
بالعراءة الآصاية قال لا بلزمه شىء » ومن قال إنها مين أخذ بظاهر قوله تمالى ( فد فرض اله لك تحلة أرمانم 6 
بعد قوله تعالى ١‏ يا أا النى لم تحرم ما أحل القه لك ) ؛ ومن فال تحب السكغارة ولدست بيمين بناه على أن معنى 
الدين التحريم فوقصت الكنفارة على المعنى : ومن قال تقع بة طلقة رجعية حمل الافظ على أقل وجوهه الظاهرة وأقل 
ما تحرم به الرأة طلقة حرم الوط. مالم يريما » ومن قال بائنة فلاس رار التحريم ما مالم يحدد اأمقد » وءن 
قال ثلاث حمل اللفظ على منتهمى وجوهه » ومن قال ظهار أظر إلى ممنى التحريم وقطع اانظر عن (اطلاق فانخصر 
الام عنده فى ااظبار » واللّه أعل قوله ( وقال أهل العم : إذا طلق ثلانا فقد حرمت عليه فسموه <راما بااطلاق' 
والفراق ) أى فلا بد أن يصرح القائل بالطدلاق أو يقصد'اليمه » فلو أطلق أو نوى غير الطلاق فبو ل 
النظر . قوله ) دليس هذا كالنى رم الطءام . لآنة لايقال للطعام الجن حرام ويقال اللطلقة حرام » وال فى 
الطلاق ثلائا : لا تحل له من بعد حتى تكح ذوجاً غيره ) قال الماب : من نعم الله على هذه الامة فما خفف 
عنهم أن هن قبلوم كائوا إذا حرموا على أنفسهم شيئًا حرم عليهم كا وقع ليعقرب عليه السلام , تف الله ذلك 
عن هذه الامة » ونام أن يحرموا على أنفسوم شيئا مما أحل لم فقال تعالى ( .يا أيم! الذين آمنوا لا تحرموا 
طيرات ما أحل الله الكم ) اه . وأظن البخارى أشار إلى ما تقدم عن أصبغ وغيره من سوى بين الروجة 
و بين الطمام والشراب كا تقدم نقله عنهم » فبين أن الشيدّين وان استويا من جبة فقد يفيرقان هن جبة أخرى , 
فالزوجة إذا حرهبا الرجل على نفسه وأراد بذلك تطلرق,ا حرمت ٠‏ والطعام والشراب إذا حرمه على نفسه لم 
يحرم , ولهذا احج باتفاقهم على أن المرأة بالطافة الثالئة تحرم على الزوج لقوله تعالى ( ذلا نحل له من بعد 
حنى تنسكح زوجاً غيره ) وورد عن ابن عباس ما :ؤيد ذلك , فأخرج يزيد بن هارون فى 5 .اب الشمكاح ومن 
طريقه البق بند صحيح عن يومف بن ماهك «١‏ ان أعرابيا أنى ابن عباعى فقال : انى جعات امي أنى حراماً . 
قال : ليست عليك رام . قال : أرابت قول الله تعالى ( كل الطعام كان دلا لبنى إسرائيل إلا ما حرم إسرائيل 
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على نفسه ) الآنة ؟ فقال ان عباس : ان إسرائيل كان .به عرق الننسا لجمل على نفسه إن شفاه الله أن لا يأ كل 
العروق من كل ثىء ؛ و لهست حرام يمئى عل هذه الامة ».وقد اختلف العلاء فيمن حرم هلى نفسه شيا » 
فقَال الشافعى: إن حرم وار أنه و يقصد الطلاق ولا الظبار ولا العّق فعليه كفارة مين » وأن حرم طعاما 
أو شرابا فلغو . وقال أحمد : عليه فى اجميع كفارة بمين . وثقدم بيان بقية الاخّلاف ف الباب الذى قبله ٠‏ قال 
الببوق بعد أن أخرج الحديث الذى أخرجه الثرمذى وابن ماجه إسئد دجاله 'ةات من طر!ق داود بن أنى هند عن 
التنعى عن مسروق « عن عائشة قاات : آلى النى يق من ناته وحرم , لجمل الجرام حلالاء وجمل ف الدين 
كغارة » قال فان فى هذا ابر تقوءة لقول من قال إن افظ الحرام لا يكون باطلافه مإلاتا ولا ظبارا ولا »ينا . 
قوله ( وال اللث عن نافع قال : كان ابن عسر إذا سدّل عدن طاق ثلاثا قال : لو طلقت مرة أو ماين » فان النى 
2 أمرنى بهذا » فان طلقا ثلاثا حرمت ليك حتى تنكم زوجا غيرك ) كذا الاكثر وفى دواية الكشميينى 
دفان طلقا و.عرمت عليه بضمير الغائب الموضعين » وهذا الحدرث مختصر من فصة طليق اين عدر امس أته وقد 
سيق شرحه فى أول ااطلاق » وظن ابن الين أن هذا جلة احير فاستشكل على مذهب مالك ولهم ان اجمع بين 
تطليةتين بدعة , قال والنى وت لا يأمس بالبدءة » وجواية أن الاشارة فى قرل أبن عمر « فان النى أمق 
بذلك . الى ما أمسه من ارنجاع ام أنه فى آخر الحديث ء ولم يردابن عير أنه أمره أن يطلق ام أنه مرة أو مرتين 
وائما هكلام ابن عمر:ففصل لسائله حال المطاق . وقد رويئا الحديث الذكور من طريى الليث النى علقبا البخارى 
مطولا هوضولا عاليأ فى « جنء أبى الجرم العلاء بن مومى الباهل دراءة أبى القا.م البثوى عنه ون الليث » وق 
1 أوله قصة ان عير فى طلاق ام رأ ته , و لعده قال نافع وكان ابن غير اخ وأخرج مسلم الحديث دن طرق الليث لكن 
ليس بتهامه » وقال الكرماق : قوله ولو طاقت» جزاؤه #ذوف تقديره لكان خيراً أو هو للثمى فلا تاج الى جواب 
و ليس كا قال بل الجواب : لكان لك الرجعة لنوله « فان الا يي أمرى ممذاء والتةدير فانكان فى طبر لم تجامعما 
فيه كان طلا ميئة » وان وفع ف الحيضكان طلان بدعة » ومطاق البدعة ينيئى أن يبادر إلى الرجءة . و هذا قال 
د فان النى ع2 أعرن بهذا » أى بالمراجمة لما طلقت الحائّض » وقسيم ذلك قوله « وان طلةت ثلاثا » وكأن اين 
عير ألحق الجهم بين المرنين بالواحدة فسوى بانهما , وإلا فالذى وفع مئه [6ا هو واحدة م تقدم بيانه صريحا هناك 
وأراد اليخارى باءراد هذا هنا الاستشواد بقرل ان عمر «حرهت عليك » فمماها حر اما بالتطليق ثلاما كأ نة بريد 
أنها لا نصيي حراما #جرد قوله أنت على حرام حتى بريد به الطلاق أو يطلقها باثناء وخنى هذا على الشيخ مغاطاى 
ومن تبعه فنفو! مناسبة هذا الحديث للترجمة » ولكن عرج شيخنا ابن اللقن تلوحا على ثىء ما أشرت اليه . ثم 
ذكر المصنف حديث عاشة فى قصة امرأة رفاءة لقوله فيه « لاتيحلين لزوجك الاول حتى يذوق الآخر عسياتك » 
وسأنى شرحه قريبا ٠‏ وقرله فى هذه الرواية « فم يقريئ إلا هنة واحدة» هو بلفظ حرف الاسةئناء » والتى بعده 
بفتح الحاء وضفيف الاون ؛ وى المروى تشديدها وقد أنكره الازهرى قبله وقال الخليل : فى كة كنى م 
عن الثىء يستحيا من ذكره باسمه ء فال ابن الّين معناه لم يأ إلا مرة واحدة يقال هن امرأته إذا غشيا . ونقل 
الكرماتق أنه فى | كثر النسخ يمو حدة 'قيلة أى مرة » والذى ذكر صاحب « المشارق» أن الذى رواه بالموحذة 
هو ابن السكن قال : وضدد الكافة بالنرن , وحكي فى معني هبة بالموحدة ماتةهم وهو أن المراد بما مرة وأحدة » 
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قال وقيل اراد بالحية الوقءة يقال حدر هية السيف أى وكمحة , وقيل هى من هب اذا احتاج الى الجاع يقال وب 
اليس هب هيا : ) كذدية ( : زعم ابن بطال أن البخارى رى أن التدريم يشازل منزلة الطلاق الثلاث » وشرح 
كلامه على ذلك فيال لود أن ساق الاضتلاف فى المسألة : وق قول مسسروق ما أبالى حرهت امرأى أو جفئة ريد » 
وقول الشعى أنت على حرام أهون من فعلى هذا القول شذوذ 2 وعلية رد اليخارى »قال واحتج من ذهب أن دن 
حرم زوجته أنما ثلاث تطليةات بالاجاغ دلى أن من طلق امرأته ثلاثا أنها تحرم عليه ؛ قال فليا كانت الثلاث 
تحرهها كان التحريم ثلاثا , قال والى هله المدة أشار اليخادى بإراد حدابرك رفاعة لآية طاق امرأنه لاا فلم حل 
له مراجعتها الا بعد زوج ف-كذلك من <رم على لنية أغرانة أب وكن طلقها اه . وفياقاله نظر » والذى يظبر 
من مذهب البخارى أن المرام امصرف الى لءة القائل ؛ ولإذاك صدر الياب بآول الحسن اليصرى » وهذه عادثة 
قْ ٠رضع‏ الاختلاف «بما صذر به من الل عن ابى أو تا نعى فبو اغتياره 0 وحاشا البخارى أن لستدل يكون 
الثلاث تحرم أنكل تحريم له حم الثلاث مع ظبود منع الحصر » لان الطلقة الوا<دة نحرم غير المدخول مما وطامًا 
والبائن تحرم المدخول ما الا بعد عد جذيد وكذلك الرجعية إذا انقضت عدتها فلم يتحصر التحريم فى الثلاث ٠»‏ 
وأضنا والتحر.م أعم من الاتطليق ثلاثا فكيف إستدل بالاعم عل الاخغص ؟ وما وبل ما اخترناه أو لا عقب 
البخارى الياب بترجمة لم نحرم مأ أحل الله لك , وساق فيه قول أبن عباس «ه اذا حرم اهرأته فايس بثىء » 6 
سيأتى بيانه أن شاء الله تعالى ْ 
4 - باسبب ل ترك ما أحل الله اك ؟ 

05 - خَرعئ الحسن” بن الصباح سهم الرييم” بن نافم حدثنا معاوية” عن يحبى بن ألى كثير عن يعلى بن 
حكيم عن سعيد بن جبير أنه أخبره” أنه « ممم ابن عباس يقول : إذا حرام اميأ ته” ليس بش » رقال (١‏ لقدكان 

داه ل مرش الحسن بن عمد بن الصباح حدثنا حجاج عن أبن جرب قال زعم عطاد أنه سمع بيد بن 
مير : يقول « سمذت” عائشةً رضى الله عنها أن' النى' علب كان 0 عند زيب ابنة جحشر وتشرتب عندها 
عسلاً» فتواصّيت" أنا وحفصة أن" أيتنادخ ل عايها البئ* كع فلتقل : إفى لأجنثمنك ربعم متنافير» أكات مغافير. 
فدخل على إحداها ثقالت له ذلك ٠.‏ فقال : لا اه 2 رت 00 عزل زياب ابن جحش 0 وان أعود له ٠‏ فيزاات 

0 # ماه و "اد َّ 0 سه 4 2 ٠.‏ « 
( ا أمها النبى ل تحركم' ما أحل الله لك إلى إن توب إلى الله ) لمائشة وحفصة ( وإذ أسر” البى' إلى بعض 
أزواجه حديئاً © لقو : بل شر بت عسل « 

4ه - وش 0 بن ألى الْمْراء حداليا طْ و عن هشام بن عروة عن أيبو عن عائشة رضى” 
لله عمها قالث «كان رسولء الله وكل نمب السل والحلوي ؛ وكان إذا انصرفة من المصر دخ علي نسائع 
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فيد نو من إحداهن » فدخلعلى حفصة بنش عر فاحتبس أ كبر مأكان تبس" » قهرت » فسألت عن ذلك » 
فقيل لى : أهدت لما اسرأَة” من وما كد عل 2 نسقت النى" عله منه شربة» فقلتة : أما واللّم 
لتَحالن' له » فقلت” لسودة بنت زمْعة : إنه سيدنو مذنكر » فاذا دنا منك فقولى : أكلت تغافير » قانه سيقول” 
لك : لاء فقولى له : ماهذم اريم التى أجلث منك ؟ فانه سيقول” لك : سَقَتَى حفصة” شربة عسل » فقولى له : 
حراس مله المرفط » وسأفول ذلك . وقولى أنتر ياصفية ذاك ٠‏ قالت تقول سودة : ذوافر ماهو إلا أن قام 
على الباب فأردت أن أباذئه” ما أمننى > رما منلك . فلما دنا مها قالت له سودة : يا رسول لله أ كلت مغارغير 
قال : لا . قالت فا هذو الريح التى أجلمنك ؟ قال : سقّتنى حفصة” شَربة عسل ٠‏ فقالت : جرست نحل المرفط . 
فنا دار إلى" قات له نمو ذلك . فلما دار إلى صفية قالت 4 مثل ذاك . فلمادان إلى حنصة فالت : يا رسول الله 
ألا أسقيك منه ؟ قال : لا حاجة لى فيه . قالت تقول سودق : والله لقدحرّمناه » قلت لها : اسكاقي » 

قوله ) باب لم تحرام م آحل ألله لك ) كذا للا كثر وسقط مدن رواية النسى افظ لا بأب 0 ووقع بدله . قوله 
تءالى » . قوله ( حدثنى الحسن بن الصباح ) دو البزار آخره راء مرهلة وهو واسطى تزل بغداد 3 واقه الجبود 
و ليئه النسالى فلولا ع( وأخرج عنة اليخادى ف الاءان والصلاة وغيرهما فلم بكثر ( وأخرج اليخارى مَن الحسن 
ابن الصباح الرعفراتى » لكن اذا وقع مكذا يكون أب لجده فو امسن بن حمد بن الصباح وهو اأروى عنه فى 
الحديثك الثانى من وذا الياب 0 وق الرواة من شيووخ اليذارى ومن ق طبةمم هد بن الصباح الدولاى أخرج عنه 
اليذضارى قَْ الصلاة والبيوغ وغبرهها 2( وليس هو أعا للحسن بن الصباح وجمد بن الصباح الجرجراق أخرج عنة 
أبو داودوآين ماجهء وهو غير الولانى » وعيد الله بن الصباح العطار أخرج عنه اليخارى ف البموع وغيره وليس 
أحد من هؤلاء أغا للأخر , قوله (حمع الربيع بن تافع ( أى أنه سمع ولفظ 0 أنه » حذف خطا وياطق به » وقل 
من نيه عليه يا وقع التئيمه على لفظ «قأل, ٠‏ والر بيع بن نافع هو أو توبة بفئح المثناة وسكون الواو بءدها موحدة 
موود بكزيته أكثر من اسمه » حلى نزل اروس ء أخرج عنه السسة الا التزمذى بواسطة إلا أيا داود تأخرج 
عنه الكثير بغير واسطة وأخرج عنة بواسطة أرضا . وأدركه البخارى و لكن لم أر له عئه فى هذا الكتاب شيا بغير 
واسطة » وأخرج عئه بواسطة الا الموضع المتقدم فى المرارعة فانه قال فيه د قال الربيع بن نافع » ولم يقل رحدثنا» 
فا أدرى لقيه أو م ياقه » وايس له عنده الا هذان الموضعان . قوله ) حدثنا معاو بة ) هو ابن سلام يتشديد اللام 
وشمخه يحي ومن فوقه ثلاية من ألا بغين قَْ نسق . قوله ) اذا حرم امأته ليس إلى )كنذا للكشممى وإلا كثر 
ليست » أئ الكامة وى قوله أنت دل حرام أو حرمة أو نحو ذلك قوله ( وقال) أى ابن وباس مسدلا 
على ماذهب اليه بقوله تعالى ( لقدكان لك فى رسول الله أسوة حسنة ) يشهد ذلك الى قصة التحريم » وقد وقع 
بسط ذلك فى تفسير سورة الاحريم وذكرت ىق د باب موعظة الرجل ابنته» فى كناب النكاح 5 شرح المديث 


أو : م - كناب الطلاق 


السبب غير ذلك ؛ واستوعبت مارتعاق يوجه المع بين :لك الآفوال يحمد الته تمالى . وقد أخرج النساءق بسند 
صميح عن أنس د ان النى يَييعْ كانت له أمة يطؤها » فل تزل به حفصة وعائية -تى حر”مها » فأنزل الله تعالى هذه 
الآبة : يا أيها النى لم تحرم ما أحل الله لك » وهذ! أصح طرق هذا السبب , وله شاهد مرسل أخرجه اطبرى 
بسند صميح عن زيد بن أسل التابعى الششهيد قال د أصاب رسول الله يع أم ابراه يم ولده فى بيت بعض نسائه » 
فقالت : يارسول الله فى بيتى وعلى فراشى , علها عليه حراما ‏ فقالت : يا رسول الله كيف تحرم عليك الملال ! 
خلف لا بالله لايصيما » فتلت يا أيما النى لم ترم ما أحل الله لك » قال زبد بن أسل : فقول الرجل لامرأته أنت 
على حرام لذو ؛ وانما تلزمه كفارة ين إن حاف . وةوله « لبس بثىء » تمل أن يريد بالانى التطليق» ويحتمل 
أن بريد به ماهو أعم من ذلك والاول أرب » ويؤيده مانقدم فى التفسير من طرق هشام الدستواى عن حى بن 
أبى كثير بوذا الاسناد موضمما « فى الحرام يكفر » وأخرجه الإسماعيلى من طرريق ممد بن الميارك الدورى عن 
معاوية بن سلام بأسناد حديث الباب بلفظ و اذا حرم الرجل امر أته فائما هى بمين يكفرهاء فءرف أن المراد يقوله 
ه ليس إثىء » أى ايس بطلاق . وأخرج ااذسائى وان مردويه من طريق سالم الآفطس عن سعيف بن جبير عن 
ابن عباس «١‏ ان رجلا جاءه فقال : الى جعات امرأق على حراما ؛ قال : كذبت ماهى عليك بحرام » ثم تلا ( يا أيها 
الننى لم تحرم ما أل الله لك » ثم قال له « عليك رقبة', » اه وكانه أشار عليه بالرقبة لأنه عرف أنه هوس » فأراد 
أن يكذر بالأغاظ من كفارة الوين لا أنه تعين عليه عق الرقبة ؛ ويدل عليه مانقدم عنه من الاصريح بكفارة الإين . 
ثم ذكر الصنف حديث عائثة فى قصة شرب اانى بتع العسل عند بعض فسائه فأورده من وجبين : أحدهها هن 
طرق عبيد بن عمير عن عائشة وفيه أن شرب العسل كان عند زينب بنت جحش :والثانى من طريق هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائثة وفيه أن شرب الءسل كان عند حفصة بنت عير » فبذا مافى الصحيحين . وأخرج ابن مردوبة 
من طريق أبن أبى مايكة عن ابن عباس أن شرب العسل كان هذه سودة ء وأن عائشة وحفصة هما اللتان تواطأنا 
على وذق مافى رواية عبيد بن عمير و ان اخدّلها فى صاحبة الغسل . وطريق اجمع بين هذا الاختلاف اهل على التعدد 
فلا تشع تعدد السبب الآمر الواحذ , فان جنح الى الترجيح فرواية عبيد بن عير أئبت لموافقة ابن عباس لما على 
أن المتظاهرتين حفصة وعاكة على ماتقدم فى التفسير وفى الطلاق من جزم عر بذلك »ء فلو كانت حفصة صاحية 
العسل لم تقرن ف التظاهر بمائثة » لسكن يمكن تعدد القصة فى شرب العسل وحرعه واختصاص الأذول بالقهمة 
النى فما أن مائشة و-فصة هما المتظاهرتان » ويمكن أن نكر ن القصة لاتى وقع فوا شرب المسل عند حفصة كانت 
سابةة , ويؤيد هذا الل أنه لم يقع فى طريق هشام بن عروة التى فيها أن ششرب العسل كارن عند حفم.ة تعرض 
للآية ولا لذكر سبب الازول » والراجح أيضا أن صاحبة المسل زينب لاسودة لأن طريق عبيد بن عمير أت من 
طريق ابن أنى مليكة بكثير» ولا جائز ان تتحد بطريق هشام بن عروة لآن ذيها أن سود ةكاات من وافق عائعة على 
قوها « أجد ريح مغافير » ويرجحه أيضا ما مضى فى كاب المبة عن عائشة « ان لساء النى يتل كن حر بين : أنا 
وسودة وحفصة وصفية فى حزب » وزينب بنت جحش وأم سلة والباقيات فى حزب »ء فهذا رجح أن زينب هى 
صاحبة العمل ولهذا غارت عاثشة منها لكونها من غير حزما والله أعل ٠وهذا‏ أولى من جوم الداردى بأن لسمية 
النى شر بت المسل حفصة غاط واما هى صفية بنت حي أو زينب بنت جحش » وين جئح الى الترجيح غياض ‏ 


بالحديث لزه - رازه خا 
ومنه تلقف القرطى » وحكذا.نقله النووى عن عياض وأقره فقال عياض : رواية عبيد بن عمير أولى موافقتها 
ظاهر حكتاب الله , لآن فيه ( وإن تظاهرا عليه ) فبما ثنتان لا أكثر » ولحديث ابن عباس عن عمر » قال 
فكا'ن الأنماء اتقلرت على داوى الرواءة الأغرى » وتعةب الكرمانى مقالة فياض فأجاد فقال : متى جو ذنا هذا 
ارتفع الوئوق باكثر الروايات . وقال القرطى : الرواية النى فها أن المتظاهرات مائعة وسودة وصفية ليست 
إصحيدة لانها عذا لفة للثلارة ئها بلفظ خطاب الاثنين ولو كانت ؟.ذالك لجاءت مخطاب جماعة المؤنث .ثم نقل 
غن الاصيل وغيره أن رواءة عبيد بن عمير أضح وأولى » وما المائع أن تسكون قمة حفدة سابقة» فلما قيل له 
ماقيل ترك الشرب من غير تصرح بتحريم وم ينل فى ذلك شىء ء ثم لماشرب فى بيت زينب نظاهرت مالشة وحفصة 
عل ذلك القول -خرم حينئذ العمل فنزلت الآبة . قال : وأما ذكر .ودة مع الجبزم بااتثنية فيمن تظاهر مون 
فواعتبار أنماكانت كالتابمة لمائشة ولمذا وهوت يومبا لها» فانكان ذلك قبل الحبة ذلا اعتراض بدخوله عايها ؛ 
وان كان بعده فلا :ذم هيتها يومبا لعائشة أن «مردد إل سودة . قات : لاحاجة الى الاءتذار هن ذلك » فان ذكر 
سودة عا جاء فى قصة شرب الءمل عند دفصة ولاثثنية فءه ولا :زول على ماتةدم من اجمع الذى ذكره » وأما قصة 
العمل عند زينب بنت جحش نقد صرح فيه بأن عائشة قالت د تو اطأت أنا وحفصة» فرو مطايق مأ جزم به عمر من 
أن المتظاهرتين عائدة وحفصة وموافق لظاهر الآية واقه أعل . ووجدت لقصة شرب المسل عند حفصة شاهدا ى 
تفسير ابن مردو به من طريق يزيد بن رومان عن ابن عراش ورواتة لابأس بهم » وقد أشرت إلى غالب ألفاظه » 
ووقع فى #فسير السدى أن شرب العسل كان عند أم سلبة أخرجه الطبرى وغيره زهو ممجوح لإرساله وشذوذه » 
والله أءل : وله ( حدانا حجاج ) هو ان عد المصيصى . قوله ( زعم عطاء ) هو ابن أبى دباح , وأهل المجاز 
يطلقون الزعم على «طلق اقول ١‏ ووقع فى رداة هشام بن بوسف عن ابن جريج عن عطاء وقد مضى فى التفمير : 
قوه ( ان النى َيه كان _ءكث هند زينب بت جحش ويشرب عندها عسلا ) فى رواية هشام « اشرب عسلا عند 
زينب ثم بمكث عندها » ولاءغابرة بينهما لآن الواو لاثرتب ٠‏ قوإه ( ف:واصيت ) كذا هنا بالصاد من المواصاة » 
وفى روابة هشام « فتواطيت » بالطاء من المواطأة ؛ وأصله تواطأت بالهمزة فسبلت الحمرة فصارت يأء » وثيت 
كذلك ف دواية أبى ذر ٠‏ قوله ( أن أيتنا ذل ) فى رواية أحمد من حجاج بن عمد « أن أيتنا مادخل » بزيادة 
ما وهى زائدة ٠‏ قوله ( اف لأجد منك ريح مغافير , أكلت مغافير ) فى روابة هشام بتقديم أكات مغافير وتأخيد 
انى أجد : وأكلت استفبام محذوف الآداة» والمغافين بالذين المءجمة والفاء وباثيات التحتانية بعد الفاء فى جبيع 
فسخ البخارى » ووقع فى إءض ااذسخ عن مسل فى بءض المواضع من الحديث يحذفها »قال راض والصواب إأباتما 
لامها عوض من الواو الى فى المفرد وائما حذفت فى ضرورة الشعر اه ومراده بالمفرد أن المغافير جمع مغفور 
إضم وله ويقال بثاء مثلثة بدل الفاء حكاه أبو -:يفة الدينورى فى النمات » قال اين قتيبة : لبس ف الكلام «فءول 
بضم أوله الا مزفور ومفرول بالغين الممجمة من أسماء السك أة » ومئخور بالساء المعجمة من أسماء الائف » 
وهغلوق نالغين المعجمة واحد ااغاليق » قال :'والمغفور مخ حلو له رائمة كرببة , وذكر اليخارى أن المغفور شبيه 
.بالصمغ يكون فى الرمث بكسسر الراء وسكون الم بعددا مثلة وهو من اشجر التى ترعاها الإبل وهو من الحض ٠‏ 
وف الصمخ المذكور حلاوة » يقال أغفر الرمث إذا ظبر ذلك فيه . وذكر أبو زيد الانصارى أن المغفور يكون 
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ةام مه كاب امالاق 


أيضا فى العشر بم الموملة وفتح المعجمة » وف الام واللم والطلح ٠‏ واختلف فى ميم مغفور فقيل زائدة وهو قول 
الفراء وعند الجبور أنها من أصل الكلمة ؛ و يقال له أيمنا مغفار يكير أوله ومنفر يضم أوله و بفتحه و يكشره 
من الكساق والفاء مغتوسة فى ابيع » وقال عياض : زعم اأبلب أن رائحة المغافير والمرفط -دئة وهو لاف 
مايقتضيه الحديث وشلاف ماتاله أمل الاغة أه» وامل المبلب تال « خييثة » #مجمة شم موحدة ثم "حتانية ثم مثائة 
فتصدفت ء أو اسئند إلى مانقل عن الخليل وقد نسبه ابن يطال الى العين أن العرفظ شر العضاه والعضاه كل شجر 
له شوك وإذا اتيك به كأنْتك له راتكة حسلة أشيه رانحة طيب النييذ أله وعللى وذا فيكون دج عيدان ألمر فط 
ليبا ودخ الصمغ الذى بسيل منه غير طيبة ولا منافاة فى ذاك ولا نصح.ف », وقد حك الفر طى فى د المغيم » أن 
رانحة ودق العرفط طيبة فاذا رعته الابل خبمت راتحته ؛ وهذا طريق آخر فى المع حسن جد ٠‏ قوله ( فدخل على 
إحداها ) أقف عل تغريتها » وأظنها حفصة . قله ( فقال لا بأش شربت عسلا ) كذا وقع هنا فى دواية أبى ذر 
عن شيوخه , ووفع للباقين «لابل شر بت عسلاء وكدذا وقع فىكتاب الآعان والنذو ر للجميع حيث ساقه المصاف 
من هذا الوجه اسنادا ومّنا ؛ وححذا أخرجه أحمد عن <جاج ومسل وأحاب السئن والمسةخرجات من طزبق 
حجاج 2 فظبر أن لفظة « بأس » هنا «غيرة من افظة ‏ بل » وق رواية هشام « فال لا ولكى حكنت أشرب 
عملا عند ذينب بنت جحش » . قوله ( دان أعود له ) زادفى رواية هشام « وقد حلفت لاتخضرى بذلك أحدا » 
ديبذه الزيادة :ظبر مناسبة قوله فى رواية حجاج بن عمد فنز لت «يا أيها النى لم تحرم ما أحل القه لك قال عياض 
حذفت هذه الزيادة من رواية حجاج بن عمد فصار النظم مشكلا؛ فزال الاشكال برواءة هشام بن يوسف . واستدل 
القرطى وغيره بقوله « حافت » على أن الكفارة النى أشيد اليها فى ةوله تعالى ١‏ قد فرض الله لكم تملة أيمانكم ) 
فى دن الدين النى أشار لايها بقوله دحافت» فتكون الكفارة لجل البين لا جرد التحريم » وهو اتدلال قوى لمن 
يقول ان التحر م لغو لاكفار فيه بمجرده » وحمل إعطيم قوله م حافت على التحريم ولا مخق بعده » والله أعلم 
قوله ( إن تنوبا إلى الله ) أى تلا من أول السورة إلى هذا الموضع ( فقال اعائعة وحفصة ) أى الخطاب لا ء 
ووقع فى رواية غير أبى ذد د فدات » يا أما النى لم نرم ما أحل الله لك إلى قوله ‏ إن تتوبا إلى الله » وه-ذا 
أوضح هن ددابة ألى ذد ٠‏ قله ( وإذ أسر النى إلى بعض أزواجه حديثاً » لقوله بل شربت عسلا ) هذا القدر 
بقية الحديث ؛ وكات أظنه من ترجمة البخارى على ظاهر ما سأذكره عن رواية الى حتى وجدته مذكوراً فى 
آخر الحديث عند ملم وكأن المنى : وأما المراد بقوله تعالى ١‏ وإذ أسر اأنى إلى بعض أزواجه حدبثاً ) فوو 
لآجل قوله « بل شربت عسلاء , والنسكتة فيه أن هذه الآءة داخلة فى الأيات الماضية لاثما قبل قوله ١‏ إن تتوبا 
إلى الله 6 واتفقت الروايات عن البخارى على هذا إلا الندنى فوقع عنده إمد قوله « فنرلت : يا أيما النى لم ترم 
ما أحل الله لك ء ماصورتة د قوله تمالى ( ان تتوبا الى الله ) لعائثدة وحفصة لإواذ أسر الثى الى بعض أزواجه 
-ديثاً) أقوله وبل شر بت عسلاء لعل بنقية الحديث تزجمة للحذيث الذى يليه » والصواب ماوقع عند الماغة لموافقة 
مسلم وغيره على أن ذلك من بقية حديث ابن عمير . وه (كان رسول اله يلقع يحب العسل والماوى) قد أفرد هذا 
القدر من هذا الحذيث كا سيأنى فى الأطممة وفى الآشربة وفى غيرهما من طريق أبى أسامة عن هشام بن عروة » 
وهو غدده بتقديم الملو ى على المسيل » و لتقديم 1 مهما على الآخر جبة من جبات التقديم ١‏ فنقديم العسل لشرفه 


الحديث بجو -ىهده واب 


ولآنة أصل من أصول الملوى ولانة مفرد واللوى مركبة وثقديم الملوى اشموها وتنوعبا لآنها نتخذ من 
المسل ومن غيره » وليس ذلك من عطف العام على الخاص كم زعم لعضهم وائما العام الذى يدخل اجميع فيه » 
الحلو إضم أوله وليس بعذ الواوثشىء ووتعت الحلواء فى أكثر الروايات صن أبى أسامة بالمد وقى بعضما با أقصر 
وهى رواية على بن مسبر 'وذكرت عائكة هذا القدر فى أول المديث بيدا لا مذ كره من قصة العسل » وسأذكر 
مايتعاق بالحلو ى والمسل مبسوطا فى كباب الأطعمة ان شاء الله تمالى . قِوله (وكان اذا انضرف من العضر ) كذا 
للاكثر » وغاافبم حاد بن سلءة عن هشام بن عروة فقال « الفجر » أخر به عبد بن حيد فى تفسيره عن أبى النه.ان 
عن حاد ؛ ويساغده رواية يزيد بن رومان ءغن ابن عباس ففيها « وكان رسول الله ويم إذا صلى الصبح جاس فى 
مصلاه وجلس الناس حوله حتى تطلع الشمس» ثم بدخل دلى نساثة امرأة امرأة يسم عاون وبدعو لمن : تاذاكان 
يوم [إحداهن كان عتدها ‏ الحديث أخرجه أبن مذو بة » ويمكن اجمع بأن الذى كان بشع فى أول اانهار سلاما ودعاء 
مخضا ؛ والذى فى آخره معه جلوس واستئناس وعادثة » لكن المحفوظ فى حديث عائفة ذكر العضر ورواية حماذ بن 
سلمة شاذة . كوه ( دخل على نسائة ) فى رواية أبى أسامة أجاز الى ثائه أى مشى ؛ ويحىء هنى قطع المسافة ومنة 
فأ كون أنا وآمتى أول من بين أى أول من يقطع مافة الصراط . قله ( فيدنو منهن ) أى فبةبل وإباشر من 
غير جماع يا فى الرواية الأخرى ٠‏ قله (فاح”بس) آى اقام , زاد أبو أسامة وعندها » ٠‏ قله ( فسأات عن ذلك ) 
ووقع فى حديث ابن عباعن بيان ذلك ولفظه و فأندكرت غائثة احتباسه عند -فمة فقاات لجو برية حيشية عندها 
يقال لها خضراء : إذا دخل على حفصة فادخلى علها تانظرى مايصئع » : قَوله ( أهدت لا امأة من قوهبا غة 
عسل )لم أنف على اسم هذه المرأة ووقع فى حديث اين عباءن دالا أهديت لمفصة عكة فيوأ عسل من الطائف ٠.»‏ 
قوله ( فقات اسودة بنت زمعة ائة سيدنو منك ) فى رواية أبى أسامة و ؤذكرت ذلك لسودة وقلت فا : انه إذا 
دغل غليك سيدنو منك » وفى رواية حاد بن سلة « إذا دخل على إحداكن فلتأغن بأنفبا » فاذا قال : ما شأ نك ؟ 
فقرلى : ديح المغافير » وقد تتقذم شرح المغافير قبل . وه (سقتنى حفصة شرية عسل) رواية حاد بن سلة , اما 
هى عسيلة سقتذها حفصة » . قوله ( جرست ) بفتح اجيم والراء بعدها ٠بءلة‏ أى رعت نحل هذا العمل الذى شر بنه 
الثشجر المعروف بااعرفط » وأصل الجرمن الصوت النى ؛ ومئه ق حديث صفة الجئة ه يسمع جرس الطير» ولا يقال 
جرس يدنى رعى الا لابحل , وقال الخليل جرست ال:<ل العسل يجرسه جرسأا إذا لحسته» وق رواءة حمادين سلة » 
جرست تحلرا العرفط إذا » والضمير للءسيلة على ماوقع فى روايته ٠‏ قوله ( العرفط ) يضم المبملة والفاء بينهما راء 
ساكئة وآخرء طاء مرملة هو الشجر الذنى صمنه المغافير » قال أبن قابية : هو نبات م له ورقة عريضة تفرش 
بالارض وله شوكة وعرة بيضاء كا لقطن مثل زر الدٌميص ؛ وهو عفه الرانحة ٠‏ قأت : وقد تقدم فى حكاءة عياض 
عن الميلب مايتملق برائمة العرفط والبحث معه فيه قبل . قوله ( وقولى أنت ياصفية ) أى بنت حى أم المؤمنين » 
وفى رواءة أنى أسامة « وقوليه أنت ياصفية » أى قولى الكلام النى علبته لسودة » زاد ابو أسامة فى روايئة 
د دكان دسول الله يله يشدف علءه أن بوجد منه الرخ » أى الغير الطيب » وق رواية بزيد بن رومان عن أرن 
عباس د وكان أشد ثىء عليه أن يوجد منه ديح مىء» وق رواية اذ بن سلية د وكاث بكره أن يوجد منه ديح 
كريوة لاله يأثيه الملك ,» وق رواةان أنى ملمكة عن أبن عباس « وكأن يعجبه أن بوجد منه الرح الطيب » : قوله 


بلس + - كبتاب الطلاق 


م2 زذزذ ذ ذز ز[ ز زذ ذ ز [ز[|زذ ذ ذزذز[زذز [زذ[زذزذزذزذزذ ذزذ ذذ[ذ[ 00000 0 0 #*2 
(قالت تقول سودة : فواته ماهو الا أن قام على الياب فأردت أن أبادئه بالذى أمرتنى بة فرتا منك ) أى خوفا ٠.‏ 
وف رواية أبى أسامة « فلما دخل على سودة قالت :مول سودة: والله لقد كدت أن أبادره بالذى قات لى ؛ وضيط 
د أبادته » فى أكثر الروايات بالموحدة من المبادأة وهى بالحمزة » وفى يعضبا .بالنون يغير همزة من الماداة » وأما 
أبادره فى رواية أبى أسامة فن المبادرة » ووقع فيها عند الكش مجن والأآاصهلى وأنى الوقت كالأول بالحهزة بدل 
الراء » وفى رواية ابن عساكر بالاون. قَلْه ( فلا دار الىك قلت نحو ذلك , ذلا دار إلى صفية قالت له مثل ذلك ٠‏ 
كذا فى هذه الرواية بلفظ نحو عند اسناد القول لمائشة و بلفظ مثل عند اعنئاده لصفية , و لعل السر فيه أن عائشة لما 
كانت المبتكرة لذلك عبرت ءنه بأى لفظ حدن بالا حينئذ فلو ذ! قالت نحو وم تقل مثل وأما صفية فائما 
مأمورة بقول ثى* ليس لما فيه تصرف . إذ لو #صرفت فيه لخديت من غضب الآمرة لها ؛ فلوذا عبرت ءثه بلفظ 
مثل ؛ هذا الذى ظبر لى فى الفرق أو لاء ثم راجءت سياق أبى أسامة فوجدته عبر بالل فى الموضعين » فغلب على 
الظن أن تغبيد ذلك من آصرف الرواة والته أعل . قوله ( فلا دار الى حفصة ) أى فى ايوم الثانى . قوله ( لاحاجة 
لى فيه ) كأنه أجتنبه لما وقع عنده من توارد النسوة الثلاث على أنه نشأت من شريه له ريح منسكرة فتركة حمما 
للمادة . قوله ( تقول سودة ) زاد ابن أبى أساءة فى روابته « سبحان الله . قوله ( والله لقد حرمناء ) بتخفيف . 
الراء أى منعناه . قوله ( قلت لها اسكتى ) كأنها خشيت أن يفشو ذلك فيظهر مادبرتة من كيدها لفصة ٠‏ وى 
الحديث من الفوائه ماجيل عليه النساء من الغيرة دآ الغيراء تعذر في بقع 9 " الاحتيال فيا يدفع عنها ترفع 
ضرتها علها بأى وجه كان : وترجم عليه المصاف فى كتاب ترك الحيل د مايكره من احتيال المرأة من الزوج 
والضرائر» وفيه الآخذ بالمزم فى الأمور ورك مايشتبه الامرفيه من المباح خشية من الوقوع ف امحذورء وفيه مايشبد 
بعلو مرتبة عاأشة عند النى يللم حتى كاذت ضرتما ثهابها وتطيعبا فىكل شىء تأمرها به حتى ف مثل هذا الآمر مع 
الزوج الذنى هو أرفع الناس قدراً . وفيه إشارة إلى ودع سودةلا ظبر مئها من التندم على مافعلت لأنها وافقت أولا 
على دفع ترفع حفصة عليهن ؟زيد الجاوس عئدها إسبب العسل ٠‏ ورأت أن اترصل الى بلوغ المراد من ذلك 
لحسم مادة ش_ب العسل الذى هو سبب الاقامة . لسكن أذكرت بعد ذلك أنة ينزتب عليه منع النى يلي من أم ركان 
إشمّبه وهو شرب عسل مع ماتقدم من اءتراف عائشة الأمرة لها بذلك فى صدر الحديث ‏ فأخذت سودة تتعجب 
ما وقع منهن فى ذلك , ولم تجسر على التصريخ بالانسكار ؛ ولا راجعت عائثة بعد ذلك لما قالت لحا « اسكتى » بل 
أطاعتها وسكت لا نقدم من اعتذارها فى أنه كانت تها بها و لما كانت تهابها ا قعل من ميد حب النى بلج لها | كبر 
متبن » تفشيت إذا خالفتها أن تضيا . واذا أغضبتها لاتأمن أن تغير عليها خاطر النى يلقع ولا تحتمل ذلك » فهذا 
معنى خيرفها منها . وقيه أن عماد الق.م الليل وأن الجار يجوز الاجتماع فيه با جميع لكن بشرط أن لاتقع الجامعة 
لامع اتى هو فى نوبتهاما تقدم تقريره . وفيه استعال الكنايات فيا يسّحيا من ذكره لقوله فى الحديث « فيدنو 

متهن ء واأراد فيقبل وو ذلك ؛ وحقق ذلك قول عائدة لسودة « اذادخل عليك فانه سيدنو منك»؛ فةولى له إى 
ا كذاء وهذا انما يتحقق ,قرب الفم من الانف . ولا سما إذا لم تنكن الرائحة طالحة ؛ بل المقام يقتضى أن 
الرائحة لم تكن طالة لآنما لوكانت طالشة الكانت بحيث يدركبا النى يلع ولاذكر عايها عدم وجودها منه » فللا أثر 
على ذلك دل على ماقررناه أنها لو قدر وجودها لكانت خفية وإذا كانت شضفية ' درك عجرد الجالسة والمحادثة 


كتاب اأطلاق شان 


من غير قرب الفم من الانف ء والله أعل 

9 - بإسسيب لاطلاق قبل رفكاح » وقول الله تعالى ١‏ يا أيها الذين آمنوا إذا تكح الو منات شم 
طلقتدوهن" من قو أن موهن" فا لك علبين' من عدةة تعتلثونما ؛ فتموهن" وسرحوهن" شرا جيلا ) . 
وقال ابن“ عباس : جمل الله الطلاق بعد النكاح . ويروى فى ذلك عن على" وسميد بن المسيب وأغروةً بن الز بير 
وألى بكر بن عبد الرحمن وعبَيد الله بن عبد لله بن 'عتبة وأبان بن عمان وعلى' بن حسين وشرَي وسعيل بن اججيو 
والقاسم ومالم وطاوّس, والحسن وعكره” وعطاء وعام بن سعد وجابر بن زيد ونافم بن جبكر و عد بن كب 
وسليان بن يسار وعجاهيد والقامم بن عبر الرحون وعبر و بن هرم والشمبى” أنها لااتطاق 

قوله ( باب لاطلاق قبل نسكاح ؛ وقول اه تعالى : يا أيما الذين آمنوا إذا نك<تم المؤمنات ثم طلةشموهن 
من قبل أن ممسكوهن فا ل عايون من عدة تعتدوما فتعوهون وسرحوهن شراحا جميلا ) سقط من روابءة أنى ذر 
د لاطلاق قبل نكاح» وثبت عنده « باب يا أيها الذين آمئوا إذا نكم المؤمئات» فساق من الآءة إلى قوله « من 
عدة» وحذف الواق وقال.: الآية . واقتصر الند على قوله « باب يا أيها الذين آمنوا إذا نسكحمم المؤمنات الأية» 
قال ابن التين : احتجاج البخارى .هذه الآية دلى عدم الوقوع لا دلالة فيه ؛ وقال ابن المنير : ليس فيا دليل لآنها 
إخبار عن صورة وقع فا الطلاق إعد الاسكاح ؛ ولا حصر هناك ء وليس فى أسياق مايقتضيه ٠‏ قات: احج 
بالاية لذلك قبل البخارى ترجان القرآن غبد الله بن عيامن ؟| سأذكره قوله ( وقال ابن عباس جمل الله الطلاق 
بمد اتكاح ) هذا النماءق طرف من أثر أخرجه أحمد فما رواه عنه حرب من مسائله من طريق قتادة عن غكرمة 
عنه وقال : :ده جيد » وأخرج الحا من طر بق بزيد ااندوى عن عكرمة دن أبن عباس قال : ما قالها ابن مسءود 
وان يكن قَلها فزلة من عالم فى الرجل يقول إذا زوجت فلانة فبى طااق ء قال الله تعالى (ر يا أما الذين آمنوا إذا 
نك<تم المؤمنات ثم طاقتموهن ) لم يقل إذا طلقتم المؤمنات ثم نكحتموهن ؛ ودوى ابن خزيعة والبوق هن 
طريةه من وجه آخر عن سعيد بن جبير « سدّل ابن عراس عن الرجل يقول : إذا زوجت فلانة فبى طالق ؛ قال: 
ليس بثىء » إتما الطلاق 11 ملك . قالوا فان مسمود قال إذا وقت وقتا فروكا قال » قال: يرحم الله أبا عبد الرحمن لو 
كان يا قال لقال الله اذا طلةتم المؤمئات ثم نك<تموهن » وروى عبد الرزاق عن الثورى عن عيد الأغلى عن سعيد 
ان جبير « عن ابن عباس قال سأله مروان عن فسيب له وقت امرأة ان أتزوجها فوى طااق , فقال ابن عباس : 
لاطلاق حتى تنكم » ولا عتق حتى تملك » وأخرج ابن أنى حاتم من طريق آدم هولى خالد عر سعيذ بن جبيد 
وعن ابن عباس فيمن قال كل امرأة أتزوجبا فبى طاأق : ليس بثىء »من أجل أن الله يقول يا أسها الذي نآمنوا إذا 
تكح الأؤمئات الآية » وأخرجه ابن أبى شيبة من هذا الوجه بندوه » ورويناء مرفوعا فى « فوائد أبى اق ابن 
أبى ثابت » إسئده إلى أبى أمية أبوب ن سلمان قال : حججت سنة ثلاث عثرة ومائة فدخات على دطاء فسئل عن 
رجل عرضت عليه امرأة ايتزو+ها فقال : هى يوم اتروجها عطاق البتة » قال : لاطلاق فما لاءلك عقدنه, يأثر ذلك 
عن أبن عباس عن الى يِه . وفى اسناده من لايعرف ٠‏ وله ( ودوى فى ذلك عن على وسعيد بن المسيب وعروة 


تسل - كتاب الطلاق 


ابن الربير وأبى بكر بن عبد الر-من وعبيد الله بن عبد الله بن عدّبة وأبان بن عثهان وعلى بن حسين وشريح وسعيد 
ابن جبير والقاسم وسالم وطارات والحسن وعكرمة وعطاء وعامر بن سعد وجار بن زود ونافع بن جبير وتهد 
ابن كعب وسامان بن يسار ومجاهد والقاسم بن عيد الرحمن وعمرو بن هرم والشعى أنها لا تطاق ) قاى : اقتصر 
البخارى فى هذا الباب على الأثار التى ساقها فيه ول يذكر فيه خيراً هرفوءعا صرحا » رهزا منه إلى ماسأ بينه فى ضمنها 
من ذلك ٠‏ فأما الأثر عن على فى ذلك فرواه عبد الرزاق من طربق الحسن البصرى قال « سأل رجل غليا قال : قلت 
إن تزوجت فلانة فرى طااق » فقال على : ليس بثىء » ورجاله ثفات إلا أن الحسن لم يسمع من على . وأخرجه 
أاجوق من وجه آخر عن الحسن عن على ؛ وهن طريق النزال بن سسيرة عن هلل » وقد روى مرفوعا أيضا أخرجه 
البمق وأو دأوَة .من طريق تتفي بن عبد الرحمن بن رقيش أنه ممع غاله عد الله بن أبى أحد بن جحش 
يقول « قآل على بن أبى طالب : حفظت من:رسول الله يكل لا طلاق إلا من بعد نكاح ؛ ولا يتم بعد احتلام » 
الحديث لفظ الببوق » ورواية أنى داود عتتصرة . وأخرجه سغيد بن منصور من وجه آخر عن على «طولا ؛ 
وأخرجه ابن ماجه مختصراً وق :ده ضعف ء وأما سعيد بن المسيب فرواه عبد الرزاق عن ابن جرح م أخيرنى 
عبد الكريم الجررى أنه سأل سعيد بن المسيب سهيد بن جديل وعطاء بن أنى دباح عن طلاق الرجل مالم إنكم » 
فكلوم قال : لاطلاق قبل أن يكح إن سماها وان لم يسمباء واسناده صميح . وروى سعيد ان منصورمن طريق داود 
إن أنى هند « عن ممعيد بن المسيب قال : لأطلاق قبل نكاح,» وسنده يح أيضا ويأتى له طريق أخرى مع 
مجاهد , وقال سعيد بن منصور -ددثنا هديم حدثنا حمد بن خاك قال « جاء رجل الى سعيد بن المسيب فقال : ماتقول 
فى رجل قال إن “زوجى فلانة فبى طالق» فقال له سعيد : 5 أصدته! ؟ قال له الرجل ء لم يتروجبا بعد فكيف 
إصدةها ؟ فقال له سعيد : فسكيف يطلق من لم يتزوج » ؟ وأما عروة بن الزبير فقال سعيد بن منصور <دئنا حماد 
ابن زيد ه عن هشام بن عرو أن أباه كان يقول :كل طلا أو عدّق قبل الملك فبو باطل » وهذ! سند يح . وأما 
أبو بكر بن عبد الر<من وعبيد الله بن عبد الله جاء فى أثر واد موعا عن سهيد بن المسيب والثلاثة الم كورين 
بعده وزيادة أبى سللة بن عبد الرحمن » فرواه يعقوب بن سفيان والبوق من طريقه من رواية يزيد بن الحاده عن 
المنذر بن على بن أبى الح أن ابن أغيه غطب بنت عمه فتشاجروا فى بعض الامر . فقال الفتى : هى طااق إن 
نسكحتها حتى آ كل الغضيض » قال : والغضيض طلع النخل الذكر ء ثم ندموا على ماكان من الآمر » فقال المنذر : 
أنا آ تيكم بالبيان من ذلك فانطلق إلى سعيد بن المسيب فذكر له فقال ابن المسيب : ليس عايه ثىء » طلق مالم #لك . 
قال ثم [إنى ألت عروة بن الزبير ففال مثل ذلك . ثم سألت أبا سللة بن عبد الرحمن فقال مثل ذلك . ثم سالت ابا 
بكر بن عيد الرحمن بن الحارث بن هشام نقال مثل ذلك . ثم سألت عبيد اقه بن يد الله بن عتية بن مسءود فقال 
مثل ذلك . ثم سسألت عبر بن عبد المريز فقال : هل سألت أحداً ؟ قلت نعم » فسماهم , قال : ثم رجعت الى القوم 
فابرتهم » وقد روى عن عروة مرفوعا فذكر الثرمذى ف « العلل » أنه سأل البخارى : أى حديث فى الباب أصح ؟ 
ذال : حدرث عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » وحديث هشام بن سعد عن الزهرى عن عروة عن عائشة . قلت : 
إن البشر بن السرى وغيره تالوا عن هشمام بن سعد عن الزهرى عن عروة هرسلا ؛ قال : فان حماد بن خالد رواه عن 
هشام بن سعد فوصله . قلت : أخرجه ابن أبى شيبة عن حماد بن غالد كذلك ؛ وغالفهم على بن الحسين بن واقد 


4 -كتاب الطلاق ا وم 


فر واه عن هشام بن سعد عن الزهرى عن عروة عن المسود بن خرمة مرفوعا أخرجه ابن ماجه وابن خرعة فى 
يده , سكن هشدام بن سعد أخرجا له فى المنابعات ففيه ضعف » وفد ذكر ابن عدى هذا الحديث فى مثا كيره » 
وله طريق أخرى عن عروة عن عائثة أخرجه الدارفطنى من طريق معمر بن بكار السعذى عن باهي إن سوك 
عن الرهرى فذكره بلفظ ١‏ ان الذى يقي بءث أبا سفيان على تجران » فذكر قصة وى آخره ه فكان فيا عبد الى 
أبىسفيان أوصاه بتقرى الله وقال : لايطلقن رجل مالم يمكح ٠‏ ولا يعاق مالم »لك ؛ ولا نذر فى معصية الله 
ومعمر ليس بالحافظ . وأخرجه الدارتطنى أيضا من رواية الوليد بن سلة الاردى عن بونس عن الزهرى ٠‏ 
والوايد واه» ولا أورد الترمذى فى الجامع حديث عمرو بن شعيب قال : لهس إصحيح .وف الباب ع1 على 
ومعاذ وجار وان غياس وءائشة . وقد ذكرت ف أثناء الكلام على نخريح أفوال من علق ءنهم البخارى فى هذا 
الباب روابات هؤلاء المرفوعة ١‏ وفات اأرمذى أنه ورد من جحسديث المسور بن عرمة وعائدة كا تقدم ؛ ومن 
حديث هيد الله بن عمر ؛ ومن حديث ألى معلبة المشنى , لسديث ابن عمر يأتى ذكره فى أثر سعيد بن جبيد » 
وحديث أبى ثغلبة أخرجه الدارقطنى بس:د شاى فيه بقية بن الوليد وقد عنعنه وأظن فيه إرسالا أيضاء وأما أبان 
إن عان فلم أنف إلى الأن على الاسناد اليه بذلك ٠‏ وأما على بن الحسين فرو يناه فى « الغيلانيات» من عار بق شعية 
عن الحم هو ابن عتديبة وسمعت على بن الحسين يقول : لاطلاق إلا بعد نكاح وكرذ! أخرجه ابن أفى شيبة عن غندر 
عن شعبة » وروينا فى ه ذوائد عبد الله بن أيوب الخرى » من طريق أبى من السهيعى عن على بن الحسين مثله 
وكلا السئدين صحيح » وله طربق أخرى عنه تاق مع سعيذ بن جبير » ورواه سعيد بن «:صور عن حماد بن شعيب 
عن -جيب بن أبى ثابت قال د جاء دجل الى على بن الحسين فقال : افى فلت يوم أتزوج فلانة فى طلاق » فقرأ 
هذ الآية ( يا أيها الذين آمئوا إذا نكحم المزمنات ثم طلشموهن من قبل أن مسوهن 4 قال على بن الحسين : 
لا أرى الطلاق الا بعد نكاح ». وأما شرح فرواه سعيد بن مور وابن أبى شيية من طريق سعيد بن جبير عله 
قال « لاطلاق قول نكاح » وشاده صميح وافظ ابن أبى شيبة فى رجل قال بوم أزرج فلانة فبى طالق ثلاثا ٠‏ وأا 
سعيد بن جبير فرواه أبو بكر بن أفى شيبة عن عيد الله بن “مير عن عبد | الك بن ألى سامان عن سعيد بن جبير 
د فى الرجل يقول يوم ديج فلانة فببى طلاق » قال : ليس بشىء ء ما الطلاق بعد النكاح » وسئدة صرح . وله 
طر بق أخرى تأ مع مجاهد. وقال سعيد بن منصور حد'ذا سفيان عن سامان بن أبى امغيرة «سأ لت سعيد بن جبير 
وعل بن حسسين عن الطلاق قبل التكاح فلم يررباء شيمًاء وقد روى م فوعا أخرجه الدارقطنى من طررق أبى هاشم الرماى 
عن سعيد بن جبير « عن أبن عمر عن اانى يله أنه سئل عن رجل قال بوم أتزوج فلانة فوى طالق,, ققال : طلق. 
مالا يملك . وف سنده أبو خالد الوأسطى » وهو واه . ولحديث ابن عور طريق أخرى أخرجبا ابن عدى من دواية 
عام بن هلاك « عن أيوب عن نافع عن ابن عمر رفعه لاطلاق الا بعد نكاح » قال أبن عدى قال ابن صاعد لما 
ححدث به : لا أعل له ءلة . قلت : استئسكروه على | بن صاعد ولا ذنب له فيه وائها عانه ضعف حفظ عاسم . و أما 
القاسم وهو ابن عمد بن أبى بكر الصديق وسالم وهو ابن عبد الله بن عمر فرواه أبو عبيد فى كتاب النكاح له عن 
هشيم و يزيد بن هازون كلاهما عن يحى بن سعيد قال د كان القاسم بن مد وسالم بن هود الله وعس بن عبد العزيز 
لايرون الطلاق قبل النكاح » وهذا إسناد يح أيضا . وأخرجه ابن أبى شيبة من وجه آخر عن سالم والقاسم 
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وقوعه فى المعيئة » وقال ابن أبى شيبة حدئنا حفص هو ابن غياث عن حنظلة قال « سمل لقانم وسالم عن رجل 
قال : يوم أنزوج فلانة فبى طااق »ء قالا : هى يا قال» وعن أنبى أسامة « عن عير بن حمزة أنه يأل سالما والقاسم 
وأبا بكر بن عبد الر“ءن وأبا بكر بن مد بن هرو بن زم وعيد الله بن عبد الرحمن عن رجل قال : بوم أ زوج 
فلانة فبى طااق البئة ؛ فقال كلهم : لايتذوجباء وهو مول على السكراهة دون ااتتحرم »لا أخرجه اسماعيل القاضى 
فى ه أحكام القرآن » هن طريق جرير بن حازم عن يحى بن سعيد أن قاسم سدّل عن ذلك فكرهه , فبذا طريق 
الثوفيق بين ماثقل عنة من ذلك . رأما طاومن قأخريهة عود الرزاق عن معمر قال «وكتب الوليد بن بزيد الى 
أغراء الأنصار أن كبوا اليه ب اطلاق قبل النكاح وكان قد ابتلى بذلك » فسكتب الى عامله بالبون فدءا ان طاوشس 
واسماعيل بن شروس ومماك بن الفضل فأخبرم ابن طاوس غن أبيه وامماعيل بن شروس عن عطاء وسماك بن 
الفضل عن وهب بن منيه أنهم قالوا : لاطلاق قبل النكاح . قال سماك هن عنده : انما النكاح عقدة تعقد والطلاق 
شْ يحابا » فسكيف حل عقدة قبل أن تمقد » وأخرجه سعيد بن منصور من طريق خصيف وابن ألى شبية من طريق 
الليث بن أبى سل كلاهما عن ءطاء وطاوس جميعاء وقذ روى مرفوعا » قال عيد الرزاق عن الثودى عن ابن مكدر 
عمن مم طاوساأ حدث ١‏ عن الني كلل أنه قال : لاطلاق لمن لم يشكم » وكذا أخرجه ابن أنى شيبة عن وكيع 
عن الثورى » وهذا صل وفيه داوم سم 6 وقيل فيه'عن طاوس عن ابن عياس أخرجه الدارفطنى وابن عدى 
إسندبن ضويفين عن طاوس » و أخرجة المام وألبوق هن طريق ابن جرح « عن عرو بن شعيب هن طاوس عن 
معاذ بن جبل قال : قال رسول الله يله لاطلاق إلا بعد نكاح , ولا عدّق الا بعد ملك » ورجاله ثقات الا انه 
منقطع بين طاوس ومعاذ » وقد اخرتاف فيه على مرو بن شعوب فرواه عام الاحول ومطر الوراق وعيد الر+/ن 
ابن الحارث وحسين العم كلهم عن عرد بن شعيب عن أبيه عن جده والاربغة ثقات وأحاديئهم فى السين » ومن 
“م سمحة هن يقوى حدرث خمرو بن شميب وهو فوى لكن فيه علة الاختلاف »وقد اختلف علءه فيه اختلاة 
آخر فأخرج سعيد بن مأصور من وجه أخ « عن عبرو بن شويب أنه سكل عن ذلك ققال : كان أبى عرض على" 
امأة يوجنلها 0 فأبيت أن [ذوجبا وقلت : هى طااق البئة يوم أتزوجها م ندمت؛» فقدمت المديئة فسألت سعيك 
ابن المسيب دعردة بن الزبيد فقالا قال رسول اله يلت : لاطلاق إلا بعد نكاح » وهذا يشعر بأن من قال فيه 
عن أبيه غَن جده سِلك الجادة » والا فلو كان ع'ده عن أبيه هن جده لما احتاج أن برحل فيه الى المديئة وبكتق 
قمه محديث مرسل » وقد لقدم أن اللزمذى 5 عن اليبخارى أن حداث عرو بن شعءمب غن أبيه عن جده أصح 
ثىء فى الياب » وكذلك تقل ماهنا عن الامام أحد زلله أعل . وأما الحسن فقال عبد الرزاق « عن معمر عن الحسن 
وقتادة الا : لا طلاق قمل التكاح ٠ولا‏ عدّق قبل الملك » وعن هشام عن الحسن مله ٠وأخرج‏ ان منهور عن 
هثيم عن منصور ويوأس « عن الحسن انه كان يقول : لا طلاق الا بمد الملك ء وقال ابن أبى شبية جدثنا خلف بن 
خليفة ه سألت منصورا عمن قال بوم أتزوجها فوى طااق فقال :كان الحسن لابراه طلا ء وأما عكرءة فرواه أبو 
بكر الاثرم عن الفضل بن دكين عن سويد بن تميح قال « سألت عكرمة مولى ابن عباس قلت : رجل قالوا له 
زوج فلانة قالهى يوم أتزو جبا طالق كذا وكذاء قال : انما الطلاق بعد الاكاح » وأما عطاء فتقدم مع لاوس 
ويأفى له طريق مع مجاهد » وجاء من طريقه ميفوها أخرجه الطبرانى فى « الاوسط » عن مومى بن هارون حدثنا 
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عمد بن المنهال حدثنا أو بكر المانى هادان ل علا دهن جار نودو اله مكل فال : لا طلاق الا 
بمد التكاح » ولا عتق [لا بعد ملك » قال الطبرائى: لم بروه عن ابن أى ذئب إلا أبو بكر الحنق ووكييع ‏ ولا 
رواء عن أبى بكر ال<: فى الا جه بن المهال اه. وأخرجه أبو يعلى عن عد بن المهال أيضا وصرح فيه يتحديث عطاء 

ش من ابن أن ناب ؛ ولتلك قال 58 بن سو يذ دن ابن أن ذئب وحدثنا عطاء» لكن أيوب بن سويد ضعايف ٠‏ 
وكذا أخرجه الحاك ف « الممتدرك » من طريق محمد بن سنان القزاز عن أبى بكر الحزنى وصرح فيه بتحديث عطاء 
لابن أنى ذئب وتحديث جابر امطاء وفىكل هن ذلك نظار » والمحفوظ فيه المئهنة , فقد أخرجه الطيالمى فى مسئده 
عن ابن أبى ذئب عمن سمع عطاء » وكذلك رويناه فى « الغيلانيات » من طريق حسين بن #د المروزى عن ابن 
أبى ذئب » وكذلك أخرجه أبو قرة فى السئن عن ابن أبى ذئب » ورواية وكيع التى أشار اايها الطبراتى أخرجها ابن 
أبى شية منه عن ابن أبى ذئب عن عطاء وعن ##د بن المنكدر دعن جابر قال : لاطلاق قبل نكاح » ولرواية حمد بن 
المتكدر عن جابر طاريق أخرى أخرجها البق من طربق صدقة بن عبد اله قال د جت تمد بن المأكدر ونا يغب 
افقلت : أن أ<لاكت لاوليد بن يزيد أم سللة ؟ قال : ما أناء واكن رسول الله بيع د حدانى جابر بن عبد الله أنه مع 
رسول الله 2 بقول: لاطلاق من لا يشسكح ٠‏ ولاعتّق ان لا بملك؛ وأما عامس بن سعد فوو البجلى المكوفى من كبار 
التابئين » و جزم الكرماى فى شرحه بأئة ان سعد بن أبى وقاص وفيه أظر واماتان بن زود وهو أبو الشعثاء 
البصرى أخرجه سء.د بن منضور من طريقه وق سئده وجل لم ينم » وأما نافع دعب أى ان مات وعد بن 
كمب أى القرغلى ٠‏ : فأ رجه ابن أبى شيية عن جعدر بن هرون عن أسامة بن 2 وتهها قالا لاالاق إلا عد نكاح 2 

وأما سلمان بن يسار فأشرجة بعد بن ماضور عن هتاب بن إشير عن خصيف عن سلبان بن إسار أنه جلف فى 
امىأة إن اتزوجبا فبى ظااق فتروجها ؛فأخيز يذلك عر بن عبد العر يز وهو أمير على المديثة » فأرسل أليه : بلغنى 
أن حلفت ف كذا ؛ٍ قال نمم » قال : أفلا مخل سبيلبا ؟ قال : لا . فتركه غمر ولم يغرق بيتبما . وأما مجاهد فرواه 
ابن أنى شيبة من طريق الحسن بن الرماح سألت سعيد بن المسيب ومجاهداً وعطاء عن رجل قال يوم أتزوج فلانة 
فبى طالق » فكارم قال ليس بثىء ؛ زاد سميد : أيكون سيل قبل مطر ؟ وقد روى عن جاهد خلافه أخرجه أبو 
هبيف من طريق خصيف أن أمير مكة قال لام أته كل ان أة أزوجها فبى طالق » قال منيف فذكرت ذلك لجاهد 
وفلت له إن سعيد بن جيير قال : ليس إشىء » طلق مالم »لك . قال : فسكره ذلك عجاهد وعابه . وأما القاسم بن 

هيد الرحمن وهو أإن عبد الله بن مسهود فرواه ابن أنى شيبة عن وكيع عن معروف بن واصل قال سألك القا 
أن عبد الرحن فقال : لا طلاق إلا بغد نكاح . وأما عمرو بن هرم وهو الازدى من أنباع النابعين فلم أقف على 
مقالنه موصولة» إلا أن فى كلام إعض الشراح أن أب عبولك أخر جه من طر يقه ٠وأما‏ اأشعى فروأه وكيع فى مصاؤة 
عن اتماعيل بن أبى خالد عن الشمى قال : : ان قالكل ام أة أنزوجها فبى ظااق فليس بثى. .راذا وقت أزمه » 
وكفلك أخر جه عيد الرزاق غن الثودى عن زكريا بن أى زائدة واسماعيل بن أبى خالد عن الششعى قال : : أذاعهم 
فليس بثىء ٠‏ وبمن رأى وقوعه ف المعيئة ددن التعمم - غير من تقدم ‏ أبراهيم لمخم ى أخرجه ابن 0 شيية عن 
وكيع عن سذيان عن منصور عنه قال : اذا وقت وقع, وباءناده اذا قال مكل » فايس بثىء , وهن طريق حماد 
> ابن ألى سلمان مثل قول ابراهيم » #وأحرية من-ارى الأ ووين رويك عن ابن مسءود » والى ذلك أشار ابن 
ش ) - و ج 8 4 نيم البارى 
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عباس يا تقدم . فارن مسعود أقدم من أفىّ بالوفرع » ونبعه من أخذ عذهيهكالنخمى ثم حماد , وأما ما أخرجه اين 
أبى شيبة عن القاسم أنه قال هى طالق ؛ واحتج بأن عمر سمل عمن قال يوم أتزوج فبى على حكظبر أى » قال : 
لاسزوجها حى كغر فلا بدح عه » فانه من روابة عبد الله بن عمر الممرى عن القاسم والعمرى ضعيف والقاسم 
لم يدرك عمر » وكأن البخارى تبع أحمد فى تكثير النقل غن التابمين , فقد ذكرعيد الله بن أحمد بن نبل فى والعلل» 
أن سفيان بن وكبع حدثه قال : أحفظ عن أحمد من أربهين سنة أنه سئل عن الطلاق قبل الاكاح فقال : يروى 
عن النى وله وعن على وابن غباس وعلى بن حسين واين المسهب ونيف وعشرين من التابعين امم يردا به بأساً ؛ 
قال عبد الله فسألت ابى عن ذلك فقال : أنا قلته . قلت : وقد تجوز البخارى فى نسبة جميع من ذكر متهم إلى 
9 ل بعدم اليرفوع مطلةا » مع أن إعضهم يفضل و لإعضهيم يختلف عليه : ولعل ذلك هو النكتة فى تصديره انقل 
نهم إصيغة ايض » وهذه المسألة من الخلافيات الشبيرة » وللعلداء فيها مذاهب : الوقوع مطلةا » وعدم الوقوع 
9 والتفصيل بين ما إذاعين أو مم 7 رمثم من توقف : فقال يعدم الوفوح ع اللجوور كا تقدم وهوقول الشافعى 
وابن مردى وأحد وإعمق وداود وأتباءوم وجمبور أصحاب الحديث ؛ وقال بالوقرع مطلقا أبو حثيقة وأصحابه, 
وقال بالتفصيل ر بيعة ة والثو رى والليث والاوزاعى وابن أى إلى ومن قبلبم من تقدم ذكره وهو ابن مسعود 
وأتباعه ومالك فى المشبور عنه ؛ وعنه عدم الوقوع مطلقا ولو عين » وغن ابن القاسم مثله » وعنه أنه توقف » وكدذا 
عن الثورى وأبى عبيد ٠‏ وقال جمهور امالسكية بالتتفصيل » فانسمى ام أة أ وطائفة او قبيلة أو مكاذا أو زمانا يمكن 
أن بعيش اله لدمه الطلاق والعتق ». وجاء عن غطاء مذهب آخر مفصل بين أن قرط ذلك فى عقد نكاح امس أته 
أولاء فان شر طه لم يصح تزويح من عينها وإلااصح أخرجه ابن أبى شريه »وتأول الزهرى ومن تبمه قوله «لاطلاق 
قبل نكاح » أنه مول على من لم تدوج أصلاء فاذا قيل له مثلا تزوج فلاثة فقال هى علالق الرئة لم يقمع بذلك ثىء 
وهو الذى ررد فيه الحديث » وأما إذا فال إن زوجت فلانة فبى طالق فان الطلاق لما يمع حين 5-55 » وما 
ش ادعأه من التأويل ترده الاثار اله رحة عن سعيد بن المسيب وغيره هن مشايخ الزهرى قى انهم أرادوا عدم وفوع 
العالاق عمن فال إن تزوجت فبى طااق سواء خصص أم عمم أنه لايقع ؛ واشهرة الاخّلافكره أحد «طافا وقال إن 
زوج لا آمىه أن يفارق ٠‏ وكذ! قال [#مق فى المعينة ٠‏ قال البق بعد أن أخرج كيرا من 5 بارء ثم من الآثار 
الواردة فق عدم الوة قوع : هذه الآثار ندل غلى أن معظم الصحابة والتابعين فبموا! ءن الأخبار أن الطلاق أو العئاق 
الذى علق قبل الل والملك لا يعمل بعد وقوعبما » وأن تاويل الالف فى له عدم الوقوع على ما إذا وقع قبل 
الملك » والوقوع فبا إذا وقع بعده » ليس بثىء . لآنكل أحد يعم بعدم الوتوع قبل وجود عقد النكاح أو الملك 
فلا ي.ق فى الاخبار فائدة » مخلاف ماإذا حملناه على ظاهره فان فيه فائدة وهو الاعلام بعدم الوفوع وأو بعد وجود 
العقد » فرذا يرجح ماذهبنا اليه من حمل الأخبار على ظاهرها واقه أعل . وأشار الببق بذلك الى ماتقدم ععرن ‏ 
الزهرى وإلى ماذكره مالك فى ااوطأ أن فوما بالمديئة كانوا يةولون إذا حاف الرجل بظلاق امس أة قيل أن يتكحبا 
ثم حذث لزم إذا نسكحها , حكاه ابن بطال قال : وتأولوا حديث ١‏ لاطلاق قبل نكاح »ء على من يقول امرأة 
فلان طالق ؛ وعورض من ألزم بذلك بالاتفاق على أن من قال لامرأة : اذا قسم فلان فاذتى لوليك أن يزوجنيك » 
فقالت : اذا قدم فلان فقد أذنت ولي فى ذلك , أن فلانا إذا قدم لم ينمقد الترويج حتى تنثىء عقداً جديدا . ودلى 


4 كتاب الطلاق لاله 


أن من باع سلءة لابملكبا ثم دخلت فى ملك لم يازم ذلك البوم .ولو قال لامرأته : إن طلقتتك فقد راجمتك فظلقها 
لا نكون مرتجعة » فكذلك الطلاق . وما احتج به من أرقع الطلاق قوله تعالى ( يا أها الذين آمنوا أوفوا 
بالمقود ) فال : والتعلءق عقد التزمه بقوله وربطه بنيته وعلقه بشرطه ؛ فان وجد الشرط نفَذ. واحتج آخر بقوله 
تعالى ( يوفون بالنذر ) وآآخر بمشروعية الوصية , وكل ذلك لاحجة فيه لآن الطلاق ليس من العقود , والنذر 
قرب ءة إلى اله خلاف الطلاق فائة أبغض الحلال إلى الله » ومن ثم فرق أحمد بين تليق المّى وتعليق الطلاق 
فأوقعه فى العتق دون الطلاق : و بؤ يده أن من قال : لله على عق لزمه » ولو قال :لله على طلاق كان اغوأ . والوصية 
اما تنفذ بعد الموت . ولو علق الحى ااطلاق يما بعد الموت لم نفد . واحجتج إعضهم بصحة تعليق الطلاق ؛ وان من 
قال لام أنه : إن دخات الداد فأنت طااق , فدخلت طلةت . والجواب أن الطلاق حدق ملك الزوج فله أن يأجزه 
ويؤجله وأن يملقه بشرط وأن يحمله بيد غيره كا يتصرف امالك فى ملك فاذا لم يكن زوجا فأى ثىء ملك حتى . 
يتصرف ؟ وقال ابن العربى من اذالكية : الآصل ف الطلاق أن يكون فى المنكوحة المقيدة بيد النكاح ؛ وهو الذى 
يةنضيه مطاق اللفظ ء لكن الورع يقتضى التوقف عن الرأة الثى يقال فيها ذلك وانكارى الأصل تمجويزه والغاء 
التعليق ١‏ قال : و أظر مالك ومن قال بقوله فى مسألة الفرق بين المعيئة وغيرها أنه إذا م سد على نفسه باب النكاح 
الذى ندب الله اليه فمارض عنده المشروع فسقط , قال : وهذا على أصل عنتاف فيه وهو تخصيص الآدلة بالممالل , 
وإلا فلوكان هذا لازماً فى الخصوص لازم فى العموم والته أغلم 
٠‏ - بإسسبب إذا قال لامرأته وهو مكرم : هذو أختى » فلاثى عليه 
قال الب يوت د قال ابداهي' لسارة : ذم أختى » وذلك فى ذات الله عر وجل » 

قوله ( باب إذا فال لام أنة وهو مكره : هذه أخنى » فلا ثىء عليه . قال النى يَلِِعْ : قال ابراهيم اسارة هذه 
أغتى » وذلك ق ذات الله ) قال ابن بطال : أراد بذلك رد من كره أن يقول لام أنه ا اختى » وقد روى عيد 
الرذاق من طريق أبى تمييمة المجيعى « مى النى َع على رجل وهو يقول لام أته . با أخية , نزجره » قال ابن 
بطال : ومن ثم قال جماءة من الملماه : يصير بذلك مظاهراً إذا قصد ذلك ؛ فأرشده النى ككل إلى اجتتناب اللفظ 
المشكل . قال : و ليس بين هذا الحدرث وبين قصة إداهم معارذة , لآن ابراهم زا أراذ 8 اخته فى الدين ؛ فن 
قال ذلك وتوى أخوة الدين لم يضره .قلت : حديث أى جميمة مرسل » وقد أخرجه أبو داود من طرق مرسلة » 
وف بعضباه عن أنى تميمة عن رجل من قوهه أنة مع النى يلت »وهذا متصل » وذكر أبو داود قبله حديث أبى 
هريرة فى قصة ابراهيم وسارة » فكانة وافق البخارى : وقد قيد البخارى بكون قائل ذلك إذا كان مكرها لم إضره 
وتعقيه بعض الشراح بأنه لم يقع فى قصة ابراهيم إكراه » وه و كذلك لكن لاتمقب على البخارى لأأنة أراد يذكر 
قصة ابراهيم الاستدلال على أن من قال ذلك فى حالة الإ كراه لايضمره قياس غلى ماوقع فى قصة ابراهيم » لآآنة انها 
قال ذلك خوفا من الملك أن يغلبه على سارة , وكان من شأنهم أن لايق ربو ١‏ الخلية الا خطبة ورضا, خلاف المتزوجة 
فكانوا يختصبوتما من زوجرا إذا أحبوا ذلك ؟ا نقدم تقربره فى الكلام على الحديث ف المناقب » فلخوف ابراهيم 
هلل سارة قال إنها أخته وتأول أخوة الدين ؛ والله أعل . ( تنبيه ) : أورد النسق فى هذا الواب جبيع مافى الترجمة 
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التى بعده , وعكس ذلك أبو نعي فى «المستخرج » والله أعل 

١‏ - باإسسيب الطلاق رف الإغلاق والكرمو والسكران واللجنونٍ وأمي ها والغاط والنميان فى الطلاق 
والشرك وغيره » اقول الدوع عي د الأعمال” بالدية » ولكل” أصركار ما تو » وتلا للشو ( لاتؤليذنا 
إن نينا أو أخطأنام وما لامجوز من إقرار الموسوس . وقال الابى كي اذى أفر" على نفسه « أبك جنون » ؟ 
وقال على « بقر مزة َواصر شارى» فطق الة الدئٌ ين يلوم مزة » قاذا مزة ل خرة يناه .نم قال جزة : 
وهل أثم إلاعميد لأى ؟ غوف البى يي أنه قد كيل » رج وخر “جنا ممه » ٠‏ وقال عمان : لبس لجنون ولا 
كران طلاق . وقال ابن" عباس : طلاق السكران والمستكره ليس يجائز وقال " عقية” ن عاص : لامحوز طلاق” 
الموسوس . وقال عطاء : إذا بدا بالطلاق فله شرطه . وقال نافع : طاق” ل أنه البتة إن خرجت »ء فقال 
ازنة عمر : إن خ رجت فد أبنث منة » وإن م رج فليس بثىر . وقال ال هر فيمن قال إن أفمل كذا وكذا 
ذامى طالق للا ؛ سألا قال وعتد عليه فيه حين حلف بتلاك الدين » فان سمى أجّلا أراده وعقد عليه 
قابه حين حلف حمل ذلك فى دينه وأمانته ٠‏ وقال مبراهيم : إن قال لاحاجة لى فيك : نيه . وطلا قكلء فوم 
بلسامهم . وقال قتادة : إذا قال إذا مات فأنت طالق ثلانا إذشاها عند كل طبر مرة » قان استّبان” عر 
بانت منه . وقال الحسن : اذا قال اق بأهلك نيت : وقال اءن” عباسر: العللاق عن وَطْرء والعناق ١أ‏ ارد لوك 
الله . وقال الرثهرئة : إن قال ماأنت بامرأق رندته” » وإن توى طلاقا فهو مانوى . وقال على” : أل : م أن لق 
رفم عن ثلانة : عن الجدون حتى”” فق » وعن الصبى <تى 'يدرك » وعن الائم <تى يستينظ . وفال على" : وكل 
المللاقٍ جائز إلا طلاق امعتوه 

كله - ريثا سل ب رام حدثيا شام حدثنا كناد عن زرارة بن أوفى عن أبى هريرة رضى الل 
عنه د عن النى* يِْمْ قال : إن الله تاو عن أمّى ما حلت به أنفسّهاء مالم تمل أو تكلم . وقال ققادة : إذا 
طلق فى نفسو فليس بثى” » 

اه مثا أ صب أخيرنا 6 وهب عن بونساء عن ابن شهاب قال أخبرني أبو ساءةٌ بن عبد الر من 
عن جار « ان" رحلا" من أ -1 أ النى يلل وهو فى المسدد فقال : إنه قد زف 0 عادة , ٠‏ فى 
لشقه الذى أعرض فشهد كل نفسه أربم شهادات ٠‏ فدعاه فقال ل جُّدون ؟ هل أحمّنت ؟ قال : نعم 


فأمر” به أن مبرجهبالملى . فا أذلق الحجارة جز حتى' أدرل باحلرك فقيل » 
[ الحديث الام ب أطرافه فى : الالاه ٠‏ 4للا 2 5لهتء 7١58585554١‏ ] 


الحديث ولاه بالااه قبلب 
الإلاه - وشا أبو لمان أخيرنا شين هن ان ثهرى قال خرن أبو 2 بن عبد ألر من ا نْ 

المسيب أن أبا هريرة قال « أى , رجلٌ من أ-ل" رسو ال َل وهو فى السجد فنادا قال : يا رسول الله إن" 
الآ قد وَنى'يعنى نفس ذأءرض عنه » فتدسّى لثيق” وجبه الذى أعرّضّ قله فقال : با رضول الله إن الآخر 
قد زنى» فأعرض عنه . فننحى شق وجبه الذى أعرض قبل فقال له ذلك فأغرضر- عنه فتهحى له الرابمة”. ذلها شبك 
َل نفسه أريم شهادات داه فقال : هل بك دون ؟ قال : لا . فقال النئ؛ يق : اذهّبوا به فارجموه . وكان 
قل أحصن 0 ش 

[ الحديث الاده ‏ أطرانه فى : علقت م#كأفكء /لثاللا] 

؟مه # ومن الزهريٌ قال فأخير ني من سمم” جاب بن عبد الله الأنمارىئ قال ه حكنت فيمن رجمة » 
فرجهناه” بالمصلى بالمدينة » فنا أذلقيه الحجارة هن حتى' أدركناه بالحرة » فرجمناه حتى' مات » 

قوله ( باب المطلاق فى الاغلاق والكره والسكران والجنون وأمرهماء والغلط والنسيان فى ااطلاق » والشرك 
وغيره » لقول النى وَلِي : الأعبال بالاية و لكل امرى” مانوى ) اثشتمات هذه الترجة على أحكام يجمعبا أن 
الحم إنما يتوجه على الماقل المختار العامذ الذاكر , وشل ذلك الاستدلال بالحديث لآن غير العاقل الختار لا نية 
له نيا يقؤل أو يفعل ٠‏ وحكذلك الغالط والثامى والنى بكره على الثىء . وحديث الاعمال بهذا الأفظ وصله 
المؤلف فىكتاب الإيمان أول الكتاب » ووصلة بألفاظ أخرى فى أماكن أخرى » و:قدم شرحه مستوق هناك . 
وقوله الإغلاق هو بكر الهمزة وسكون المعجمة الإكراه على المثهور » قيل له ذلك لأن الممكره يتغلق عليه أمنيه 
ويتطضيق عليه تهيرفه » وقيل هو العمل فى الغضب , وبالأول جزم أبو عبيد وجماعة » والى الثانى أشار أبو داود 
انه أخرج حديث عائدة « لاطلاق ولا اعتاق فى غلاق » قال أبو داود : والؤلاق أظنه الغضب » وترجم على 
الحديث ١‏ الطلاق على غيظ » ووقع عنده بفيد ألف فى أوله » وجى البيوق أنه روى على الوجبين » ووقع عند ابن 
ماجه فى هذا الحديث الأغلاق بالآلف وترجم عليه د طلاق المكره» فان كانت الرواية بغيد ألف هى الراجحة فهو 
غير الاغلاق ؛ قال المطرذى : قولهم إياك والذلق أى الضجر والغضب »ء ورد الفارمى فى « شجمع الغرائب » على 
من قال الاغلاق الغضب وغاطه فى ذلك وقال : ان طلاق النامن ذاليا نما هو فى حال الضب . وقال اين المراإط: 
الاغلاق حرج النفس » و ليس كل من وقع له فارق عقله » ولو جاذ عدم وقوع طلاق الغضيان لكان لكل أحد أن 
يقول نا جناء : كنت غضيانا اه . وأراد بذلك الرد على من ذهب الى أن الطلاق فى الغضب لايع » وهو ميوى 
عن إعض متأخرى المثابلة ول ووجد عن أحد من متقدموم الما أشار اليه أبو داودء وأما قوله فى « المطالع » 
الاغلاق الاكراه وهو من أغلقت الباب ؛ وقيل الغضب واليه ذهب أهل المراق » فليس بممروف عن الحنفية » 
وعر ف بعلة الاختلاف المطلق إطلاق أهل العراق على المنفية , واذا أطلقه الفقيه الشافعى فراده مقابل المراوذة 
منهم . ثم قال : وقيل معناه اهبى عن إيقاع الطلاق البدعى مطاقا » والمراد الث عن فمله لا اللتى لمكنه » كأنه 
يول بل يطلق للسنة ا أمي الله .. وقول البخارى «١‏ والسكره » هو فى النسخ يضم الكاف وسكون الراء » وف عطفه 


على الاغلاق نظرء إلا إنكان يذهب الى أن الاغلاق الغضب ٠‏ وحتمل أن يكون قبل الكاف مب لانة غطاف عليه 
السكران فيكون التقدير باب حك الطلاق فى الاغلاق وحم المكره والمكران والجنون ال . وقد اغتلف 
الساف فى طلاق المسكره فروى آبن أنى شيبة وغيره عن ابراهيم النخعى أنه يمع » قال لانه شىء أفتدى به نفسه » 
وبة قال أهل الرأى » وعن ابراهم النخعى تفصيل آخر إن ودى اكره لم بشع وإلا وقع ؛ وقال الى : إرتف 
أ كرهه اللصوض وقع وان أكرهه الساطان فلا أخرجه ابن أبى ثشيبة: ووجه بأن اللصدوص من شأهم أن يقتاوا 
من يخا لفبم غالبا مخلاف السلطان . وذهب اججمبور إلى عدم اعتبار مارقع فيه , واحتج عطاء بآية البحل إ الا من 
58 وقلبه مطمثن بالاعان ) قال عطاء : الشرك أعظم مر الطلاق » أخرجه سعيد بن منصوو بسئد صميح » 
وقرره العافمى بأن الله لما وضع الكفر عبن تلفظ به حال الاكراه وأسقط عنه أحكام الكفر فكذاك يسقط 
عن المكره مادون الكفر لآن الاعظم إذا سقط سقط ماهو دونه بطريق الآولى ؛ والى هذه الكيتة أشار البغارى 
بعطف الشرك على ااطلاق فى الترجمة . وأما قوله ه والسكران » فسيأتى ذكر حكه فى الكلام على أثر عثمان فى هذا 
الباب » وقد يأتى السكران فى كلامه وفمله ما لا يأتى به وهو صاح اذوله تعالى ( حتى تعلوا ماتقولون ) فان فيها 
دلالة على أن من عل مايةول لا يكرن سكرانا » وأما الجزون فسياتقى فى أثر على مع عمر ؛ وقوله د وأمرهماء فعناه 
هل حكبما واد أو ياف ؟ فقوله « والغاط والنسيان فى الطلاق وااشرك وغيره » أى إذا وقع من المكلف 
مايقتضى الشرك غلطا أو نسيانا هل يحم عليه به وإذاكان لاحم عليه به فليكن الطلاق كذلك , وقوله « وغيده» 
أى وغير ارك ما هو دونه » وذصكر شيخنا ابن الملقن أنه فى إعض النسخ « والشك » بدل الشرك » قال : وهو 
الصواب » وتيغه الزركثى سكن قال : وهو أايق ؛وكأن مناسية لظ الشرك ضفيت عامهما وم أزة ف شىء من 
النسخ التى وقفت عاها بلفظ ااشك » فان مبنت فنكون معطوفة على النسيان لا على الطلاق . ثم رأبت سلف شيخنا 
وهو تول ابن بطال : وقع فى كثير من النسخ « والنسيان فى اطلاق والشرك» وهو غطأ والصواب ١‏ والشك, 
مكان الشرك اه » فغوم شيخنا من قوله فى كثير من النسخ أن فى بعضبا بلفظ الشك جزم بذلك . واختاف السلف 
فى طلاق الثاسى فكان الجسن بر اه كالعمد إلا إن انترط نال إلا أن أنمى , أخرجه ابن أبى شبية ؛ وأخرج ابن 
أبى شيبة أيضا عر عماء أنهكان لايراه شيا ويحتج بالحديث المرفوع الأتى يا سأفرره إعد وهو ذول الججهود » 
وكذلك اختلف فى طلاق الخطىء فذهب الجبود الى أنه لايقع » وعن الحنفية من أراد أن يقول لام أثه شيئًا فسبقه 
لسانة فقال أنت طالق يازمه الطلاق » وأشار البخارى بقوله « الذاط والنسيان » الى الحديث الواردءن ابن عباس 
مرفوعا « ان الله تيماوز غن أمتى الخطأ والذسيان وما استكرهوا عايه » فاه سوى بين الثلاثة فى التجاوز » فن حمل 
النجاورز على دفع الإثم خاصة دون الوفوع فى الا كراه ارم أن يقول مثل ذلك ف النسيان » والحديث قف أخرجه 
ابن ماجه وصصحه ابن حبان . واختاف أيضا فى طلاق المشرك لاء عن الحسن وقتادة ور بيعة أنه لايقع » واب 
الى مالك وداود . وذهب الجمرور الى أنه يقع م إصح نكاحه وعتته وغير ذلك من أحكاية: قوله (دتلا الثشمى : 
لا تواخذنا إن نسينا أو أخطانا ) ذويناه موصولا فى « فوائد هناد بن السرى الصذير » من رواية سليم مولى الشعبى 
عنه معناه ٠‏ كوه ( ومالا يوذ من إقرار الموسوس ) ببملتين والواو الآول مفتوحة والثائية مكدورة . قَوله 
(وال النى يلع للذى أفر على نفسه : أبك جنون )؟ هو طرف من -دديثك ذكره ااصنف فى هذا الباب بلفظ 
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«هل بك جئون » وأورده فى الحدود »ريأ شرحه هناك مسةوفى إن شاء الله تعالى . ووقع فى بعض طرقه ذ كر 
السكر ٠‏ قله ( دقال على : بقر حمرة خواصر شارق ) الحدوث هو طرف من الحديث الطويل فى قهة الشارفين وقد 
تقدم شرحة مسمّوف فى غروة بذر ممح كتاب المفازى . ود بقرء يفتح الموحدة وتخفيف القاف أى شق » 
والخواصر بمعجمة ثم مبملة جمع خاصرة » وقوله فى آخره دان تمل ٠‏ بفتح المثلثة وكسر اليم بمدها لام أى سكران » 
وهو من أفوى أدلة من لم يؤاخذ السكران يما يقع منه فى حال سكره من طلاق وغيره واعترض » المهاب بأن الخر 
حامك كانت مباحة ؛ قال : فيذلك سقط عنه 5 مانظق بة فى تلك الحال ٠‏ قال : و بسدب هذه القصة كان ريم لخر 
اه . ونما قاله نظر » أما أولا فان الاحتجاج من هذه القصة نما هو بحدم مؤاخذة السكران ءا يضدر منه » ولا 
يفترق الحال بين أن يكون الشرب مباحا أو لا , وأما ثانيا فدعواه أن تحر الخر كان بسبب قمة الشارفين ايس 
إصحيح » فان قصة الارفينكانت قبل أحد اتفاقا لآن حموة استثود بأحد وكان ذلك بين يدر وأحد عند تزوييج غلى 
بفاطمة وقد ثبت ق الصحيح أن جماعة اصطبدوا امذرربوم أحد واسدّشبدوا ذلك اليوم , فكان تحريم الثر بعد أحد 
لهذا الحديث الصحيح ٠‏ قله ( وقالعمان : ليس نجنون ولا لسكران طلا ) وصله ابن أبى شيبة عرى شبابة » 
ورويناه فى الجرء الرابع من « تاريخ أبى زرعة الدمشق » عن آدم بن أبى إراءن حكلاهما عن ابن أبى ذئب عن 
الزرهرى قال « قال رجل لعمر بن عبد العز يز : طلةت امأق وأناسكران فكان رأى ععر بن عيد الءزيز مع 
رأنا أن >لده و يرق بيئه وبين ام أنه حت سد نه أبان بن ءثان بن عفان عن أبيه أنة قال : ايس على الجنون ١‏ 
ولا على السكران طلاق ٠‏ فقال عمر : تأميو ننى وهذا يحدئنى عن عمان ؟ جلده.» ورد اليه امأتة, وذكر البخارى 
8 عمان م ابن عباس أسأظرارا لما دل عليه حديث دلى فى قصة حرة , وذهب ألى عدم وقوع طلاق السكران أيضا 
أو الشءثاء وعطاء وطاوس وعكرمة والقاسم وعمر بن عبد الوزيز , ذكره بن أنى شيية عنهم آهأ يد صويحه » 
وبه قال ربيعة والليك و(تهق والمرق-؛ واختاره الطحارى واحتج بأنهم أجمموا على أن طلاق الممتوه لابقع قال : 
والسكران معتوه إسكره . وقال بوقوعه طائفة من الثابءين حكدهيد بن المسيب والحسن وابراهم والزهرى 
واأشعى » وبة قال الأوزاغى والثورى ومالك وأبو حنيفة » وغرس القافعى قولان : المصحح منهما وقوعه ؛ 
والخلاف عند الحنابلة لكن الترجيح بالعكس » وقال ابن اارابط : إذا تيقنا ذهاب عةل السكران لم يازمة طلاق » 
وإلا لرمه . وقد جعل الله حد السكر الذى تبطل به الصلاة أن لايعلم مايقولء وهذا التفصيل لابأباه من يقول عدم 
طلاقه »وما استدل من قال بوقوعه مطالةا بأنه عاص بفعله م بزل عنه الخطاب بذلك ء ولا الإثم لآنه وص إقضاء 
الصلوات وغيرها ما وجب عليه قبل وقوعه ف السكر أو فيه : وأجاب الطحاوى بأنه لاختاف أحكام فاقد المقل 
بين أن يكون ذهاب دقله بسبب من جبده أو من جبة غيره » إذ لا فرق بين من محر عن القيام ى الصلاة ب.بب من 
قبل الله أو من قبل نفسه كن كسر رجل نفسه قانة يسقط عنه فرض القيام » وتعقب بان القيام انتقل الى بدل 
وهو القعءود فافئرا . وأجاب ابن المنذر عض الاحتجاج إقضاء الصلوات بأن النام يحب عليه قضاء الصلاة ولا إقمع 
طلاقه فافترقا . وقال ابن بطال : الأصل ف السكران العقل ؛ والسكر ثىء طرأ على عقله » فبما وقع منه هن كلام 
مفبوم فهو كول على الاصل حتى لوت ذهاب عقله ٠‏ قوله ( وقال ابن عبان : طلاق السكران والمسسكره اوس 
يجائز ) وصله بن أن شيبة وسعيد بن منصور جميها عن هشيم عن عبد الله بن طلحة الخراعى عن أبى يزيد المزى عن 
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عكرمة عن ابن عباس قال وليس لسكران ولا اضطبد طلاق » المضطبد : إضاد معجمة سا كذة ثم طاء مبملة مفتوحة 
ثم هاء ثم موملة هو المذلوب المقبور » وقوله د ايس جائز , أى بواقع » إذ لاعقل للسكران المغاوب على عقله ولا 
اغتيار للساكره . قوله (وقال عقبة بن عامس : لاوز طلاق الموسوس) أى لابقع » لآن الوسوسة حديث النفس » 
ولا مؤاخنة با يقع فى النفس كا سيانى . قوله (و قال عطاء : اذا بد! بالطلاق فله شرطه ) تقدم مشر و حاف « باب 
ااشروط فى اطلاق » وتقدم عن عطاء وسعيد بن المسيب والحسن » و بيذت من وصله عنهم ومن غالف فى ذلك . 
قوله ( وقال نافع : طلق رجل امرأتة البتة إن خرجت ء فقال ابن عمر : إن خرجت فقد بت منه » وإن لم خرج 
فليس بثىء ) أما قوله , البتة» فانه بالنصب على المصدر ء قال الكرماقى هنا قال النحاة : قطع همزة البتة همزل 
عن قياس اه وفى دعوى أنها تقال بالقطع نظر فار ألف البتة ألف وصل قطما , والذى قاله أهل اللغة البئة 
القطع وهو تفسيرها بمرادفبا لا أن المراد أنها تقال بالقطع » وأما قوله ه بنتء فبعنم الموحدة وتشديد المثناة 
المفتوحة على البناء المجوول » ومناسية ذكر هذا هنا وان كانت المسائل المتعلفة باابئّة تقدمت ‏ موافقة ابن عص - 
للجموور فى أن لافرق ف الشرط بين أن يتقدم أو يتأخر » ومذا تظبر مناسبة أثر عطاء وكذا مابعد هذا . وقد 
أخرج سعيد بن منصور من وجه حم عن ابن عمر أنة قال « فى الخلية والبتة ثلاث ثلاث » . قوإه ( وفال الزهرى 
فيمن قال إن لم أفمل كذا وكذا فاررأقى طالق ثلاثا : يسال عما قال وعقد عليه قابه حين حاف بلك الهين » فان 
مى أجلا أراده وعد عاءه قلبه دين حاف جعل ذلك فى دينه وأمانته ( أى يدبن م بيئه وبين الله تعالى أخرجه 
عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى .نصرا ولفظه « ف الرجلين يحافان بالطلاق والمتاقة على أس يتافان فيه ولم 
قم على واحد منومأ بيئة على قوله قال : يدينان وتحملان من ذلك مأمحملا . ٠‏ وعن معور عمن مع الحسن مثله . ٠‏ 
“قوله ( وقال ابراهم : ان قال لاحاجة لى فيك نيته ) أى إت قصد طلافا طاةقت والا فلاء قال ابن أبى فيه 
حدثنا حفص هو ابن غياث عن ا#ماعيل عن إراهم ف رجل قال لاص أنة ّ حاجه لى فيك قال : نيته . وم 
00 شعية, سأات الى نكم وحمادا قالا : إن نوى طلانا فواح_دة2» وهو أحق 5 ا ءقوله ( وطلاق كل 0" 
لسانهم ) وصله ابن أبى شيية قال م <دثنا إدريس قال حدثنا ابن أبى دريس وجر ير قالاول عن مطرف. والثانى 
عن المغيرة كلاهما عن ابراهم قال : طلاق العجمى بلسانة جائز» ومن طريق سعمد بن جبير قال إذا طلق الرجل 
بالفارسية يارمه» . قَوله (وقال قتادة : إذا قال إذاحملت نأنت طالق ثلانا يغثشاها عند كل طبرممة , فان اسدّبان حابا 
فقدبانت فنه ) وصله ابن ألى شيبة عن عيد الأعلى عن سعيد بن أبى عروة عن قتادة مثله لكن قال د عند كل طهر 
مرة ثم بمسك حتى تطبر » وذ كر بيه حوه » ومن طريق أشءث عن الحسن «٠‏ يغشاها إذا طبرت من الحيض ثم 
بمسك عنما الى مثل ذلك » وقال ابن سيرين « يغشاها <تى حمل » وبهذا قال الجوور » واختلفت الرواية عن مالك : 
ففى روابءة ين القا.م إن وطدرا مىة بوك التعليق طاقّت سواء اسفبان م حابرا أم لا »وأن وطئها فى الطب رالذى تال 
لها ذلك بعد الوطء طاقت مكائمها . وثءةبه الطحاوى بالاتفاق على أن مثل ذلك إذا وقم فى فى تعليق المدق لا بقع الا 
إذا وجد الشسرط ٠‏ قال : فكذلك الطلاق فليكن . ٠‏ قوله (وقال الحسن : إذا قال المق بأهلك نيته ) وصله عبد 
الرزاق بلفظ «هو مانوى» وأخرجه ابن أبى شببة من وجه آخر عن الحسن ,فى دجل قال لام أنة اخرجى استيرثى » 
اذهى لا حاجة لى فيك هى تطليقة إن نوى الطلاق» . ققوله (وقال ابن عباس : الطلاق عن وطر » والمتاق ما أريد به 
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وجه الله) أى أنة لا يذبغى للرجل أن يطلق امرأنة إلاءند الماجةكالنوزء مخلاف العتق فانه مطلوب داما . والوطر 
بفتحتين الحاجة» فال أهل اللغة : ولا يبنى منها فمل ٠‏ وله (وقال الرمرى : إن قالما أنت بام أت نييه , وإن وى 
طلانا فهو ما نوى) وصله ابن أبى شيرة غن عبد الأعلى عن مغمرغن الزهرى فى دجل قال لامرأتة لست لى بامرأة 
قال : هو مانوى , ومن طريق قتادة د اذا واجبا بة وأراد الطلاق فبى داحدة» وعن ابراهيم « إنكرد ذلك مرارا 
ماأراء أراد الا الظلان » وعن قتادة « إن أراد طلاقا طلقت » وتوقف سعيد بن المسيب » وقال الليث « هى كذبة 7 
وقالأبو بوسف وحمد دلا يقع بذلك طلاف » . قَولْه ( وقال على : ألم تع أن القلم رفع عن ثلاثة عن انون <تى 
يفيق » وعن الصى حتى يدرك ؛ وعن النائم حى يستيقظ) وصله البخوى ف «الجعذيات, عن على بن الجعد عن شعرة 
عن الأععش عن أبى ظبيان عن ان عباسن دان عير أنى مجئونة قدزنت وهى حبل » فأراد أن برجمها فقال له على : 
أما بانك أن القل فد وضع عن ثلائة » فذكره » ونابعه ابن تمير ووكيع وغير واحد عن الآععش ٠‏ ودواه جرير 
ابن حارم غن الأعش فصرح فيه بالرفع أخرجه أبو داود وابن حبان من ظر بقه ؛ وأخرجه النسااق من وجبين 
آخرين غن أنى ظبيان مفوعا وموقوفا كن لم يذكر فيهما ابن عبامن , جعله عن أنى ظببان عن على ودجح 
الموفوف عل المرفوع » وأخذ بمقتضى هذا الجديث الجبور » لكن اختلفوا فى إيقاع طلاق الصى ؛ فعن ابن المسديب 
والحسن بلزمه اذا صقل ومين , وذه عند أحمد أن يطيق الصيام ويحصى الصلاة , وعئد عطاء إذا بلغ اثنتى عشرة 
سنة ٠‏ وعن مالك رواية إذا ناهر الاحتّلام : قوله (وقال على : وكل طلاق جائز إلا طلاق المعئوه ) وصله البغوى 
فى ١‏ الجعديات » عن على بن الجيد عن شعية هن الاش عن ابراهيم النخهى عن مابس بن ربيعة « ان عليا قال : 
كل طلاق جائز الاطلاق المءئوه » وهكيذا أخرجه سعيد بن منصور من جماعة من أصيداب الأ مش عنه صرح فى 
يعدبا سماع عابس بن ربي.ءة من على » وقد ورد فيه حديث مرفوع أخر جه الترمذى من حديث أبى هريرة مثل 
قول على وزاد فى آخيره : المغلوب على ددّله» وهو هن روإية عطاء بن لان وهو ضغيف جدا . والمراد بالمعتوه 
- وهو بفمتّح الم وسكون ابملة وضم المثناة وسكون الواو بعدها هاء ‏ ااناتص المقل ٠‏ فيدخل فيه الطفل والمجنون 
7 والسكران ب واجبور على غدم اعتبار ما يصدر منه » وفيه خلاف قديم ذكر بز أبى شيية من طريق نافم أن لمر بن 
٠‏ عبد الرحن طاق اءر أت وكان معتوها فأمزها ابن عمر بالعدة , فقيل له : ائة معتوه: فقال: انى لم أسمع الله استثى 

للممثوه طلا ولا غيره . وذكر ابن أفى شبية عن الشعى وابراهيم وغير واحد مثل قول هلى قوله (حدثنا مدل ) 
هو ابن ابراهيم ٠‏ وهشام هو الدسوانى . قوله ( عن زدادة ) ت#دم القول فيه فى أوائل العتق » وذكرت فيه بعض 
فوائده » ويأنى بقيتها فى كنتاب الأرممان والنذور , وقوله « ماحدثت به أنفسها » بالفتح على المفعولية » وذكر 
المطرزى عن أهل الاغة أنهم يقولونة بالضم بريدون بغير اختيارهاء وقد أسند الاسماعيل عن عبد الرحمن بن مبدى 
قال ليس عند قتادة حديث أحسن من هذا » وهذا الحديك حجة فى أن الموسوس لابقع طلاقه والممتوه والجنون 
. أولى مئه بذلك ء واحّج الطحاوى بهذا الحديث للجموور فيمن قال لاهزأته أنت طلاق ونوى فى نفسه ثلاثا أنه 
لايع إلا واحدة ‏ خلافا للثشاففى ورمرن وافقه ‏ قال : لآن الخبر دل على أنه لاوز وأوع الطلاق بنمة لا لظ 
مدا » وتمقب بأنه لفظ بالطلاق ونوى الفرقة الّامة فبى نية صحها لفظ ؛ واحتج به أيضا لمن قال فيمن قال 
لاه رأنه يافلانة وئوى بذلك طلاقها انها لاتطلق ؛ خلافا لمالك وغيره » لآن الطلاق لابقع بالنية دون اللفظ ولم 
مس وج 8 ه فم البارى 


لض تتاب الللان 


يأت بصيغة لاصريحة ولا كناية » واستدل بة هل أن من حكتب الطلاق طلقت امرأته لاله عرم بقلبه وعمل 
بكستابته وهو قول الموود » وشرط مالك فيه الإشباد على ذلك ؛ واحتج هن قال : إذا طلق فى نيسه طلقت _ وهو 
مردى عن أبن سيرين والزهرى ‏ وعن مالك رواية ذكرها أثشبب عنه وقواها ابن العرى؛ بأن من اعتقد الكفر 
بقلبه كفر ومن أصر أعلى المعصية أثْم » وكذلك هن راءى بعمله وأعب , وكذا من قذفهللءا بقابه » وكل ذلك 
هن أعمال القاب دون اللسان . وأجيب بأن المؤو عن حديث النفس من فضائل هذه الآمة» والمصر على الكفر 
لبس منهم » وبأن المصر على المعصية الاثم هن تقدم له عمل الممصية لامن لم يعمل معصية قط ء وأما الرياء 
والعجب وغير ذلك فكله متعلق بالاعمال .واج الطاب بالاجماغ على أن دن عرم على الظبار لايصير مظاهراً 
قال : وكذلك الطلاق » وكذالو حدث نفسه بالقذف ل يكن قاذفا » ولو كان حصديثك النفس يؤثر لأابظل الصلاة ) وقد 
دل الحديث الصحيح على أن رك الحديث م:دوب فلو وقع لم تبطل » وتقدم البحث فى الصلاة فى ذلك فى قول عهر 
دالى لاجبز جيثى وأنا فى الصلاة» ء الحديث الماتى حديث جابر فى قصة الذى أقر بالونا فرجم » ذكرها من طر بق 
بوأس عن الزهرى عن أبى سلة عن جابو » وسيأق شرحه مستوق فى كتاب الحدود » وااراد مثه ما أشار اليه فى 
الترجمة من قوله « هل بك جنون » فان مقتضاء أنه لو كان ممنونا لم يعمل افراره » ومعنى الاستفبام هل كان بك 
جنون أو هل تمن ثارة وفيق ثارة ؟ وذلك أنه كان حين المخاطية مفيقا . وحتمل أن يكون وجهله الخطاب والمراد 
استفهام من حضر من يعرف حاله وسيأى بسط ذلك أن شاء الله تعالى . الحديك الثااك وددث أبى هريرة فى القصة 
المذكورة , أوردها من طر بق شعيب عن الزهرى عن أبى ساة وسعيد بن المسيب جميما عن ألى هريرة 0 وسيأق 
شرحما أيضا فى الحدود ؛ وتوله فى هذه الرواية ه ان الآخر قد زتى» بفتح الحوزة وكسر الخاء المعجمة أى المتأخر 
عن السءادة وقيل ممئاه الارذل . قوله ( وقال تتادة إذا طلق فى نفسه فليس بثىء ) وصله عبد الرزاق عن معمر 
عن فتادة والحسن قالا : من طلق سرا فى نفسه فليس طلافه ذلك بثىء » وهذا قول اججموور وغالفهم ابن سيدين 
وابن شباب فقالا تطاق » وهى رواية عن مالك (٠‏ تلبيه) : وقع هذا الاثر عن فتادة فى رواية النق عقب حديث 
قتادة المرفوع المذ كور هنا بعدء فلا ساقه من طريق تادة عن زرارة عن أبى هريرة فذلكر الحديث المرفوع قال 
بعده د قال قتادة» ون كر ه. ثم ذكر المصنف ف الياب ثلانة أحاديث : اله الأول ٠‏ قوله ( وعن الزهرى قال 
فأخيرفى من سمع جابر بن عبد الله ) هو معطوف على قوله « شعيب عن الزهرى الل وقد تقدم من رواية بوأس 
عن الزهرى عن أبى سلة فيحتمل أن يكون أهمه لما حدث بة شعييا » ويحتهل أن يكون هذا القدر عنده عن غير 
أبى سلة فأدرج فى زواية يونس عنه » وقوله فى هذه الزيادة « أذلفته » يذال ممجمة وقاف أى أصابته يحدها , 
وقوله «جمزء بفتح اجيم والم ويزاى أى أسرع هاريا 

- إصسيست الام » وكيف الطلاق” فيه ؟ وقول الله تعالى ( لايل لم أن تأخذواتما 
آنْيتدوهن" شيثا ‏ إلى قوله ‏ الظالمون ) وأجار ع.* اكلم دون الساطان, واعا دين الطلم دون عاص 
رأسها . وقال طاوس : إلا أن مانا أن لايقيا حدوة الله فيا افقرض لكل واحيد منهما كل صاحبه فى المشرة 
والشّحبة » ول قل قول” الستهاء لانمل حتّى تقول : لا أَغدّسل” لك من دنا بة ٠‏ 


الحديث «رالاه - إإرالاة ل لذن 


“لم6 وَشها أزهر” نْ جميل حلثنا 27 الوأهاب مقو * امنا خافف عن عكرمة عن ابن عياش ٠‏ 
ا أ ه 2 1 : » صلالته .. > ه ُّ 7 0 . م ئ : ا 
« أن امراأة ثابت بن قيس أ نت النى ويه نقالت :يا رسول الله؛ ثابت” بن قيس مااءتب عليه فى خاقر 
ولادين »ولك كر السَكُفرَ فى الإسلام . فقال رسوله الل مكلف , ردن عليه ديقت ؟ قالت : نعم . 
قال رسول الله يك : اقبل الحديقةة وطلقها تتطليقة . فال أبو عبد الله لاهيةاّم فيه عن ابن عباس » 

[ الحديث علالاه ب أطرافه فى : 4لا١ه‏ , *لزكه ع لامع لإلاكه ] ١‏ 

4 - مرت إسحاق” الواميلى حدَئنا ال عن خال الحذاء عن عكرمة «أن" أخْتعيد لله بن أب . 
بهذا . وقال : تردّن حديقته ؟ قالت : نعم . فر د مهاء وأمره يطلقها . وقال إراهب بن طهمانَ ون خالد عن 
عكرمة عن النبى” يله د وطلّقبا » 

ا هلاه - وعن أبوب ن أبى كيم عن عكرمة عن ران عباس أنه قال « جاءت امرأة كات بن أيس إلى 
رسول الله يك نقالت : بارسولة الله إّى لا أعتب” على ثابت فى دين ولاأخاق » ولكني لاأمليقه” . فقال 
رسولة الله ككل : فكددن عليه حديقته ؟ قالت + نعم » ظ 

0ه - ورا عمد بن عبد الله بن المبارك الطرعىية حد ثنا 'قراد أبو نوح حدثنا جري” بن حازم عن 
5 8 0 * 4 3 .8 ل 
يوب عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « جاءت امرأة ابت بن قيس بن تعاس إلى النى؟ و 
فقالت : يارسول اله » ما أن,؛ على" ثابث فى دين ولاحاق » إلا أنى أخافه السكفر » فقال رسولك ان ملي : 
فترد*ين عليه حديقته ؟ ثقاات : نعم . فدات عايه » 07 نفارقها » ش 

0ه - وَرشث) سلوان؟ حدثنا حمادٌ عن أَُوب عن عكرمة « أن جيل » فذ كر المديث 
لآن اارأة لبان الرجل معنى » وضم مصدره تغرقة بين السى والمعنوى . وذكر أبو بكر بن دريد فى أماليه أنة أول 
خلع كان فى الدئيا أن غام بن الظرب - بفتح المعجمة وكسر الراء ثم موحدة ‏ زوج ابنته من ابن أخيه عامس بن 
الجارث بن الارب» فليا. دخلت عليه نفرت منه , فشكا إلى أبها فقال : لا أجمع عليك فراق أهلك ومالك » وقد 
خاءتها منك بما أعطيئها , قال فزعم العلداء أن هذاكان أول خلع ف العرب اه . وأما أول خلع فى الاسلام فس أتى 
ذكره بعد قليل . ويسمى أيضا فدية وافتداء . وأجمع العلماء على مشروعيته إلا بكر بن عبد الله اأزفى التابعى 
المغشهور فانة قال : لا بحل لارجل أن أذ من أمأتة فى مقابل فراقها شيئا لقوله تعالى فلا تأخذوا منه شيئا) » 
فأوردوا عليه ( فلا جئاح علمما فيا انتدت به ) فادعى أخبا ب1ة النساء . أخرجه أبن أبى شيبة وغيره عنه » 


كق” 2002 هه كتاب الطلاق 


جناح عليهما أن يصالحا ) الآيةء وبالحديث وكأئة لم يدبت عنده أو لم يبلذه ؛ وانمةد الاجماع بعده على اعتباره 
وأن آءة النساء عخصوصة بآية اليقرة وبا بى النساء الأخر نين ؛ وضابطه شرعا فراق اأرجل روجته ببذل قابل 
للعوض تحصل لجبة الزوج . وهو مكروه إلا فى حال عذافة أن لابةما أو واحد منبما ما أمس بة» وقد ينشأ 
ذلك عن كراهة المشرة إما لو خاق أوخلق ؛ وكذا ترفع الكراهة إذا احتاجا اليه خشية حنث يول الى البيذونة 
الكيرى . قوله ( وكيف الطلاق فيه ) أى هل بقع الطلاق بمجرده أو لابقع حنى يذصكر الطلاق [ما باللفظ وإما 
بالنية » وللعلياء فما إذا وة. ع الخلع مجردا عن الطلاق لفظا وئية ثلائة آراء وهى أقوال لا شافى أحدها ما ص عايه 
فى أكث ركتبه الجديدة أن الخلع طلاق وهو قول الجبور » فاذا وقع بافظ الجاع وما تضرف مزه نقص أعءدد» 
وكذا إن وقع بغير لفظه مةرونا بأمته ٠‏ وقد نص الشافى فى د الأملاء» على انه من صرائح الطلاق » وحجة 
الجبور أنه لفظ لا ملك إلا الروج فكان طلاقا » ولو كان فسخا لما جاز على غير الصداق>الإقالة » لكن الجببود على 
جواذه ما قل وكثر فدل على أنه طلاق . والثانى وهو قول الشافعى ف القديم ذكره فى د أحكام القرآنء هن امجديد 
أنه فسخ و لبس بطلاق ؛ وصح ذلك عن ان عياس أخرجه عبد الرزاق » وعن ابن الربير ٠‏ وروى عن عثمان وعلى 
وعكرمة وطاوس » وهو مشمور هذهب أحد » وسأذكر فى الكلام على شرح حديث الياب مابةوءة » وقد استشكأه 
اسماعيل القاضى بالاتفاق على أن من جمل أمس المرأة بيدها ونوى الطلاق فطاقت نفسما طلقت ء وتعقب بأن حل 
الحلاف ماإذا لم يقع لفظ طلاق ولا نية ولما وقع افظ الخلع صرحا أو ما قام مقامه من الالفاظ مع النية فانه 
لايكون فاخا تقع به الفرنة ولا يبشع , به طلاق » 3-9 الشافعية في اذا نوى بالخلع الطلاق وفرعنا على لفن 
هل يقع الطلاق أو لا؟ ودجح الأمام عدم الوقرعء وا<تم بأنه صريح فى بابه وجد أفاذا فى له فلا ينصرف بالذية 
إلى غيره » وصرح أبو حامد والأكثر بوقوع الطلاق : ونقله الخوارزى عن أص القديم قال : هو فسخ لاياقص 
عدد الطلاق إلا أن نويا به الطلاق د ودش ذم اختاره الامام ان الطحاوى نقل الاجماع على أنه إذا نوى بالذالع 
الطلاق وقع الطلاق وان حل الخلاف فما إذالم صرح بالطلاق وم ينوه .والثالك إذالم يو الطلاق لابقع به فرق 
أصلا ونص عايه في «الآم» وقواه السبى من المتأخربن » وذكر محمد بن نصر التي وكتاب اخلاف العليا.» 
أنه آخر ةولى الشافعى . قوله ( وتوله عر وجل : دلا يحل ا-كم أن تأخذواما آتيتمومن شيئًا إلا أن يخانا أن 
لايةما حدود الله) زاد غير أنى ذد «إلى قوله أأظالمون» وعند النسى بعد قوله > انا , الآية » وبذكر ذلك يثبين مام 
امراك فهو بقوله د فلا جناح عايهما ما افتدت نه وكسك بالشرط من أوله « دفان خهم » من منع الخلع إلا اذا 
حصل الشقاق من الزوجين ما اوسا 1ق الكل م على أثر طاوس بيان ذلك ٠‏ قوله ( وأجاز عمر الخلم دون 

السلطان ) أى بغير إذنه » وصله ابن أنى شدبة من طريق خيثمة بن عبد الرحن قال ١‏ أى إشر بن مروأن ق خلع 
كان وين رجل واسرأة فلم يحزه » فقال له عبد الله بن شهاب الخولانى : قد أنى عس فى شلع فأجازه , وأشار المصنف 
إلى غلاف فى ذلك أخربجه سعيد بن منصور م حداثنا امم أنأنا وس عن الحسن اليهيرى ال : لاوز الجاع 
دون السلهأآن » وال حياد بن ذيد «ه عن يحى بن عق غن مد بن ديرين :كوا يتولون » فذكر مثله » واخيتاره 
أو عبيد واستدل بقوله تعالى ( فان خفتم أن" اينما حدود الله ) وبةوله تعالى ( وان خفتم شقاق بينهما فابعئوا 
كا دن أهله وحكا من أهلما) قال : جيل الخوف لغير الزوجين ؛ ولم يّل فان خافا » وقوى ذلك بقراءة حمزة فى 


الحديث «إبالزة - 0ه ةبت 
آة الباب ١‏ إلا أن مخانا , يضم أوله على الئاه لاجبول تال : والمراد الولاة: ورده النحاسن بأنة قول لا دسأعده 
الإعراب ولا اللفظ ولا الممنى » والطحاوى بأنه شاذ عذالف لما عليه الجم الغفير » ومن حيث النظر أن الطلاق 
جائر دون الحام فكذلك الخلع . ثم الذى ذهب اليه مبنى على أن وجود الشقاق شرط ف الخلع واجمبور على خلافه 
وأجابوا عن الآية بأئها جرت على <ك الغالب ؛ وقد أنكر قتادة هذا غلى الحسن فأخرج سعيد بن أبى عروية ى 
«كتاب التكاح »عن قتادة عن الحين فذكره » تال قتادة : ما أخذ الحسن هذا الا عن زياد » يدنى حيث كان أميي 
العراق لمعاوية . قات : وزياد ليس أملا أن يقتدى بة . قوله ( وأجازعئان الخلع دون دقاص رأسبا ) المقاص 
بكسر المبملة وتخفيف القاف وآخره صاد مبملة جمع عقصة وهو مابراط به شعر الرأمن بعد جمعه » وآثر عثيان هذا 
رويناه مودولا فى « أمالى أبى القاسم بن بشران» من طر يق شر يك هن عيد الله بن عمد بن عةيل « عن الرببيع 
بذت مع و”ذ الت : اختلءت هن زوجى با دون عقاص رأمى فأجاذ ذلك عثهان » وأخرجة الومق من طريق دوح 
ابن القامم عن ابن عقيل «طولا و تال فى آخره و فدفعت اليه كل ثىء حتى أجفت الباب بينى وبانه » وهذا يدل 
على أن معنى ‏ دون »سوى ء أى أجاز للرجل أن يأخذ من المرأة فى الخلع ماسوى عقاص رأسها » وقال سعيد بن 
منصور «١‏ حدثنا هشام عن «خيرة عن ابراهم :كان يقال الخلع مادون عقاص رأسبا » وعن سيان وءن ابن أبى 
بحي عن جاهد يأخذ من الختامة <تى عقاصماء ومن طريق فبيصة بن ذويب « اذا شلعها جاز أن يأخذ منا اكثر ها 
أعطاها . ثم تلا : فلا جناح عاهما فما افتدت بة » وسنده يح . ووجدت أثر وثيان بلفظ آخر أخرجه ابن سعد 
فى ترجمة الربيع بنت معوذ من « طبقات النماء » قال أنبأنا بمي بن عياد حدثنا فايح بن ساييان حدثنى عبد الله بن 
حمد بن عقيل « عن الربيع بأت معوذ قاأت : كن بنى وبين ابن عمى كلام »وكان زوجها قاات فقات له : لك كل 
شىء وفارةنى . فال : قد فمات . فأخذ والله كل ثىء حتى فراثى , لكت عثان وهو محصور فقال : الشرط أملك» 
خذكل شىء حتى عقاص رأسباء قال ابن بطال ذهب اجمبو ر الى أنه يبموز الرجل أن يأخذ ف الخلع أكثرها أعطاه» 
وقال مالك : لم أر أحدا “ن بقتدى بة ماع ذلك . لكنه ايس من مكارم الاخلاق ٠‏ وسيأاى ذكر حجة القائلين 
بعدم الزيادة فى الكلام على حديث الباب . قوله ( وقال طاوس : الا أن يخانا الابقا حدود الله فما افرض لكل 
واحد مهما على صا<به فى العشرة والصحية » وم يقل قول السغباء لاحل حتى تقول لا أغتسل لك من جنابة ) هذا 
التعليق اختصره البخارى من أثر وصله عبد الرزاق قال « أنيأنا ابن جريح أخيرنى ابن طاوس وقلت له : ماكان 
أبو ك يقول فى أفداء ؟ قال : كان يقول ماقال الله تعالى (ر الا أن ينانا أن لايقما حدود الله 6 وم يكن يقول قول 
السغباء : لاحل -تى تقول لا أغتمل لك من جناءة ؛ ولكنه يةول الا أن يناذا أن لابقما حدود الله فيا افتض 
الكل واحد منبما على صاحبه ف العثيرة والصحبة » . قال ابن التين : ظاهر سياق البخارى أن قوله « وم يقل الح » 
من كلامه » ولكن قد نقل اكلام المذكور عن ابن جري » قال : ولا يبعد أن يكرن ظبر له ماظبر لابن جريج ٠‏ 
قلت : وكأنه لم يقف عل الآثر موصولا فتكلف مافال » والذى قال « ولم يقل » هو ابن طاوش ء وانحكى عنه 
الننى هو أبوه طاوس » وأشار ابن طاوس بذلك إلى ماجاء عن غير طاوس و أن الفداء لايحوز حتى تعصى اارأة 
الرجل فما برومه متها <تى تقول لا أغّمل لك من جناية » وهو منقول عن الشعى وغيره » أخراج سعيد بن منصور 
عن هشيم 95 أنبأنا (سماعيل بن أنى غالد دن اأشعى أن امسأة قالت لروجبا 9 أطيع لك أمرا ولا أو لك قسما ولا 


انم < د دل 


أغتسل لك من جنابة ؛ قال : اذا كرهته فلم أخذ منها وليخل عنها ». وأخرج ابن أبى شيبة عن وكيع عن بزيد بن 
ابراهيم عن الحسن فى قوله ( الا أن يخانا أن لابةيها حدود الله ) قال : ذلك فى الخلع إذا فالت لا أغتسل لك من 
جناية . ومن طريق حميد بن عبد الرحمن قال د يطب الخلع اذا قالت لا أغدّسل لك من جنابة . نحوه » ومن طريق 
على نحوه ولكن بسند واه » والظاهر أن المنقول فى ذلك عن الحسن وغيره ماهو إلا على سبيل المثال ولا يتعين 
درطا فى جواز الاع , والله أعلم . وقد جاء عن غير طاو نحو قوله » فروى ابن أ لى شهبة هن طريق القاسم ثيه 
سئل عن قوله تعالى (( الا أن يخافا أن لايةما حدرد الله) قال فيا افترض ليما فى العشرة والصحبة . ومن :طريق 
هشام بن عروة عن أبيه أنه كان يقول : لايحل له الفداء حتى يكون الفساد من قيلبا ٠‏ دل يكن يقول لاحل لهاحتى 
تقول لا أبر لك قسما ولا أغتسل لك من جنابة . قله ( حدثنى أذهر بن جميل ) هو بصرى يكنى أبا عمد ؛ مات 
سنة احدى وخمسين ومائتين » ولم خرج عنه البخارى ف ١‏ الجامع» غير هذا الموضع » وقد أخرجه النسائق أيضا 
عنه » وذكر البخارى أنه لم يتابع على ذكر ابن عباس فيه كا مسيأتى , سكن جاء الحديث موصولا من طريق أخرى 
كاذكره فى الباب أيضا . قوله (حدثنا خالد) هو ابن مبران الحذاء . قوله (ان امرأة ثابت بن قيس) أى ابن ثواس 
بعجمة ثم مبملة خط ب الانصار , تقدم ذكره فى اأذاقب » وأهم فى هذه الطريق اسم المرأة وف الطرق التى بءدها , 
وبعءدت فى آخر الياب فى طاريق حماد بن زيد عن أيوب عن عكرمة مرسلا جميلة , ووقع فى الرواية الثانية أن أخت 


عيد الله بن أبىء يعنى كبير الخررج ورأس الافاق الذنى تقدم خبره فى تفسير سورة براءة وف :فسير سورة المنافقين , 
فظاهره أنها جميلة بنت أَى" ويؤيده أن فى رواية قتادة عن عكرمة عن ابن عباس «١‏ أن جميلة بنت سلول جاءت » 
الحدرث أخرجه ابن ماجه والبجق » وسلول امرأة اختلف فيها هل هى أم أبى أو امرأته ٠‏ ووقع فى رواية النسائى 
والطرانى من حديث الر بيع إنت معواذ أن ثابت بن قيس إن ثماس ضرب امرأته فكسر يدها , وهى جميلة بنت 
عيد الله بن أفى فأنى آخوما إشتك الى رسول الله يلم الحديث » وبذلك جزم اين سعد فى « الطرقات » فقال : 
جميلة بنت عرد الله بن أنى أسلات وبايءت وكانت نحت حنظلة بن أبى عامر غسيل الملائكة فقتل عنها بأحد وهى 
حامل فولدت له عبد الله بن حنظة تخلف عايها ثابت بن قيس فولدت له ابنه مدا ثم اختاءت منه فتزذوجها مالك بن 
الدخشم ثم خبيب إن أساف » ووقع فى رواية حجاج بن عمد عن ابن جريج : أخبرتى أبو الزبيد أن ثابت بن 
قيس بن ماس كانت عنده زيفب بنت عبد الله بن أبى» ابن سلول وكان أصدقبا حديقة فكرهةه , الحديث أخرجه 
الدارفطنى والبوق وسنده قوى مع ارساله » ولا تثاى بينه وبين الذى قبله لا<تمال أن يكون لما اسمان أو أ-دهما 
لقب ؛ وان لم يؤخذ بهذا امع فالموصول أصح ؛ وقد اعتّضد بقول أهل النسب ارس اممها جميلة » وبه جزم 
اللدمياطى وذكن أنها كانت أخت عبد الله بن عبد الله بن أبى ثهتيقة أمهما خولة بنت المنذر بن حرام . قال الدمياطى 
والذى وقع فى البخارى من أ بنت أنى دم . فلت : ولا يايق اطلانى كو نه وها فان الذى وقع فيه أت عرد 
الله بن أنى ومى أخت عبد الله بلاشك ؛ لكن نسب أخوها فى هذه الرواية الى جده أنى كا فسنت هى فى روايءة 
فتادة الى جدتها سول » فهذا يجمع بين التلف من ذلك . وأما ابن الاثير وتبعه الأنووى +زما بأن قول من قال 
انبا بنت عمد الله بن أنى وثم وان الصواب. آنا اعت عيذ الله بن أبى »ولاس كا قالا بل اجمع أولى وجمع 
بعضهم باتحاد اسم المرأة وعتها وأن ثابتا خالع الثنتين واحدة بعد أخرىء ولا يخق بعده ولا سيا مع اتحاد . 
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الخرج . وقد كبرت أسية الشخص الى جده اذا كان مشبورة؛ والاصل عدم التعدد حتى ينبت صريحا . وجاء فى 
اسم ادرأة ثابت بن قيس قولان آخران أحدهما أنها مريم المغالية أخرجه النسائى وابن ماجه من طررق مد بن 
صق « حدثنى عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن الر بيع بت ه.وذ قالت اختلمت هن زوجى © فذكرت 
قصة فنا « وائما تتبع عثمان فى ذلك قضاء رسول الله يَلِمعْ فى مريم المغالية » وكانت نحت ثابت بن قيس فاختلمت 
منه » واسئاده جيد » قال البق : اضطرب الحدرث فى تسمية امرأة ثابت ٠‏ ويمكن أن يكون الخلع تعدد من ثابت 
انتهى . وتسميتها مريم مكن رده للاول لآن المغالية وهى بفتح اليم و تخفيف الفين الممجمة نسبة الى مغالة وهى 
امرأة من الأردرج ولدت لعمرو بن مالك بن الاجار ولده عديا , فبئو عدى بن النجاد يعرفون كأهم بدنى مغالة » 
ومثهم عيد الله بن أن وحسان بن ثابت وجماعة من الازررج ؛ فاذاكان آل عبد الله بن أبى من بتى مغالة فكون 
الوم وقع فى اسمبا » أو يكون هري اما ثالثا ».أو بءضها اقب لها . والقول الثانى فى اسمها أئها حبيبة بنت سبل 
أخرجه مالك ف « الموطأ » عن يحى بن سعيد الانصارى عن عمرة بنت عبد الرحمن عن حبيبة بنت سبل أنباكانت 
حت ثادت بن قيس بن شمأس » وأن رسول الله يلع رج الى الصبح فوجد حبيية عند بابه فى الغلس قال] : من 
هذه ؟ قالت : أنا حجيبة بنت سبل . قال : ماشأ نك ؟ فالت : لا أنا ولا ثابت بن قيس . لزو جباء الحديث » وأخرجه 
أصماب الستن الثلاثة » وصححه ابن شعن :ة واين <بان من هذا الوجه » وأخرجه أبو داود من طريق عبد الله بن 
أنى بكر بن عمرو بن حزم « عن عمرة عن عاش أن حبيبة بنت سب لكانت عند ثابت » قال ابن عبد البر اختلف 
فى امرأة ثابت بن قبس , فذكر البصر بون آنها جميلة بنت أب وذكر المدئيون انها حيبية بنت سبل . قلت : والذى 
يظبر أنهما تصتان وقمتا لامرأنين لشهرة الخبرن وبة الطريقين واختلاف السياقين؛ مخلاف ماوقع من 
الاختلاف فى آسمية جميلة وأسهأ فان سياق قصتها متقارب «أمكن رد الاغتلاف فيه الى الوفاق » وسأ بين اخعتتلاف 
. القصدين عند سياف ألفاظ قصنة جميلة , وقد أخرج البزار 7 حديرث عير قال « أول عثلمة فى الاسلام <جبية بنت 
سبل كانت تحت ثابت بن قيس الحديث » وهذا على تقدير التعدد يقتضى أن ثابتا تدوج حبيبة قبل جميلة » ولو لم 
يكن فى بوت ماذكره البصر بون إلا كون عمد ين ثابت بن قيس من جميلة لكان دليلا على صمة تزوج ثابت يجميلة ؛ 
( تنبيه ) : وفع لابن الجوزى ف تنةيحه أنها سبلة بنت حبيب ء فا أظنه إلا مقلوبا ؛ والصواب حبيبة بنت سول » 
وقد ترجم 4 ابن سعد ف ١‏ أأطبقات » قال : بنت سهل بن ثعلية بن الارث » وساق سيا الى مالك بن النجار 
وأخرج حديثها من حماد بن زيد عن حى بن سعيد قال كانت حيدبة بنت سهل نحت ابت بن قيس » وكان فى خخلقه 
شدة » فذكر نحو حديث مالك وزاد فى آخره « وقدكان رسول اله بل مم أن يتدوجها ثم كره ذلك اغيرة الانصار 
وكره أن يسوءم فى نسانهم ٠‏ قوله ( أنت النى يتلل ففالت : يارسول الله ثابت بن قيس ) فى دواية ابراهيم بن 
طهمان عن أبورب وهى اأتى علقت هنا ووصلها الاسماعيلى «جاءت امسأة ثابت بن قدس بن ثماس الانصارى »؛ وى 
رواية سعيد عن قتادة غن عكرمة فى هذه القصة ه فقالت بأبى وأى » أخرجبا اليوق ٠‏ قوله ( ماأعتب عليه ) بضم 
المثئاة من فوق » و >وز كسرها من العئاب يقال عتّبت دلى فلان أعتتب عّبا والاسم المعتبة, والمتاب دو الخطاب 
بالادلال » وفى رواءة يكسر العين إعدها تحتانية سا كنة من العيب وهى أليق بالمراد ؛ قوله (ف خلق و لادين) بعنم 
الخاء المعجمة واللام وبحوز إسكائها » أى لا أريد مفارقته اسوء خلقه ولا لنقصان دينه , زاد فى رواية أبوب 
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المذكورة و ولكنى لا أطيقه » كذا فيه لم يذكر ميز عدم الطاقة , و بينه الاسماعرلى فى روايته ثم اابييق بلفظ لا 
أطيقه بغضا » وهذا ظاهره أنة لم يصنع مما شيمًا يةتضى الشكوى منه بسديه ؛ لسكن تقدم من رواية النساى أنه كسر 
يدها » فيحمل على أنها أرادت أنة سى* الخلق » لكنها ماتعيبه يذلك بل بثىء آخر . وكذا وقع 'فى قصة حبيبة 
بنت سهل عند أنى داود أنة ضربها فكسر بعضها لكن لم تشكد واحدة منهما إسبب ذلك » بل وقع التصرييح إسبب 
آخر وهو أنةكان دميم الخلقة , فنى حديث عرو بن شعيب عن أبية عن جده عند ابن ماجه وكات حبيبة بنت 
سبل عند ثثابت بن قدس وكان رجلا دما » فقالت : والله لولا عنافة الله اذا دغل عل" لبصةت فى وجبه» وأخرج 
عبد الرزاق عن معمر قال « بلغنى أنها قالت : وأرسول الله فى من اجمال ماترى ( وثابت رجل دميم »وق رواءة 
معّمر بن سامان عن فضيل عن أبى جر بر عن عكرمة عن اين عباس وأول خلع ,كان قف الاسلام امأة ابت بن 
قيس » أنت النى يلمع فقالت : يادسول الله لابجتمع رأسى ورأس ثابت أبداء افى رفعت جانب الخباء فرأييه 
أقبل فى عدة ‏ فاذا هو أشدم سوادا وأقصرم قامة وأفبحهم وجبا . فال : أتردين عليه حديقته ؟ قالت : نعم » 
وإن شاء زدتة . ففرق بينهما» ٠‏ وله (ولكنى أكره الكفر فى الاسلام ) أى أكره إن أقت عنده أن أقع فما 
يقتضى الكفر ء وائتق أنها أرادت أن يحملبا على الكفر ويأمرها به نفانا بقولها «١‏ لا أعتب هليه فى دين » 
فتعين الل على ماقلناه . ورواية جرس بن حازم فى أواخر الباب تؤبد ذلك حيث جاء فيها إلا أنى أغاف الكفر» 
وكأنا أشارت إلى أئها قد تحملها شدة كراهتها له على إظبار الكفر اينفسخ نكاحها منه » وهى كانت تعرف أن 
ذلك حرام الكن خشيت أن تحملبا شدة البكض على الوقوع فيه « ويحتمل أن "بريد بالكفر كفران العشير اذهر 
#قصير المرأة فى حق الزوج . وقال الطيى : المعنى أغاف على نفس فى الاسلام مايئافى ححكمه من نشو وفرك 
وغيره ما يتوقع من الشابة اجميلة المبفضة لروجبا اذا كان بالضد منما ء فأطلقت على ماينافى «قتضى الاسلام ااسكفر . 
ويحتمل أن يكون فى كلامبا إضضار, أى أكره لوازم الكفر من المعاداة والشقاق والخصومة . ووثع فى رواية 
ابراهيم بن طبمان ه ولكتى لا أطيقه » وف رواية المستملى ه ولكن» وقد تقدم ما فيه . قوله ( أتردين ) فى 
رواية إراهيم بن طبهان « فتردين » والفاء عاطفة على مدر محذوف » وف رواية جرير بن حازم « تردين » وهى 
استفبام محذوف الأداة كا ذات عليه الرواية الأخرى ٠.‏ قوله ( حديقته ) أى بستانة , روفع فى حول يرق “بن أنه 
كان أصدقها الحديقة المذكورة ولفظه و وكان تزوجها على حديقة تفل ». قوله ( قالك نعم ) زاد فى سلديى ع 
د قتال ثابت أيطيب ذلك يا رسول الله ؟ قال نعم » ٠‏ وله ( افبل الحديقة وطاةبا تطليقة) هو أمى ارشاد واصلاح 
لا يجاب » ووقع فى رواية جرير بن حازم « فرذت عليه وامره بغراقها » واسةدل بهذا السياق عل أن الخلع ليس 
إطلاق » وفيه نظر فليس ف الحديث مايثبت ذلك ولا ماينفيه » فان قوله د طلقها الح حتمل أن يراد طاقبا عل ذلك 
فيكون طلاتا صرحا علىرعوض » وليس البحث فيه ما الاختلاف فم إذا وقع لفظ الخلع أو ما كان فى حكه من غير 
تعرض اطلاق بصراحة ولا كثاءة هل يكون الخلع طلانا وفسخا ؟ وكذلك ابس فيه التصريح بأن الخلع ومع قبل 
الطلاق أو بالمكس ء نعم فى رواية الد المرسلة ثانية أحاديث الباب « فردتها وأميه فطلةباء و ليس صرحاف تقديم 
العطية غلى لأس بالطلان » بل يحتّمل أيضا أن يكون المراد إن أعطتك طلقبا ؛ وليس فيه أيضا التصريح بوقوع 
ضيغة الخلع » ووقع فى عسل ألى الزدير عند الدارقطنى « فأخذها له وخلى سبيليا » وى حديث حييبة بنت سبل 
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د فأخذها منها وجلست ف أهارا» للكن دعظم الروايات فى الباب نسميةه خاما » ففى رواية عمرو بن م.م عن عكرمة 
عن ابن عراس ١‏ انها اختلءت من زوجبا » أخرجه أبو دارد والترزمذى 5 قوله ( ل أو عمد الله ) هو البخارى ٠‏ 
قوله (لابتابع فيه عن اين عباس) أى لايتا بع أزهر بن جميل على ذكر ابن عباس فى هذا الحديث بل أرسله غيره ؛ 
ومراده بذلك خصوص طريق غالد الذاء عن عكرهة , ولذا عقبه برواية خالد وهو ابن عبد الله الطحان عن غالد 
وهو الحذاء عن عكرمة مسلا ثم برواية ابراهيم بن طومان عن غالد الهذاء مسلا وعن أبوب مودولا؛ ؤرواية 
ابراهم بن طبمان عن أيوب المرصولة وصاما الاسماعيلى ٠‏ قوله ( حدئنا قراد ) بضم الذاف وغيف الراء وآخرة 
دال موملة وهو لقب وا“مه عبد الرمن بن غزوان بشتح المعجمة وسكون الزاى وأو وح كنيته وهو من كار 
الحفاظ وثةوه ٠ولكن‏ خطدوه فى ححدرث واحد حدث بة عن اللمث خواف فيه » وايس له ف اليخارى سورى 
هذا الموضع » ووقع عنده فى آخره « فردت عليه وأمره ففارقباء كنذا فيه « فردت عليه » يحذف المفعول والمراد 
الحديقة التى وقع ذكرها ٠‏ ووقع عند الاسماعيل من هذا الوجه مفأمره أن يأخن ما أعطاها وذلى سدابا » ٠‏ قوله ف 
هذه الرواية (لا أطيقه ) تقدم بيانه وهو فى جميع النسخ بالقاف ؛ وذكر الكرماتى أن فى بعضبا « أطيعه» بالمين 
المبملة وهو تصحيف . ثم أشار البخارى إلى أنه اختلف على أيوب أيضا فى وصل الخير و إرساله فانفق ابراهيم بن 
طهمان وجر بر بن حازم على وصله » وغالفبما حماد بن زيد ثةال ه عن أيوب عن عكرمة » مرلا . ويؤخذ من 
ابخراج البخارى هذا الحديث فى الصحيح فوائد : منها أن الكثر إذا وصلوا وأرسل الافل قدم الواصل ولو كان 
النى أرسل أحفظ , ولا يلزم مثه أنه :قدم رواية الواصل على المرسل داما . ومتما أن الراوى إذا لم يحكن فى 
الدرجة المليا من الضبط ووافقه من هو مثلهاءضد وتاومت الروايتان رواية 'اضابط المثقن . وهنها أن أحاديث 
الصحيح متفاوتة المرتبة إلى صجيح و أصح . وق الحديث من الفوائد- غير ماتقدم ‏ أن الشقاق إذا حصل من قبل 
المراة فقط جاز الخلع والفدية » ولا يميد ذلك بوجوده منهما جميعا , وأن ذلك يشرع إذا كرهت المرأة عشرة 
الرجل ولول يكرهما ول بر منها مايقتضى فراةها . وقال أبو قلابة وعد بن سيرين : لاوز له.أخسذ الفدية 
منها إلا أن برى على بطثما رجلاء أخرجه ابن أبى شيبة » وكأنمما ل يبلغهما الحديث : واستدل ابن سيرين بظاهر 
قوله تعالى ١‏ إلا أن يأتين بفاحشة مبينة ) وتعقب بأن آية البقرة فسرت المراد بذلك مع ما دل عليه الحديث . 
ثم ظور لى لما قاله ابن سيرين نوجيه , وهو خصيصه بما إذاكان ذلك من قبل الرجل بأن يكرهبا وهى لا شكرهه 
فيضاجرها لةئتدى منه . فوقع النجى عن ذلك إلا أن راها على فاحفة ولا جد بيئة ولا حب أن يفضحبا فيجوذ 
حينئذ أن يفتدى منها و بأخف مئها ماتراضيا عليه ويطلقبا » فليس فى ذلك عفالفة للحديث لآن الحديث ورد فما اذا 
كانت الكراهة من قيلما, واخّار ابن المنذر أنه لابحوز حتى يقع الدةاق برنهما جميعاء وأن رقع من أحدهما لايندفع 
الاثم » وهو قوى موافق اظاهر الابتين ولا يخا لف ما ورد فيه » وبه قال طاوس والشعى وجاعة من التابءين , 
وأجاب الطبرى وغيره عن ظاهر الآية بأن المرأة إذا لم تقم يحقوق الزوج التى أمرت بماكان ذلك منفر! الزيج 
عنها غالبا ومقدضيا لبغضه لحا فنسبت انخافة الهما لذلك , وعن الحديث بأنة يَيِتع لم يستّفسر ثابتا هل أنت كارهبا يا 
كرهتك أم لا؟ وفيه أن المرأة إذا سألت زوجها الطلاق على مال فطلقها وقع الطلاق . فان لم يقع الطلاف صريحا ولا 
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لباه ذفيه الحلاف المتقدم من قبل . واستدل ان قال بأنه فسيع ما وقع فى إعض طرق حديث الباب من الزيادة » 
فى رواية مرو بن مل عن عكرمة عن أبن عباس عند ألى داود والثرمذى فى قصة امرأة ثابت بن قيس « فأمرها 
أن تعد محرضة » وعند أبى داود والأساقى وابن ماجبه من حديث الربيع بنت مءوذ د ان عثيان أمرها أن تعتد 
تحيضة » قال ١‏ و تبع عثان فى ذلك قضاء رسول الله 2 فى امرأة ثارت بن قيس »وق رواة اانا والطرى من 
-وديث الربيع بنت معو ذ دان ثابت إن قيس ضرب اءر أنه فذكر نحو حديث الباب وقال فى آخرهخذ الذى لها 
وخل سبيلبا ء قال : نعم ؛ فأمرها أن تربص -ءضة وتلحى بأهابا » قال الخطابى فى هذا أقوى دليل من قال ان 
الخلع فسخ وليس بطلاق » إذ لو كان طلاقا لم كتف حرضة لأمدة اه . وقد قال الامام أحد إن الخلم فسخ . وقال فى 
دواءة : وائها لاتحل اغير زوجما حتى ضى ثلاثة أقراء . فل يكن عنده بين كونه فخا و بين النقص من العدة تلازم ٠‏ 
واستدل به على أن الفدية لاتسكون الا با أعطى الرجل المرأة عينا أو قدرها لذوله يَلله د أتردين عليه حديقته » 
وقد وقع فى رواءة سعيد عن فادة عن عكرمة عن إإن عباس فى آخر حديث الباب عند ابن ماجه والبهق د فأمره 
أن يأخذ مها ولا يزداد» وفى رواءة عبد الوماب بن عطاء عن سعيد قال أيوب لا أحفظ دولا "زدد » ودواه ابن 
جريح عن عطاء «رسلا أفى روابة ان المبارك وعبسد الوهاب عنه د أما الزيادة فلا ؛ زاد ابن المبادك عن مالك 
وف دواية الاورى «١‏ وكره أن يأخذ «تها اكثر ما أعطى » ذكر ذلك كله البق , قال ووصله الوليد بن مسلم 
عن ابن جريح بنحكر ابن عباس فيه أخرجه أبو الشيخ قال : وهو غير محفوظ » يمنى الصواب ارساله . وى 
مرسل أبى الزبير عند الدارقطنى والبهق ١‏ أتردين عليه حديفته |أتى أحطاك ؟ قالت » نعم وزيادة . فال النى يِل : 
أما الزيادة نلاء ولكن حديةته . قالت نعم . فأخذ ماله وخلى سديلما » ورجال اسئاده ثقات : وقد وقع فى بعض 
طرقة سمه أ بو الز بير من غير واحد فآ نكان فيهم ححانى فهو صصيح والا فيمتضد ءا سبق » لسكن ايس فيه دلالة على 
الشرط » فقد يكون ذلك وقع على سبيل الاشارة دفقا بها . وأخرج عبد الرزاق عن على « لايأخذ متها فوق 
ما.أءطاها » وءن طاوس وعطاء والزهرى مثله ؛ وهو قول ألى حتيفة وأحمد واحمن , وأخرج اسماعيل بن اجمق 
عن ميمون بن «بران « من أخذ | كثر مما أعطى لم إسرح باحسان » ومقا بل هذا ما أخرج عبد الرزاق سند صمبح 
عن سعيد بن المسهب قال « ما أحب أن يأخذ منها ما أعطاما ليدع ما شيئًا »وفال مالك لم أزل أممع أن الفدية 
يحوز بالصداق وبأ كبر منه لقوله تعالى ( فلا جئاح عليهما ذم افتدت به ) ولحديث حبيية بأت سبل » فاذا كان 
اللثنوز من قبلما حل للزوج ما أذ منها برضاها ٠‏ وانكان من قبله لم يحل له و يرد عايا إن أخذ وتمضى الفرقة . 
وقال الششافعى : إذا كانت غير مؤدية لق هكارمة له حل له أن يأخذء فانه يحوز أن يأخذ منها ما طابت به نفسا بغيد 
سبب فيا سنب أولى ٠‏ وفال اسماعيل القاضى : ادعى بعضهم أن المراد بقوله تعالى فيا افتدت به) أى بالصداق 
وهو مردود لآنة لم يقد فى الأية بذلك ٠‏ وفيه أن الخلع جائر فى الح.ض لأانه عه إستقصاما أحائض هى أم لا ؟ 
الكن يجوز أن يكون ترك ذلك لسبق العلم به أو كان قبل قذر بره فلا دلالة فيه لمن خصه من منع طلاق الا نض » 
وهذا كله تفريع على أن الخلع طلاق . وفيه أن الأخبار الواردة فى ترهيب المرأة من طلب طلاق زوجبا عمولة على 
ما إذا لم بكن بسب يفْتضى ذلك لحديث ثوبان د أيما امرأة سأات زوجها الطلاق حرام عايها رائحة الجلةء رواه 


الحديث ,لاه 2# 


أصاب السئن وصمحه ابن خيز يمة وابن بان ؛ ويدل على تخصيصه فوله فى عض طرقه « من غير ما بأس ع ولد يثك 
أنى هربرة د المنتزعات وال#تلمات هن المنادقات » أخرجه أحمد والنيائ ؛ وى هته نظر لان الحسن عند الأكثر لم 
يسمع من أبى هريرة » سكن وقع فى رواية النسائى : قال الحسن لم أسمع من أبى هريرة غيرهذا الحديث . وقد تأوله 
بعضهم على أنة أراد لم يسمع هذا إل من حديث أبى هريرة » وهو كاف » وما المائع أن يكون سمع هذا منه قط 
وصار يرسل هنه غير ذلك فتكون قصته فى ذلك كقصته مع سمرة فى حديث المقيقة يا يأتى فى يابه إن شاء الله تعالى . 
وقد أخرجه سعيد بن منصور من وجه آخر عن الحسن مسلا لم يذكر فيه أباهريرة . وفيه أن الصحانى إذا أفى 
مخلاف ما روى أن الممتبر ما رواه لامارآه ‏ لان ابن عباس روى قصة ام أة ثاابت بن قيس الدالة على أن الخلع طلاق 
وكان شق بأن الخلع ليس بطلا » دكن أدعى ابن عمد البر شذوذ ذلك عن ابن عيان إذ انعرف له أحد تقل عنه 
أنة فسخ وليس بطالاق إلا طاوض » وفيه نظر لآن طاوسا ثفة حافظ فقيه فلا يضره تفرده » وقد تلق العلساء ذلك 
بالقبرل .ولا أعل من ذكر الاخّلافت فى المدألة إلا وجزم أن ابن عباس كان يراه فخا . نعم أخرج اسماعيل 
القاضى !.ند صميح عن ابن أنبى تبيخ « ان طاوسا لما قال إن الخلع ليس بطلاق أنكره عليه أمل مك » فاءذر 
وقال : إتما قاله ابن عباس ء قال اسماعيل : لا نعل أحدا قاله غيره (ه . واسكن أن فى كون قصة ثابت صرعة فى 
كون ااخلع طلاتا . ( تكميل ) : نقل ابن عبد البر عن مالك أن الختاعة هى اتى اختملعت من جميع مالا » وأن 
المفّدية التى افتدت ببءض مالا ء وان المبارثة التى بادأت زوجها قبل الدخول . قال ابن عبد البو : وفد .تعمل 
إءض ذلك موضع إعض 
٠‏ - باسيب التاق » وهل 'بشير” با لام عند الفعرورة ؟ 


وقوله تعالىي ( وإن خفتم شقاق بينهما فابعنوا حَكا من ألم - إلى قوله ‏ خبير؟ً ) 
ثلالام - مشا أبو الوليثر عد ثيا 1م عن ابن أبى مليكة عن امور بن حرمة الز هدرى قال : سيك 


. البى وككيق يقول « إن" ب المغيرة استأذنوا فى أن ينكح على" ابنتهم' » فلا آذن” » 

قوله (. باب الشقاق ٠‏ وهل يشير بالخلع عند الضرورة ؟ وقوله تعالى : وإن خفتم شقاق بينهما الآآبة ) كذا 
لآنى ذر والنسى » ولكن وقع عنده ه الضرر ء وزاد غيرهما ١١‏ فابعئوا حك من أهله وحكا من أهلبا . الى قوله - 
خبير! ) قال ابن بطال : أجمع الملماء على أن امتخاطب بقوله تعالى (( وإن خفتم شقاق بينهما ) الحكام ٠‏ وأن المراد 
بقرله ( إن يريدا إصلاحا ) المكان , وأن الحكين يكون أدهما من جرة الرجل والآخر من جبة المرأة الا أن 
لا يوجد من أهلهما من إصاح فيجوز أن يكرن من الآجانب من يصاح لذلك , وأنهما إذا اختلها لم ينفذ قولهما » 
وآن اتفقا نف فى اجمع بدنهما من غير نوكيل . واختنفوا فيا إذا أتفةا على الفرقة , فال مالك والاوزاعى وإمق: 
ينفذ بغيد توكيل ولا إذن من الزوجين » وقال الكوفيون والشاففى وأحمد : حتاجان إلى الاذن » فأما مالك ومن 
تابعه فالحقو ه بالعنين والمول فان الماك يطاق عايوما فكذلك هذا » وأيضا فلماكان الخاطب يذلك الحسكام وأن 
الارسال الهم دل دلى أن بلوغ الغاية من المع أر النفريق الهم » وجرى الباقرن على الآصل وهر أن الطلاق بيد 


+2 4 - كتاب الطلاق 


الزوج فان اذن فى ذلك وإلا طلق عليه الحم . ثم ذكر طرق من حديث المسور فى خطبة على بنت أبى جبل وقد 
تقدمت الاشارة اليه فى ال_كاح » واءترضه ابن التين بأنة ليس فيه دلالة على ما ترجم بة » ونقل ابن بطال قبله عن 
المبلب قال : لما حاول ١‏ بخارى بايراده أن يبحمل فول النى بيع ذلا آذنء خاما ولا يقوى ذلك لان قال فى الخبز 
«الا أن يريد ابن أنى طالب أن يطلق ابنتى» فدل على ااطلاق , فان أراد أن يستدل بالطلاق على الخلع فهو ضعيف 
وما يؤخد مثه اله كم بقطع الذرائع . وقال ابن انير فى الحاشية : يمكن أن يؤخذ من كونة يت أشار بقوله نلا 
كذن » إلى أن عليا يترك الخطبة» فاذا ساغ جواز الاشارة إعدم الذكاح التدق به جواز الاشارة بقطع الذكاح . وقال 
السكرمانى تؤخول «طابقة الترجمة من كون فاطمة ما كانت ترضى بذلك , فكان ااشقاق بينها وبين على موقما » فأراد 
ب دفع وقوءه يمع على من ذلك بطريق الاعاء والاشارة ؛ وهى مناسبة جيدة » ويؤخن من الآبة ومن الحديث 
العمل يمد الذر دائع ؛ لآن الله تعالى أمس ببعئة الحكتين عند خوف الشقاق قبل وقوعة» كذا قال المبلب » وحتهل 
أن يكون المراد بالهجوف وجورد علامات ااشقاق المقتضى لاسدّهرار النكدو سوه المعاشرة 
01- بسب لا يكون بيع الم طلاقا 

الام ب 050 إمماعيل بن عبد الله قال 0 ماللك” عن ر 2 بن ألى عبد الر من ء ن القامم بن 
عمد عن عائشة” رضى ان عنما زوج البى' مقي فالت « كان فى تريرَةَ ثلاث "سان : إِحْدى السأن أنها أعدقّث 
كير رثا ف 0 . وقال رسول الل يكل : أإولاء ١‏ . ن أعق . وغل وعول الله لاه والبرمة 1 لم 2 
فقوتب إليه خُبرث وأدم من أدم, البيت » فقال : :ألمآرَ الأرامّة فيها لحم ؟ قالوا: بلي ؛ ولسكن ذ الك 2 تلاق" 

به على ريرة ذواك يا تأكل الممدقة » قال : عامها 007 ولنا هدية 2« ش 
قوله (باب لا يكون بع الآمة طلاا) فى دواية المستعلى « طلاقبا »ثم أؤرد فيه قصة بريرة » قال ابن الدين لم 
يأت ف الباب بثىء ما يدل عايه التبو يب » لسكن لو كانت عصعتها عليه بافية مأ خيرت إمد عدبا , لآن شراء مائشة 
كآن العتق بازائه . وهذا الذى قاله ميب ءأما أولا فان ااترجة مطابقة فان العتق إذا لم يسئازم الطلاق فالبيع إطريق 
الأول » وأيضا فان التخيير الذى جر الى الفراق لم يقع إلا بسدب العئق لا إسوب البيع ٠‏ وأما ثانا فائها لو المت 
#جرد المع لم يكن للنخمير قاد وو أن تالكا قن حي كلامه برد أرله فانه يبت ما ناه من المطابقة » قال ابن 
إطال : اخداف اسلف هل بكو ن بيع اثامة طلانا؟ فقال الجبور : لا يكون بيءها طلاتا » وروى عن ابن مسءود وابن 
عباس وأنى بن كمب ومن التابعين عن سعيد بن المسيب والحسن ومجاهد الوا : يكون طلانا وممسكوا بظاهر قوله 
تعالى ( وامخصنات من النساء إلا 5-0 أعاكم ) وحجة الجوور حديث الراب » وهو أن بريرة عتقت نفيرت 
فى وجرا » ذلوكان طلاقها يقح عجرد البيع لم يكن للاخيير ممنى . ومن حيث انظر أنه عقد على نفعة فلا يبطله 
بسع الرقبةما فى المين المؤجرة . والاية نزات ف المسدءات فين اأراد لك الفين على ما ثبت فى الصديح من سدِب 
عزوها له ملخصا . وما نآله عن الصداية أخرجه ابن أنى شيبة بأسانيد فها انقطاع » وفيه عن جابر وأنس أيضا , 


وما نقله عن النابعين فمه يأسأ ود صوييحة » وفمه أيضا غن عكرمة والشمى نحوه » وأخرجه “عمد بن مأهور عن 


الحديث بان نيف 


أن عباس إسلد ص » وروى خماد 3 سلية عن هشام بن غروة عن أببه قال : إذا زوج عيده بأمته فالطلاق بمذ 
العبذ وإذا اشترى أمة لها زوج فالطلاق بيد المشترى . وأخرج مرغي بن منصور من طريق الحسن قال : إياق العبد 
طلافه . وحدوث عائشة فى قصة بريرة أررده الصف فى أول الصلاة وق عدة أبواب «طولا وءتصراً ؛ وطريق ربيعة 
التى أوردما هنا أوردها موصولة من طريق مالك عنه عن القاسم عن عائشة » وأوردها فى الأطعمة من طريق اسماعيل 
ابن جعفر عنه عن القاسم مسلا ء ولايضر إرساله لآن مالكا أحفظ من اسماعيل وأتفن , وقد وافقه أسامة بن زيد 
وغير واحد عن القاسم ؛ وكذلك رواه عبد الرحمن بن الةأسم عن أبيه عن عائشة » لكن صدره بةصة اشتراط الذين 
باعوها على عاثشة أن يكون هم الولاء » وقد تقدم مستوق فى كنداب المدّق , وكذا رواه عروة وعرة والأسود 
وأعن المى عن عائثة » وكدذا رواه نافع عن ابن عير أنعائشة » ومتهم من قال عن ابن عمر عن عائشة » وروى 
قصة البرمة والاحم أنس وتقدم حديثه فى الحبة ويأنى: وروى ابن عياس قصة تخييرها لها عتقت كا يأتى بعد وطرقه 
كلها تدرجة . قوله (كان ف بريرة) تقدم ذكرها وضيط انبا فى أواغرالعئق ؛ وقيل انها نبطية يتح الثون والموحدة 
وقيل إنما قرطي بكسر القاف وسكون الموحدة » وقيل ان اسم أبها صغوان وأن له مبة » واخداف فى موالها فى 
روابة أسامة بن زيد عن عبد الرحمن بن القاسم عن القاسم عن عائشة أن بريرة كانت انان من الانصار , وكذا عند 
النسائى من رواية سماك عن عيد الرحمن » ووقع فى بعض الشروح لآل أبى لهب وهو وم من قائله الأقل رهه من 
أعن أحد رواة قمة بريرة عن عائقة الى بريرة » وقيل لآل بى هلال أخرجه الترمذى من رواءة جرير عن هشام 
ابن عروة ٠‏ قوله ( ثلاث سنن ) وفى رواية هشام بن عروة عن عبد الرحن بن الاسم عن أبيه د ثلاث قضيات » 
وف حديث ابن عياس عند أحمد وأنى داود د قضى فما الى 2 أدبع قضيات . فذكر و حدرث عائدة وزاد 
« وأممها أن تعد عدة الحرةء أخرجه الدارقطنى » وه-ذه الريادة لم تقع فى حديث عائشة فلذلك اقنصرت على 
ثلاث ؛ الكن أخرج ابن ماجه من طريق الثورى عن منصود عن ابراهيم عن الاسود عن مائثة قالت « أمرت 
بريرة أن تعتد بثلاث حيرض » وهذا مثل حديث ابن دياس فى ةوله « تسد عدة الهرة » ويخااف ماوقع فى رواية 
أخرى عن ابن عياس « تعد حيضة » وقد تقدم البحث ف عدة التلعة وان هن قال الخلع فسيخ قال تعتد يحيضة » 
وهنا ليس اختيار المتيقة نفسما عالاقا فكان القياس أن تمتد حيضة , لكن الجديث الذى أخرجه ابن ماجه على 
شرط الشيخين بل هو قأعل درجات الصحة » وق أخرج أبو إعلى واليموق من ظريق أى «عثس عن هشام نعروة 
عن أيه عن عائشة « ان اانى علب جعل عدة بريرة عدة المالقة» وهو شاهد قوى ؛ لأن أيا معشر وأ نكن فيه 
| ضعف الكن يصلم ف المنابعات .وأخرج ابن أنى شؤية بأسا نيد صحردة عن مثان وابن عمز وزيد بن ثاب وآخربن 
ان الاءة اذا عتقت تحت العيد فطلاقها طلاق عبد وعدتها عدة حرة » وقد قدمت فى اأمتق أن العللاء صنفوا ق 
قصة بريرة تصانيف » وأن بمضهم أوصابا الى أدبعماثة فائدة ؛ ولا يخااف ذلك قول عائثة « ثلاث سان » لأرن 
ماد عائشة ما وقع من الاحكام فيها مقصودا خاصةء لكن لما كانكل حم منها إششتمل على تقعيد قاعدة يستارط 
العالم الفطن مئْها فوائد جمة وقع التكثر من هذه الحدية » واأضم الى ذلك ماوقع فى ساق القصة غيد مقصود » فانى 
.ذلك أيضا فوائد تؤخن بطريق التنصيص أو الاستنياط » أو اقتصر على الثلاث أو الأربع لكوتما أظبر ما فيها وما 
عداها إنما يذ بطريق الاستنياط ء أو لانها أ والحاجة الييا أمين ٠‏ قال القاضى عياض : معنى ثلاث أو أربع 


.هع ٠‏ > كتاب الطلاق 


آنا شرعت فى قصتها » وما إظبر فما ماسوى ذلك فكان قد علم من غير قصتها ؛ وهذا أولى من قول هن تال : لبس 
ف كلام عائشة حصر . ومفيوم العدد ليس يحجة وما أشبه ذلك من الاعتذارات الى لا تدفع سؤال ما الحكة فى 
الاقتصار على ذلك . قوله ( إنها أعتقت نفسيرت ) زاد فى رواية اسماعيل بن جعفر « فى أن تقر تحت زوجبا أو 
تفارقه » وثقر بفتج وتشديد الراء أى تدوم ٠‏ وتقدم فى العتق من طريق الأآسود عن عائشة ٠‏ فدعاها النى يِل 
نخيرها من زوجما فاخّارت نفسها » وفى دواية الدارةطنى من طريق أبان بن صالم عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة د ان لني 2 قال لبريرة : اذهى فقد عق معك إضعك » زاد ابن سعد من طريق الشعى مرسلا د فاختارى » 
ويأق مام ذلك فى شرح الباب الذى بعد هذا ببابين . قوله ( وقال رسول الله يك : الولاء لمن أءتق ) هذه السنة 
الثانية » وقد تقدم ببان سديها مستوف ف العتق والشروط ؛ وف رواءة نافع عن اين عمر الماضية وكذا فى عدة 
طرق عن عائشة « إتما الولاء لمن أعتق » ويستفاد منه أنكلمة « [نماء» تفيد الحصر وإلا لما ارم من إئيات الولاء 
للمعتق نفيه عن غيره وهو الذى أريد من اير واؤخد منه أنه لا ولاء للانسان غلى أحد بغر العّق فيل من 
أسل على يده أحدء وسءأق البحث فيه فى الفرائض وأنه لا ولاء لليلئقط خلانا لاععق »ولا لمن حالف إسانا لان 
أطائفة من اسلف ٠‏ وبة قال أبو <نيفة ٠‏ ورؤخذ من ععومه أن الحربى أو أعتق عيدا ثم أسليا أنه إسثتمر ولاؤه له 
وبه قال الشافمى » وقال ابن عبد اأبر إنه قراس قول مالك , ووافق على ذلك أبو يوسف » وخالف أصحابه فانم الوا 
للعترق فى هذه الصورة أن يتولى هن إشاء . قوله ( ودخل رسول الله مِيَ) زاد فى رواية إسماعيل بن جءفر « بت 
عائشة» . قِولْه (والبرمة تفور بلحم » فقرب اليه خيز وأدم) فى رواية اسماعيل بن جعفر « ذبعا بالغداء فأتى مخيز » 
قله ( ألم أد البرمة فها الحم ؟ قالوا : بلى » ولمكن ذاك لهم تصدق به على بريرة وأنت لا تأكل الصدفة ) وقع فى 
رواية الأسود غن عائشة فى الزكاة ه وأقى انى يللم بلحم فقالوا هذا ما تصدق به على بريرة » وكذا فى حديث أنس 
فى الحبة » ويجحسع بينهما بأنه للا سأل عنه أتى به وقيل له ذلك . ووقع فى رواية عبد الرحمن بن القساسم عن 
أبيه عن عائثة فى كتاب المية « فأهدى لها لحم فقيل هذا تصدق به على بريرة » فلكان الضمير لبريرة فكدأئة أطلق 
غلى الصدقة عايها هدية لها » وانكان لمائعة فلآن بريرة لما تصدقوا علا باللحم أهدت منه لمائثة . ويؤيده ما 
وقع فى رواية أسساءة إن ابد عن القامم عند أحمد واين ماجه د ودغل علء دسول الله يليم والمرجل يغور باحم » 
ذال : هن أبن لك هذا ؟ قات : أهدته لنا بريرة وتصدق به علها » وعند أحمد ومسل دن طروق أن معأوية عن 
هشام ين عروة عن عبد الرحمن بن الفاسم من أبيه عن عائشة و وكان الناس يتصدقرن عاما فتهدى لنا » وقد تقدم 
فى الركاة ما يتعلق بهذا المعنى » واللحم المذكور وقلع فى بءض الشروح أنهكان لحم بقر » وفيه نظر بل جاء عن 
عائشة « تصدق عل مولانى إشاة من الصدئة » فهو أولى أن يؤخن به ء ووقع بعد فوله « هو عايها صدقة وانا 
هدية » من رواية أنى معاوية المذكورة ١‏ فسكاوه » » وسأذكر فوائده بعد بابين ان شاء الله تعالى 
١٠6‏ - سب خيار الأمَة نحت العبد ؛ ْ 
عله دشنا أبو الوليد حد نا م وهام عن قتادة عن إعكرمةً عن ابن عباس قال : رأبته عبدا ) 
يءى زوج كريرة 
[ الحديث كه أطرافه فى : (ىاه » اذاه » الله ] 


الحديت ١رره-‏ اماه ٠‏ ا 


هله - مش) عبلة الأعلى' بن حاد حد تنا وكيب كنا أبوب” عن عحكرمة عن ابن عباس قال : 
ذاك مُنيث عبله بى فلان ‏ 35 زوج بريرة - كأى أنظر إليه يتبعها فى مسكلك اميدينة يوك عايها 
اذام - رشن : قتيهة بن سعيل حدثنا عبد “ الوهاب عن رب عن ع-كرمة عن أبن ن عباس رمى 21 

عنهما فال :كان زوج” " ور ة غبذا أسواه “يفال له ميث عبد لبنى فلان »كأف أنظر” إليه يطوف” وراءها فى 
سكلك المدينة 

قوله ) بأب خار الأآمة تحت العبد ) يءنى إذا عقت » وهذا مصير هن اليخارى الى ترجيح قرل من تال انكف 
زوج بريرةكان عبدا » وقد ترجم فى أوائل الدكاح حديث عائدة فى قصة بريرة و باب الحرة تحت العيذ» وهو 
جزم منه أيضا وأنه كان عيدا , فاق بيان ذلك ف الاب الذى يليه » واعترض علية هناك ابن الاين بانه ايس ى 
حديك الباب أن زوجبها كان عبدا . وإثبات الخيار لما لا يدل لآن انخااف يدعى أن لا و3 فى ذلك بين المر 
والعيد 0 والجواب أن اليخارى جرى على عادئة من الاشارة الى ما فى بعض طرق الحديث الذى بورده يولاثك 
أن قصة بريرةلم لتعدد » وقل رجح عنده أن ز ويا كان عيدا فلذلك جزم به » واقتظضت اأترجمة بطريق المفبو مم أن 
الآمة إذاكانت نحت حر أعقت لم يكن لما خيار » وقد اخذلف العلماء فى ذلك : فذهب اججبور الى ذلك » وذهب 
الكوفيون الى إثيات الخيار لمن عقت سواء كانت تحت حر أم عبد » ومسكوا حديث الاسود بن يزيد دن عائشه 
أن زوج بريرةكان حراء وفد اختاف فيه على راويه هل هو من قرل الآسود أو رواهءن عاثك 3 أى هر فول لزه 
كا سأبينه » قال ابراهيم بن ألى طالب أحد «فاظ الحديث وهو من أقران مسلم فيا أخرجه ابيرق عنه : خالف 
الأسود الناصت فى زوج برارة. ٠‏ وقال الإمام أحد إنا إصم أنهكان حرا هن الود ؛ وده ؛ وماجاء عن غيره فأيس 
٠‏ بذاك ؛ وصح عن ابن عباس رغيره أنهكان عيد! ؛ ورواهعلاء المديئة » وإذا روى علاء المديئة شيدًا وعماوا نه فبو 
أصح ثىء ؛ واذا عقت الآمة تحت الحر فعقدها المافق:علىصحته لايفسخ بامر عنتاف فيه اه. وسياتى .زيد هذا إعد 
بابين . وحاول بءض الحافية ترجيح رواية من قا لكان حرا غلى رواية من قال كان عيدا فقأل : الرق أعقبه الحرية 
بلاعكس » وهو كا قال » لكن محل طريق امع إذا آساوت الرواراتق القوة أما مع التغرد فى مذا بلة انلع 
فتكرن الرواية المنفردة شاذة والداذ مردود »وهذا ُ إءتبر اجبوذ طريق المع بين الروايتين مع قر هم إنة لا 
يصار الى الترجيح مع إمكان المع » والذى يتحصل من كلام بحةةيوم وقد | كثرمنه الشافنى ومن تبءه أن حل اجمع 
اذالم يظبر الغلط فى إحدى الروا يتين , ومنهم من شرط النساوى فى القوة » قال ابن بطال : أجمع العلياء أن الآمة . 
اذا عقت نحت عبد فان لحا الخيار » والممنى فيه ظاهر لأآن العبد غير مكافىء للحرة فى أكثر الأحكام ؛ فاذا ءتقت 
نيت ذا الخيار دن اليةأء ف عصمته أو المفارقة لآنها فى وقت العقد علما ' 1 دن أحهل الاختيار 2 واحتج من 
قال إن لها الخيار ولوكانت نحت حر بأئمها عند التذوخ لم يكن لما رأى لاتفاقبم دلى أن اولاها أن يزوجها بغيد 
رضاها اذا عقت تجدد لها حال لم يكن قبل ذلك . وعارضهم الأخرون بأن ذلك لوكان مؤثرا لشيت الخيار البكر 
اذا اذوجا بو ها ثم بلغت زشيدة ولي سكذلك فكذلك الامة نحت الحر فانة لم يحدث لا بالمتق حال ترتفع به عن 


4 > كتاب #طلاق 


الحر ذسكانتكالكتا بية تسل نحت المسلم ٠‏ واختلف فى اتى #تار الفراق هل يسكون ذلك طلانا أو ذخا ؟ فقال 
مالك والاوزاعى والليث : تكون طلقة بائنة » وثيت مله غن الحدن وابن سيرين أخرجه ابن أبى شيبة , وقال 
اليافون يكرن فسخا لاطلاةا . قوله ( عن ابن عباس قال : رأبته عبدا يعنى زوج بريرة) هكذا أورده منتصرا من 
هذا الوجه وهو لفظ شعية » وكذا أخرجه الاسماءيلى من طريق هربع عن أن ااوليد شيخ البخارى فيه عن شعبة 
وحده ؛ وزاد الاسماعيل من طريق عبد الصمد عن شعية ه رأيته يبك » وف دوا له ١‏ لقد دأيته يتبعبا » وأما 
لفل همام فأخر جه أو دارد من طريق عفان عنه بلفظ ١‏ ان ذدج بريرة كان عبد| أنزوه يسمى مغيثا ؛ عذيرها الى 
يَلِيْوِ وأمرها أن تمتد» وميافه أحمد عن عفان عن همام مطل ولا وفيه أنها تعتد عدة الحرة . ثم أورد اليخارى 
الحديث من وجبين عن أوب عن عكرمة عن أبن عيامن قال فى أورهما د ذاك مغيث عبد بنى فلان » يعنى زوج 
بريرة » وفى الأخرى د كان زوج بريرة عبه! أسود يقال له مفيث » وهكذا جاء من غير وجه أن سمه مخدث » 
وضبط فى البخارى إضم أوله وكير اللمعجدمة ثم تحتانية سا كنة ثم مثاثة » ووقع عند المسكرى بفتّح المهملة ولشديد 
التحتانية وآخره موحدة » والاول أثبت وبة جزم ابن ماكولا وغيره » ووقع عند المستغفرى فى « الصحأية» ' 
من طربق #د بن لان عن يمي بن عروة عن عروة عن عاثثة فى قصة بريرة أن اسم زوج بريرة مق.م ٠‏ وماأظئه 
الا تصحيفا قوله ( عبدأ لبنى فلان ) عند الزمذى من طر بق سعيد بن أبى غروية عن أبوب كان عبدا أسود 
لبنى المغيرة » وفى روابة هدم عن سديول بن منصور « وكان عيدا لال المغيرة من بنى يزوم » ووقع فى المعرفة لابن 
منده مغيث مولى أحمد بن جحش ء ثم ساق الحديث هن طريق سعيد بن أبى عروبة مثل ماوقع فى الترمذى ٠‏ لمكن 
عاد أبى دارد بسند فيه اين إعءق «١‏ وهى عند مذيث عبد لآل أبى 5 » وقال ابن غبد البر « مولى ببى «طيع » 
والآأول أثيت اصحة إسناده ويبعف اجمع لآن بنى الغيرة مى آل خرومم فى روابةهثم وبنى جحش من أميد 9 
خزعة وبنى مطيع من آل عدى ب نكمب » ويمكن أن يدعى أنهكان معتركا بيهم على بعده » أو انتقل 
5 - يبا سسب شفاعة البى لله فى زوج نريرة 
مام هس ضكئئ ع أختنا عبل” الوهاب_حدثنا خالد” عن عكرمة عن ان عباس «أنة زوج بريرة كان 

عبدا يقال له ميث » كأنى أنظر” إليه طوف خلقها يبك ودموعه نسيل على ميته م فقال الب يي لمباس : 
با عباس ألا تعجب من حب مُغيث بريرة » ومن بخض بريرة مني . فقال البى* يله : لو راجمته . قالت : 
يارسول الله تأمفى ؟ قال : إنما أنا عع » قالت : لاحاجة لى فيه 

قوله ( باب شذفاعة الذى وَْيْهْ ف زوج بريرة ) أى عند بريرة لترجع إلى عصمته » قال ابن المزيد : موقع هذه 
الترجمة من الفوّه آسويغ الشفاعة للحا م عند الخضم فى خصمه أن مط عنه أو يسقط و حو ذلك » ولعقب بأن قدة 
بريرة لم تفع الشفاعة فيها عند ألترافع » وفيه نظر لآن ظاهر حديث الباب أنة بمد الحسكم ؛ اسكن لم يصرح بالترافع 
إذررة إن عبامن لروجما بى » وقول العياس و بعده لو راجعته » فيحتهل أن يكون القول عند الترافع لان الواو 
لا تقتضى الترتيب ٠‏ قوله ( حدثنى عمد ) هو ابن سلام على ما بدنت فى المقدمة وقد أخرجه النسافى عن عمد بن إشار 


اليد بثك براه 1 


وابن ماجه عن تمد بن المنى وحمد بن خلاد الباهل قالو| ه -دثئنا عبد الوهاب الثةفى , » وان بشار واين المثى من 
شيوخ البخارى فيحتمل أن يكن المراد أددهما . لَه (حد'نا عبد الوهاب) هو أين عد الجيد الثقنى وخالد شيخه 
هو الحذاء » وقد سبق ف الباب الذى قبله عن قدّببة عن عبد الوهاب وهوالدُةى هذا عن أيوب» فكأن له فيه شيخين 
الكن روابة غالد الحذاء أتم سياقا يا ترى » وطريق أيوب أخرجها الاسماعيل من طريق عمد بن الوليد البصرى 
عن عبد الوهاب الثةنى » وطريق غالد أخرجم! من طربق أحمد بن ابراهيم الدررق عن الثقنى أيضا وساقه عنهما نحو 
ما وقع عند الرخادى ٠‏ وله ( يطوف خلفها بك ) فى رواية وهيب عن أيوب فى الباب الذى قبله د يتيسبا 
فى كك المديئة يبك علا » والسكك كدر المبملة وفتح الكاف جمع سي وهى الطرق » ووقع فى رواية سعيد بن 
أنى عرو بة « فى طرق المديئة وتواحببا » وان دموعه نسيل على لحيته يترضاها لتختارء فم تفعل » وهذ| ظاهره أن 
سؤاله لحا كان قبل الفرة » ا و ا و بعد الفرقة ؛ و به جزم 
ابن إطال فقال : لوكان قبل الفرقة لقال لو اخترية ؛ فلت : و>تمل أن يكون وقع له ذلك قبل وبمد . وقد مك 
بزواية سعيد من لم إشترط الفور فى الخرار هنا , وسيأنى البحث فيه بعد . قله ( يا عباس ) هو ابن عيد المطلب 
والدرارى الحديث » ونقدم مأ فيه » وفى رواية ابن ماجه « فقال النى َي العباس يا وباس » وعند سعيد بن 
منصور عن هشيم قال د د أنبأنا خالد هر المذاء بسنده أن العباس كان كلم الى 2 أن يطلب الها فى ذلك » وفيه 
دلالة على أن قصة بريرة كانت مأخرة فى السنة التأسعة أو الماشرة » لآن العياض [ما سكن المديئة إءد رجوعبم من 
غروة الطائف وكان ذلك فى أواخر سئة مان , ويؤيده أيضا قول ابن عباس انة شاهد ذلك ؛ وهو إتما قدم المدينة 
| مع أبونه . ويؤيد تأخر قصتها أيضا يخلاف قول من زعم أتباكانت قبل الافك ‏ أن عائشة فى ذلك الزمانكانت 
صذيرة ؛ فيبعد وفوع تلك الأمور والمراجمة والمسارعة الى الشراء والعق منبا يومئذ, وأيضا فقول عاثشة « إن 
شاء مواليك ان أعدها ذم عدة واحدة » فيه إشارة إلى وقوع ذلك فى آخر الآ لآنهم كانوا فى أول الام فى غاية 
الضيق ثم حصل لهم التوسع بعد الفتح » وف كل ذلك رد على من زعم أن قصتهساكانت متقدمة قبل قصة الافك , 
وله على ذلك وقوع ذكرها فى حديث الافك , وقد قدمت الجواب عن ذلك هناك . ثم دأيت الشيخ تق الدبن 
السبى استشكل القصة ثم جوز أنها انك خدم عائشة قبل شراها أو اغترتها وأخرت عقا الى بعد الفتح أو دام 
حورن زوجبا عامجا دة طويلة أو كان حصل الفسخ وطلب أن ' ترده لعل ججديد أوكانت لعائشة ثم باعتها * إذ 
استعادتها إمد الكتابة اه وأقوى الاحْمالات الآأولم ترى . قوله (او راجعتة ) كذا فى الاصول عثناة واجدة 
ووقع فى رواية ابن ماجه ١‏ لو راجمتيه » 1 ثبات تانية سا ك.نة بعد المناة وهى إذة ضعيفة , وزاد اين مأجه د آنة 
أو ولاك » وظاهره أنةكان له منها ولد ٠‏ قوله ( أ ) زاد الاسماعيلى « قال لاء وفيه إشعار بان الآمى لا 
ينحصر فى صيفة افعل لانة خاطها بقوله د لو راجءتّه . فقالت : أنأ سق » أى تريد بهذا القول الآمى فيجب هلى ؟ 
وعند ابن مسعود من مرسل ابن سيرين سند صحيح ١‏ فقالت: يا رسول الله . أثى. واجب على ؟ قال : لاء . قوله ' 
قال : لها أنا أشفع ) فى دؤاية ابن ماجه « نما أشفع » أى أقول ذلك على ميل الشفافة له لاعلى سهيل الحم 
'عليك . ٠‏ قله ( فلا حاجة لى فيه ) أى فاذا لم تلزمنى بذلك لاأختار المود اليه . ود ولاك بعده د أو 
أعطانى كذا وكذا ما كنت عيده » 
م - مرج | » تخ البارى 
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١7‏ - يسيس * 44 - شه عبد الل بن رجاو اخبرنا شعبة عن الحم عن إبراهيم عن الاسود 
عو ” سا اه - 7 0 5 7 
« أن عائشة أرلات أن تشترى بر ير فألى مو البها إلا إن يشترطوا الولاء ‏ فذكرت ذلك للبئّ يقل فقال : 
اشتريها وأعتقيها » فاتما الولاه أن أعتق . وأفى” البئ مكو بلحم » فقيل : إن هذا ما تصلاق به على بريرة » 
الله .م 
قال : هو لحا صداقة ولنا هدية » 


شه آذ 01 شعبة ) وزاد ا 0ط زوجبا » 

قوله ) باب ) كذا هم بغير توجمة » وهو مهن مثءاقات ما يله وأودد فيه قصة بريرة عن عيد الله بن رجاء عن 
شعية عن الحسم وهو ابن عتيبة ماناة وموحدة مصغر عن ابراهم وهو النخعى عن الاسود وهو ابن بزيد 
« أن غااشة أرادق أن اشترى بريرة » فساق القصة مختصرة وصورة سماقه الارسال , لكن أورده فىكغارات 
الآيمان مختصراً عن سليان بن حرب عن شعبة فقال فيه ه عن الاسود عن عائشة » وكدذا أورده فى الفرائض عن 
حفص إن عمر عن شبة وزاد فى آخره « قال الحسكم : وكان زوجما حرا » ثم أورذه بعده من طريق منصور عن 
ابراهيم عن الاسود أن عاثثة فساق نحو سراق الاب وزاد فيه ه وخيرت ذاختارت نفسما وقالت : لو أعطيت كذا 
وكذا ما كنت معه » قال الا.ود : وكان زوجبا حرا » قال البخارى : قول الآسود منقطع , وقول اين عبان 
: رأيته عيدا» أصح : وال فى الذى #بله فى قول الحم نحو ذلك ء وقد أورد البخارى عقب روابة عبد الله بن رجاء 
هذه عن آدم عن شعبة ولم يسدق افظه ا-كن قال « وزاد : نفيرت من زوجبا ء وقد أورده فى الزكاة عن آدم بهذا 
الامئاد 0 ذكر هذه الزرادة ؛ وقد أخرجه البوق هن وجه آخر عن آدم شيخ البخارى فيه لجعل الزبادة من ول 
ابراهم ولفظه فى آخره د قال الى قال ابراهييم : ركان زوجم.ا حرا ليرت من زوجبا » أظبر أن هذه الزيادة 
مدرجة وحذفها فى الركاة لذلك » واتما أوردها هنا مشيرا الى أن أصل التخيير فى قصة بريرة ثابت من طرق أخرى 
وقد قال الدارفطنى فى « العلل »: لم نتاف غلى عروة عن عائدة أنه كان عيدا ٠وكذا‏ قال جءفر بن ممد بن على عن 
أبيه عن عائثة » وأبو الأسود وأسامة بن زيد عن القامم . قأت: وقع أوعض الرواأة فيه غ'ط» فأخرج قاسم بن 
أصبغ فى مصنفه وابن حزم من طريقه قال أنأنا أحمد بن يزيد العم حدثئنا موسى بن معاوية عن جرير عن هشام 
عن أبيه عن غائشة «كان زوج بريرة حرا » وهذا وثم من موسى أو من أحمد » فان الحفاظ من أصحاب هشام ودن 
أحاب جر بر قالوا كان عيدا هليم إححق بن رأهو به وحديثه عند النسائى » وءمان بن أبى شيبة وحديئه عاد أبى داود» 
وعلى بن حجر وحديئه عند الترمذى وأصله عند هل وأحال به على رواءة أنى أسامة عن هثام وفيه أنة كان عيدا » 
قال الدارةطنى : وكذا قال أبومعاويةعن هشام بن عررة عن عبد الرحن بن القاسم عن أنيه . قلت : ورواه شعبة غن 
عيد الرحمن فقا لكان حرا ثم رجع عبد الرحمن فقال ما أدرى » وقد تقدم فى العدن قال الدارقطنى وقال عمران بن 
حدير غن عكرمة عن عائشة كان حرا وهو وثم » فلت : فى شيئين فى قوله حر وف قوله عائئة » وإثما هو من رواية 
عكرمة عن ابن عبان 0 وم يختلف على ابن عباس فى أنه كان عبدا» وكذا جرم به الترمذى عن إن عر وحديثه 
عند الشافعى والدارقطنى وغيرهماء وكذا أخرجه النسافى من حديث صفية بنت ألى عبيد تالت كان زوج بريرة عبدا 
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وسيده تيح » وال الذووى : بؤيد قول من قال انهكان عبدا قول عائشة كان عبد! ؛ ولوكان حرا لم يخيرها؛ فأخيرت 
وهى صاحية القسة بأ ةكان عيدا ؛ ثم عللت يدوا «ولوكان حرأ ل مؤيرها ومدل وذا لابكاد أحد #قوله إلاتوقيذا 0 
وتعقب بأن هذه الزيادة فى رواية جرم عن هشام بن عروة فى آخر الحديث ؛ وهى مدرجة من قول عروة © بين 
ذلك فى رواءة مالك وأنبى داود والنسالى . عم وفع فى دواية أسامة بن زيد عن عبد الر+ن بن القاسم عن أببه عن 
عائشة قالت «كانت بريرة مكاتبة لآناس من الأنصار وكات تحت عبذ » الحديث أخرجه أجمد وابن ماجه والبييق» 
وأسامة فيه مقال » آنا دعورى أن ذلك لا يقال الا بتوقيف فردودة فان للاجتهاد فيه يالا 0 وقد تقدم قريبا 
توجيبه من حيث الاظر أيعنا » قال الدارقطتى د وقال ابراهيم عن الآسود دن عائثعة : كان حرا ».. قلت : وأصرح 
ما رأيته فى ذلك رواية أبى معاوية د دثئنا الأعش عن ابراهيم غن الأسود عن عائشة قالت :كان زوج بيرة حرا 
فلا متت خيرت » المدرثك أخرجه أحد عئه , وأخرج ابن أبى دببة عن إدريس عن الاش ذا السئد عن 
عائشة قالك وكان زوج ريرة حرا ومن وجه آخر عن النخعى عن الآسود أن عائشة حدثنه « ان زوج بريرةكان 
حرا حين أعتقت » فدلت الروايات المفصلة ال قدمتها آنفا على أنه مدرج من قرول الأثبو د أز من دوئة فيكون 
من أمثلة ما أدرج فى أول الذر وهو نادر ذان الا كثر أن يكون فى آخره ودونه أن ليك" فى وسطه » وعلى تدر أن 
يكرن موص ولا فترجح رواية من قالكان عبدا بالكثرة » وأيضا فآل المرء أعرف تحديثة, ؛ فان القاسم ابن أخى 
عائشة وعروة ابن أختها ومابعبما غيرهما فروابتهما أولى من رواية الاسود فائهها أقمد بمائشة وأعلم صحديثها والله 
أعل . ويترجح أيضا بأن عائشةكانت ذهب الى أن الامة إذا عتقت نحت الحر لا خيار لها » وهذا بخلاف ماروى 
العراقيون عنها فكان يازم على أصل مذهيهم أن يأخذوا بقرها ويدعوا ما روى هنبا لاسا وقد اغتاف عنبا فيه 
وادعى يعضوم أنة يمكن المع بين الروايتين حمل قول من قالكان عبدا على اعتبار ماكان عليه ثم أعتّن ٠‏ 
فلذلك قال هن قال كان حرا ء و برد هذا المع ما تقدم من قول عروة «كان عبدا ولو كان حرام تيد » وأخرجه 
الترمذى بافظ دان زوج بريرة كان عيدأ أسرد لوم أعتقت » فبذا يعارض الرواية المتقدمة عن الأسود 5 ويعارض 
الاحتهال المذكور احتمال أن يكون من قال كان حرا أراد ما آل اليه أمره » وإذا تعارضا إسنادا واحتهالا احتيج 
الى الرجيح » ودواية الآكبثر يرجح م وكذلك الاحفظ وكذلك الآلزم ؛: وكل ذلك موجود فى جانب من 
قالكان عبدا . وفى قصة بر برة من اافوائد وقد تقدم بعضها فى ال مساجد وف الركاة واللكثير منها فى المتق : جواز 
المكاتبة بالسنة تقريرا لحم الكتاب » وقد روى ابن أنى شيبة فى «الآوائل » بسند صمح أنها أو لكتابة 
كانت فى الاسلام » وعرد عليه قصة سلءان ؛ أيجمع بأن أوايته فى الر ال إلى لية بريرة فى النساء » وقد 
قبل إن أول مكاتب فى الاسلام أبو أمية عبد عير . وادعى الزويانق أن الكيتابة لم تكن تعرف فى الجاهلية 
وخولف . ويؤخذ من مشروعية تجوم السكتابة البيع الى أجل والاستةراض وتو ذلك , وفيه لاق الاماء 
بالعبيد إن الآية ظاهرة فى الذكور © وفيه جواز كتابة أحد الروجين الرقيةين » وياحق بة جواز ببع أحدهما دون 
الأخر » وجوازكتابة من لا مال له ولا حرفة » كذا قيل وفيه أظر لانه لا يلزم من طابها من طائثة الاعانة على . 
الما أن يكورن لا مال لحا ولا ححرفة » وفيه جواز بيع لكاتب إذا رضى وم لعجن نفسه إذا وقح التراضق بذلك 0 
وحله من منع على أنها يتزت نفسما قبل البيع ويحتاج الى دليل » وقيل ما وقع الببع على نحوم الكتابة وهو 
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بعد جدا و يؤعذ منه أن المكانب عبد ما بق عليه ثىء , فيتفرع منه اجراء أحكام الرقيق كلما فى الذكاح والجنايات 
والحدود وغيرها . وقد أ كثر بسردها من ذكر نا أنبم جمعوا الفوائد المس؟:يطة من حدانث برارة . ومن ذلك أن 
من أدى أير يجو مه للا اعتق لذلييا لحم الاكئر » وأن من أدى من الاجو م بقدر قيمته عق وأن من أدى 
إعض تومه لم إمتق ه:ه بقدر ما أدى ؛ لآن النى يلم أذن فى شراء بريرة هن غير استفصال . وفيه جواز بع المكاتب 
دالرقبق بشرط المتق » وأن ببع الآمة المزوجة ليس طلاقا يا تقدم تقريره قريبا وأن عقا ليس طلاتا ولا فسخنا 
لوت التخيير » فلو طلقت بذلك واحدة لكان لزوجما الرجمة ولم يوتف على اذنهاء أو ثلاثا لم يقل لها لو راجعته 
لأنها ماكانت حل له إلا بعد زوج آخر» وأن بيءرا لا يببح اشتر.ما وطأها لان تخديرها يدل على بقاء عاقة المصءة 
وأن سيد المكا تنب لا.ءنعه من الا ككتساب و أن اكشسابة من حين الكتابة يكون له جواز سؤال المكاتب من يعينه 
على إعض تومه وان لم نحل »وأن ذلك لا يقتضى تعجيزه » وجواز «سؤال مالا يضطر السائل اليه فى الحال ء 
وجواذ الاستعانة بالمرأة المزوجة ؛ وجواذ تصرفما فى مالا بغير اذن زوجبا , م بذل امال فى طلب الاجر <تى فى 
ااشراء بالزيادة على كن المثل بقصد التقرب بالمتق » ويؤخذ منه جواز شراء من يكون مظلق التصرف السلءة بأكثر 
من نما لآن عائشة بذلت نقدا ما جعلوه فسيئة فى قسع سين لحصول الرغبة فى النقد أكثر من انسيئه » وجواز 
السؤال فى اجملة لمن يتوقع الاحتراج الءه فيت<مل الاخرار الواددة فى الزجر عن الؤال على الاولوية . وفيه جواز 
سعى المرةوق فى فكاك رقبت» ولو كان إسؤال من يشترى ايمّق وإن أضر ذلك بسيده اندوف الشارع الى المتق » 
وفيه إطلان الشروط الفاسده فى المعاملات وحة الشروط المشروعة لمفروم فوله يليه كل شرط ليس فىكتاب الله 
فبو باطل » وقد تقدم بسطه فى الشروط . ويؤخد مده أن من اسلانى خدمة المرقوق عند بيعه لم يصح شرطه » 
وان من شط شرطاً فاسسدا لم يستحق العقوبة إلا ان علم بتحريه وأصز عليه . وان سيد المكاتب لا عنمه من 
السعى فى تحصيل مال الكتابة ولوكان حقه فى الخدمة ثابتا » وأن المسكانب إذا أدى نجرمه من الصدقة لم بردما 
السيد واذآ أدى نجومه قبل حلولها كذلك » ويؤخذ منه أن يعتق أخذا من قول والى بريرة و إن شاءت أن تمتسب 
عليك؛ فانم ظاهره فى قبول تعجيل ما اتفقوا على تأجيله ومن لازمه <صول العتن » ويؤخذ منه أيضا أن ٠ن‏ رع 
عن المسكاني رما عليه عتق , واسيّدل به على عدم وجوب الوضع عن المكاتب اقول عائثة « أعدها هم عدة 
واحدة » وَل ين ى ٠‏ وأجيب يحواز قصد دفعهم لما بعد القيض . وفيه جراذ إبطال الكتابة وفسخ عقدها إذا 
تراضى السند والعيد » دانكان فيه ابطال التحرير لتقرير بريرة على السعى بين عائشة ومواليها فى فسخ كتابتها 
اتشترما عائفة ٠‏ وفيه نبوت الولاء الدعدق والرد علىءن غالفه » ويؤخذ من ذلك عدة مسائل كعتق السائبة واللة.ط: 
والحليف وتحو ذلك كثر يمسا العدد من تكلم على <ديث بريرة . ويه مشروعية الخطبة فى الامى المهم والقيام فيهاء 
وتقدمة امد والثناء » وقول أما إءد عند ابتداء الكلام فى الحاجة » وأآن هن وقع منه ماينكر استحب عدم لعيينه ؛ 
وأن استعمال السجع ف الكلام لا يكره إلا إذا قصد اليه ووقع متكلها . وفيه جواز الدين فيا لاتجحب فيه ولاسسيا عند 
العزم على فمل الثىء » وآن لذو الوين لا كفارة فيه لآن ءائشة حلفت أن لا تعترط ثم قال لها النى يلقع اشترطى 
ولم ينقل كفارة . وفيه مناجاة الائنين بحضرة الثالك فى الامى يستحى منه المناجى ويعم أن من ناجاه يمل الثالث يه . 
وإستثنى ذلك من اأنهى الوارد فيه » وفيه جراز سؤال الثالك عن المناجاة المذ كورة إذا ظن أن له نعلا بة وجواز 
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[ظبار السر فى ذلك ولا سيا إنكان فيه مصاحة للمذاجى . وفيه جواز المساومة فى المعاملة والتوكيل ذا ولو الرقيق » 
واستخدام الرقيق فى الام الذى يتعاق بمواليه وان لم يأذنوا فى ذلك بخصوصه . وفيه بوت الولاء لدرأة المءتفة 
فيسةءنى من عموم الولاء +ة كلدمة الذسب فان الولاء لا ينتقل إلى المرأة بالارث خلاف النسب . وفيه أن ااسكافر 
يرث ولاه عاتيةه المسم وان كان لارث أن ببه المسم 3 وأن الولاء 9 يباع ولا وهب وقد تقدم ف باب مغرد ق 
العتق , ويؤخذ منه أن معنى قوله فى الرواءة الأخرى «١‏ الولاء لمن أعطى الورق» أن المراد بالمعطى المالك لا من 
باشر الاعطاء مظاتا فلا يدخل الوكيل » ويؤيده قوله فى رواية الثورى عند أحمد « لمن أعطى الورق وولى 
النعمة » وفيه بوت الخيار للامة إذا ء:قت على التفصيل المقدم وأن خيارها يكون على الفور لقوله فى إعض مارقه 
وانها عقت فدعاها نفيرها فاختارت نفسها , وللعلاء فى :ذلك أفوال : أ<دها وهو قول الشافمى أنة على الفور » 
وعنه عدد غعمارها لاما ؛وقيل اما من ماس الحا كم وقيل من #اسبا وهما عن أهل الرأى 0 وفيل 2 أيداوهو 
قول مالك والاوزاى وأحمد وأحد أقوالالشافى » وائفةرا على أنه ان مكنته من وطثها سقط خيارها » وتمسك 
من قال بة .مما جاء فى بعض طرآه وهو هد ألى داود من طريق ابن إق بأسا يد عن عائشة أن ريرة أعتّت 
ذذكر الحديث وفى آخره « ان قر بك فلا خيار لك» وروى مالك بسند صحيح عن حفصة أنها أفتت يذلك ٠‏ و أخرج 
سعيد بن منصور عن أبن عمر مثله » قال ابن عبد البر : لا أعل لما مخالفا من الصحابة » وقال به جمع من التابمين 
منهم الفةهاء السبعة » واختاف فيا لو وطثها قبل علمها بأن لها الخيار هل يسقط أو لا؟غلى قو اين للعلياء أصمرما عند 
الحذابلة لا فرق » وعند الشافعية تعذر بالجبل » وق رواية الدارقطنى.: إن ومائك فلا خماز لك , ويؤخد من 
هذه الزيادة أن المرأة إذا وجدت بزوجرا عيبا ثم مكنته من الوط, بطل خيارها . وفيه اف الخيار فسخ 
لا يلك الزوج فيه رجعة » وبمسك من قال له الرجعة بقول الى يلد ولو راجعته » ولا حجة فيه والا لما كان 
لما اختيار فتمين حمل المراجعة فى الحديث على معناها الاغوى والمراد رجوعبا إلى عصحته , وه:ه قوله تماللز فلا 
جناخ”عامما أن يتداجءا ) مع أنها فى المطلق ثلاثا . وفيه ابظال قول من زعم استحالة أن يحب أحد الشخصين 
الأخر والآخر يبغضه لقول النى يِه د ألا تمجب من حب مغيث بريرة ومن بغض بريرة مغيثاء ؟ فم يؤخذ منه 


أن ذلك هر الاكثر الاغاب ؛ ومن ثم وقع التغجب لانة على خلاف الممتّاد , وجوز الشيخ أبو محمد بن أنى جرة 
نفع الله به أن بكرن ذلك ما ظبر من كاثرة استالة مغيث لها بأنو اع من الاستهالات كاظباره حبها وتردده خافبا 
و بسكالة عليبا مع ما ينضم إلى ذلك من استهالته لما بالقول الحسن والوعد الجميل ؛ والمادة فى مثل ذلك أن ييل 
. القاب ولوكان نافرأ فلءا خالفت العادة وقع التعجب ء ولا يازم منه ما قال الاولون . وفيه أن المرء إذا خيد بين 
مباحين فآثر ما ينفعءه ل يلم ولو أضر ذلك برفيقه ٠‏ وفيه اعتيار السكفاءة فى الحرية . وفيه سقو ط اللكافهاءة برضا 
اأرأة اتى لا ولى لها » وأن من خير ام أتة فاعتارت فرافه وقع وانفسخ الندكاح بينهما وقد :سدم ٠‏ وأنها لو 
اختارت الرقاء معه لم ينقص عدد اأطلاق . وكاثر بعض من تكام على حديث بريرة هنا فى سرد تفار 0 التخيير . وفيه 
أن المرأة إذا ثبت لطا الخيار فقالت لا حاجة لى به رتب على ذلك حك الفراق » كذا قيل وهو مبتى على أن ذلك 
وقع قبل اختيارها الفراق ول بقع [لا بهذا الكلام وفيه من النظر ما تقدم . وفيه جواز دخول النساء الاجانب بيت 
الرجل سواءكان فيه أم لا . وفيه أن المكانبة لا يلحقها فى العئق ولدها ولا زوجبا ٠‏ وفيه تحريم الصدفة على النى 
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له مطاما » وجوان التطوع متها على ما يلحدق نةفى نحريم دذقة الفرض كأزواجه ومواليه أن هؤال أزواج 
الذي 2 لامر مم عامون الصدقة وان حرمت على الاذراج »رجراذ ١‏ كل الغى ما تصدق به على الفئير إذا أمداه له 
وبالبيع (ولى؛ وجواز قبول الغنى هدية الفةير . وفيه المزق بين الصدفة والهدية فى الحم . وفيه نصح أهل الرجل 
له الآمو ركبا وجواز أكل الانسان هن طعام هن إسر بأ كله «ذه ولو لم يأذن له فيه خصوصه » و بأن الامة إذا 
عتقت جاز لها التصرف بنفسها فى أمورها ولا حجر للمتة,! علما إذا كانت رشيدة » وآ'ما تتصرف فىكسها دون 
اذن زوجها ان كان لما زوج . وفيه جوان الصدقة على من “و تنه لان عائهة كانت "مون بريرة ول ينسكر عايها 
قبونها الضدقة , وأن إن أهدى لآهله شىء أن يشرك نفسه معهم فى الاخبار عن ذلك اقوله « وهو اذا هدة » وان 
من حرمت عليه الصدقة جاز له أكل عيتها إذا تذير حكبها ء وأئة يجوز للبرأة أن تدخل إلى بيت زوجها مالا يمدكه 
بغير علمه ؛ وأن تتصرف فى بيده بالطبخ وغيره بآلاته ووقوده » وجواذ أكل المرء مايحده فى بيته إذا غلب الحل 
فى المادة » وأنه ينبغى تعريفه ما منثى توقفه ءنه , واستحواب السؤال عما يستفاد به عم أو أدب أو بيان حك أو 
رفع شيهة وقد يحب » وسؤال الرجل عما لم إعبده فى بيته » وأن ودءة الآادق الأعلل لانسةلزم الإثاية مطلقا » 
وقهول الهدية وإن زر قدرها جبر المبدى » وأن الهدية ملك يوضعها فى بيت المبدى له ولا تاج الى 
التصرخ بالغبول ؛ وان إن تصدق عليه إضدقة ان يتصرف فيها با شاء ولا يفص أجر المتصدق» وأنه لاب 
الدؤال عن أصل المال الواصل اذا ل يكن فيه شموة » ولآ عن الذبيحة إذا ذحت بين الملين ؛ وان من تصدق عليه 
قليل لا يتسخطه . وفيه مشاورة المرأة زوجها فى النصرفات » وسؤال العالم عن الآمور الدينية » وإعلام العالم 
بالحسكم ان دأه يتتعاطى أسبا به ولو لم يأل » ومشاورة المرأة إذا ثبت لها حك التخيير فى فراق زوجما أو الاقامة 
عنده » وأن على الذى يتارز بذل الاصيحة . وفيه جواز عخالفة المشير فيا يشير به فى غير الواجب » واستحباب 
شفاعة الام ف الرقق بلخم حدث لااضرر ولا [ازام ؛ ولا لوم تلى من خالف ولا غضب ولو عظم قدر الشافع ظ 
وترجم له النسائى « شفاعة الجام فى الخصوم قبل فصل الح رلا يحب على الشفوع عنده القبول» ؛ ويؤخذ ١ذه‏ أن 
التصمم فى الشفاعة لا يسْوغ فما تق الاجاءة فيه :لى الم.ؤول بل يون على وجه العرض والترغيب . وفيه جواز 
الشفاعة قبل أن إسأها المشفوع له لآنه لم يقل أن مغيثا سأل النى يَيِيْع أن يشفع له كذا قيل , وقد قدمت أن فى 
٠‏ بعض الطرق أن العياس هو الذى سأل النى ري فى ذلك فيحمل أن يكون مغيث سأل العياس فى ذلك وحمل أن 
.مكون العواسن ابتّدأ ذلك من قبل نفسه شفقة منه على مغوث » و رخذ منه استحباب (دغال السرور على فاب المؤمن . 
وقال اأششيخ أبو مهد بن أنى جمرة نفع الله به : فيه ان الشافع يؤجر دأو لم صل اجابته » وأن المشفوع عنده إذا 
كان درن قدر الشافع ل متنع ااشفاءة , قال : وفيه تنبيه الصاحب صاحيه على الاعتيار يآنات الله وأحكامه لتءجيب 
النى ينه العراس من حب مغيث بزيرة , قال : ويؤخد منه أن نظره يِه كان كله يحضور وفكر ء وأن كل ما غااف 
العادة يتتعجب مثه و مدير به . وفيه حصن أدب بريرة لانها ل تغفصح برد الشفاعة وما قالت «١‏ لا حابة لى فيه » . 
وقيه أن قرط الحب نذهب الحياء لما ذكر من حال مغيث وغلية الوجد عليه حنى لم إستطع كان حبها » وفى ترلك. ' 
النسكير عليه بيان جواز قبول عذر من كان فى مثل حاله من يقع منه ما لا يليق يماصبه إذا وقع إخير اختياره » 
ويستنبط من هذا معذرة أهل الحبة فى لقه إذا حصل لحم الوجد من سماع ما وفبمون منه الاثارة الى أحو الهم حيك 
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يظبر مثوم مالا دصدر عن اختيار من الرقص رنحره » وفيه امتحياب الاصلاحع بين [تنافر بن سواء كان زوين 
أم لاءوتأ كيد المرمة بين الو جين اذا كان بدهه! ولد لفوله َيه اله أو .ولدك . ويؤغذ نه أن الشافع يذكر 
المشفوع عنده ما يبعث عل قبوله من مقتذى الشفاعة والحامل علما : وفيه جواز ثراء الامة دون ولدهأ وان الولد 
يثيت بالفراش والسكم بظاهر الام فى ذلك . قلت : ولم أقف على تسمية (حد من أولاد بريرة » والكلام عتهل 
لان بريد به أنه أبو ولدما بالقرة لزه لاف الظاهر . وفيه جواز أسبة الواد الى أمه ٠‏ وقيه أن المرأة الثيب لا 
اجبار عاما ولوكانت معتوقة » وجواذ خطبة اكور والشر يف من هو دونه . وفيه حسن الادب فى الغاطية حقى 
من الأعلى مع الأدنى » وحسن (ادلطف فى الشفاءة . وفيه ان للع,د أن مخطب مطلفته بذير اذن مريده » وأن خطبة 
الممئدة لا تحرم على الاجنى اذا خطبها مطلةبا » وأن فسخ النكاح لا رجعة فيه إلا بتكاح جديد » وأن الحب والبخض 
بين الزو جين لا لوم فيه على واحد مئهدا لانه بئيد اختيار » وجواذ بكاء انحب على فراق حبيبه وعلى مايفوتة من ٠‏ 
الأمور الدنيو ية ومن الدينية إطريق الارل وأنه لاعار على الرجل فى إظهاد حبه ازوجته » وأن الارأة اذا 
أبغضت الروج لم يكن لوليها [كراهها على عشرنه » وإذا أحيته م كن لواما التفريق بينهما » وجواز ميل الرجل الى 
امرأة يطمع فى تزو يما أو رجءها , وجواز كلام الرجل مطلقته فى الطرق واستمطافه لما واتياعبا أبن سلكت 
كذلك ء ولاق أن حل الجراز عند أمن الفتنة » ومجواز الاخبار عما يظبى من حال المرء وان لم تفصح به لقوله 
لله للعياس ما قال . وفيه جواز رد الشافم الئة على الاشفوع اليه بة.ول شفاعته » لآن قول بريرة لني لله 
د [تأمئى» ظاهر فى أنة لو قال د نعم » لقيات شفاعته. فلا قال « لاع عل أنة رد علما ما فهم من المز.ة فى امتثال 
الآ » كذا قيل وهو متكاف» بل يؤخل منه أن بريرة علدت أن أمسه واجب الامتثال » فليا عرض عاا ماعرض 
استفصات هل هو أ فيجب هاما امتثاله » أو مشورة فتتخير فيا ؟ وفيه أن كلام الحا م بين الخصوم فى مشورة 
وشفاعة ونوهما ليس -كا . وفيه أله يوذ من سل قضاء حاجة أن يشترط على الطالب ما يعود علية نفءه » لآن 
عائشدة شرطت أن يكون لما الولا. إذا أدت القن دفعة واحدة ٠‏ وفيه جواز أداء الدين على المدين ء وأنه بب! بأداء 
غيره عنه » وافتّاء الرجل زوجته فيا لا فيه حظ وغرض اذاكان حةا ‏ وجواز حك الحام لروجته بالمق » وجواذ 
قول مشترى الرقيق اشتريته لأعتقه ترغييا للبائع فى تسهيل الببيع ؛ وجواذ المعاملة بالدراهم والدنائير عددا اذا كان 
قدرها بالكتاة معلوما لذودهًا وأعدها » ولقوها لسع أواف» وإسالءط «» جواز بم المعاطاة . وفيه جواز عقد 
البيع بالكتاءة لقوله م خذما » ومدله آوله يلي لآبى بكر فى حديث الحجرة « قد اخذتها بالوّن » . وفيه أن <ق الله 
مقدم على حدق الادى اقرله « شرط الله أحق واوثق » ومثله الحديث الآخر ه دين ابه أحق أن يقنى » وفيه جواز 
الاشتراك فى الرقيق اتكرر ذكر أهل بريرة فى المديث » وف رواية دكانت اناس من الانصار » وحتمل مع ذلك 
الوجدة وإطلاق ما فى الخير على لجاز . وفيه أن الآيدى ظاهرة ق الك » وأن مشترى السامة لا يسأل عن أصلبا إذا 
: تكن ريبة . وفيه استحباب [ظباد أحكام العقد للعالم ما اذا كان الماقد بلبا ٠‏ وفيه أن حم الما د لا يغير الحم 
الشرعى فلا يحل حراما ولا عكيه : وفنه قبول خبر الواحد الثقة وخبن العيد والامة وروايتهما . وفيه أن البيان 
بالفعل أفوى من القول » وجواز تأخير البيان الى وقت الحاجة والممادرة اليه عند الحاجة » وفيه أن الحاجة إذا 
اقتَضت بيان حم عام وجب إعلانه أو ندب #سب الال . وفيه جواز الروانة بالمءنى والاختصار من الحديث » 
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والاقتصار على إعضه سب الحاجة ٠‏ فآن الوأفية وأحدة وقد روت بألفاظ عتافة وزاد بءض الروأة م ' ذكر 
. الآخر ولم يقدح ذلك فى ته عند أسد من العلياء . وفيه أن العدة بالنساء لما تقدم من حديث أبن عباس أنها 
أمرت أن تعد عدة الحرة » ولو كان بالرجال لأمرت أن :متد بمدة الاماء . وفيه أن عدة الآمة اذا عقت تحت 
عبد فاختارت نبا ثلائة قروء » وأما ماوقع فى إعض طرقه « تعتد محيضة » فبو ميجوح ؛ ويحتمل أن أصله 
د تعتد برض » فيكو ن المراد جنس ما تمابرى* به رحبا ف الوحدة . وفيه تسمية الأحكام -ننا وأن كان بعضبا 
واجبا 0 وأن :سمية ما دون الواجب ساة اصطلاح حادث . وفيه جراذ جور السيك أمعه على تذويج من لا كتاره 
إما لسوء خلقه أو خاةه وهى بالضد من ذلك » فقد قل ان بريرة كانت جميلة غير سوداء لاف زوجما وقد 
زوجت منه وظبر عسدم. اختيارها إذلك بعد عاقبا : وفيه أن أعنن الزوجين قد وض الآخر ولا إظبر له ذلك » 
وتمل أن نكو ن بريرة مع بغضبا مغيثا كانت تصيز على حم الله عليها فى ذلك ولا تمامنه ما يقتضيه البغض الى 
أن فرج الله عنها . وفيه تنبيه صاحب الحق على ماوجب له اذا جبله » واستقلال المكانب بتءجز نفسه » وإطلاق 
الأهل على السادة وإطلاق العبيد على الأرقاء » وجواذ تسمية الغبد ميا , وأن مال الكاتابة لاحد 9 كثره؛ وأن 
للامتق أن يقبل الحدية من معتقه ولا يتقدح ذلك فى ثواب المتق » وجواز الهدية لأهل الرجل بغير اسنئذانه , 
".وقبول المرأة ذلك حيث لا ديية . وفيه سؤال الرجل عما لم يعبده فى ببته ؛ ولايرد على هذا ما تقدم فى قصة أم ذدع 
حيث وقع فى ساق المدح « ولا يسأل عما عبد , لآن معناء يا تقدم ولا يأل عن شىء عبده وفات فلا يقول لأهله 
أبن ذهب ؟ وهنا سألحم النى َل عن ثىء رآه وعاينه ثم أحضر له غيره فسأل عن سبب ذلك لانة يهل أنهم لا 
يركون [إخضاره له تا عليه بل للومم تحر بمه تأراد أن بين هم الجواز ٠‏ وقال ابن دقيق العيد : فيه دلالة على 
تبط الانسان فى السؤال عن أحوال منذله وما عبده فيه قبل والاول أظهر » وعندى أنة مبنى على خلاف ما اثينى 
عليه الآول ؛ لآن الآدل بنى على أنة عم حقيقة الآمى فى اللحم وأنه مما تصدق بة على بريرة » والثائى بنى غلى أنه.لم 
يتحقق من أن هو جائز أن يكون مما أهدى لآهل ببته من بعض الزامها كأفار يما مثلا ولم يتعين الاول ٠‏ وفيه أنه 
لايحب السؤال عن أصل لمال الواصل اليه اذا لم يظن تحر يمه أو تظبر فيه ش.بة . اذ لم يسأل يِل عمن تصدق على 
بدادة ولاعن حالهء كذا قيل » وقد تقدم أنه 2 هو الذى أرسل الى بديرة بالصدقة فل يتم هذا 
1 6- باسيب قزل الله تمالى : 
( ولا نكحُوا الشركات حتى' #ؤمن” » وَلَأمة ول ميدع 4 
مدءه - وَرشث) 'قتبية” حد ئها ليث" عن نافع « ان" ابن جمرتكاث إذا سل هن _نكاح النصرانية 
والمهودية » قال : إن الله حر“م المشركات على امؤمنين : ولا عم من الإشراك شيا أ كبر من أن تقول للرأة؟ 
ربها عيسى » وهو عودٌ من عياد الل ع 
قولّه ( باب قول الله سبحانه ولا تدك<وا ااشركات ) كذا للا كثل ؛ وساق فى دواية كريمة الى توله ( ولو 
أعبنم © دل يبت البخادى حك المسآلة لقيام الاحتمال عنده فى تأويابا ,تالأ كثر أنها على العموم وأئها خصت 
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بأنة المائدة » وعن بءض السلاف أن المراد بالمشركات هنا ع.دة الاوثان والجوس <كاء ابن الماذر وغيره . ثم أررد 
المسنف فيه قول ابن عمر فى نكاح النصرائية وقوله لا أعلم من الاشراك شيثًا أكثر من أن تقول امرأة رما عيمى» 
وهذا نسي هته آل امراد حم عوم آبة البئرة, فكبأنه برى أن آية المائدة منسوخة وبه جزم ابراهيم الحربى 
ودده النحاس مله على الاورع كا س.أتى ؛ وذهب امجموور الى أن عموم آية البقرة خص بآية المائدة ومى قوله 
( والحصنات من الذين أوتوا اكاب من قبا-كم ) فبق سائر المشركات على أصل التحريم . وعن الشافعى قول 
آخر أن عموم آية البقرة أريد به خصوص آنا المائدة , وأطان ابن عباس أن آبة البقرة منسوغة بآبة الماندة » وقد 
قيل ان ابن عمر شف يذلك فقال ابن المنذر لا محفظ عن أحد هن الأرائل أنه حرم ذلك اهء لكن أخرج ابن أبى 
شلبة بسئد حسن أن عطاء كره نكاح البووديات والاصرائءات وقال : كان ذلك والمساءات قليل » وهذا ظاهر فى أنه 
خص الإباحة حال دون حال . وقال أبو عييد : الملدون الهوم على الرخصة . وروى عن عير أنهكان يأمس بالنثذه 
عنون من غير أن يحرمين . وزعم أإن المرابط نيعا للنداءت وغيره أن هذا مراد ابن عر أيضا لكنه خلاف ظاهر 
السياق » كن الذى احتّج به اين عم يِمَيَْضى صوص المنع ,“كن يشرك من أهل الى تاب لا من بوحود » وله أن 
يحمل آبة الجل على من لم يبدل ديئه متهم » وفد فصل كثير ون العلماء كا لشافعية بين من دخل آباوما فى ذلك الدين 
قبل التحريف أو النسخ أو بعد ذلك » وهو من جنس مذهب ابن عمس بل يكن ان يحمل عليه » وتقدم يحث فى 
ذلك فى الكلام على حديث هرقل فى كتاب الامان » فذهب اوور الى تحر النساء الجوسيات » وجاء عن حذيفة 
أنه قسرى ,كج#وسرة أخرجه ابن أبى شاءة وأورده أيضا عن سهيد بن المسدب وطائفة وبه قال أبو ثور » وقال ايبن 
بطال هو جوج بالجماعة والتنزبل » واعتب بأنه لا إجماع مع بوت الخلاف عن بءض اصحابة والتابوين »وأما 
التنزيل فظاهره أن امجوس ايسوا أهل كتاب لقوله تءالى ( أن نقولوا اما أثنزل ااسكنتاب على طاثفتين من قبلنا م 
لكن لماأخن النى 2 الجزية من اهرس دل على انم أمل كد ب»ء فكان القياس أن ” ب#رى علوم بقة ية أحكام 
الكتابيين ظ لكن أجيب دن أخذ الجزية من اووس نم اتبعوأ مم الخر 0 و برد مثشل ذلك ى الذكاع 
والذبائح ؛ وسيأتى تعرض لذلك فىكتاب الذبانح ان شاء اله تعالى 
555 الات نوأسرية المشركات وءدنهن" 

045 - صَرثق أراهيم' بن «و»ى “أخيزنا هشام ء ن ابن جر . .وقال عطالاءن ابث عباس « كان 
اللشركون على هاز لتين من النى يِه والمؤمنين » كانوا مشرى أهل حرب يقائلهم ويقاتاونه » ومشركى أهل عبد 
لايقائلهم ولا يقاتلونه . وكان إذا هاجَرّت اصرأة من أهل الحرب لم #خطب حتى نحرض وتطهرء فاذا طبرت حل 
لها النسكاح , قان فاح و اقل أن تمكح ردت إليه ء وإن هاجر عبد منهم أو أَدَة فهما حران ؛ ولا 
ما للدماجرين ٠‏ ثم ذ كر دن أهل العبد مثلّ حديث "جاهد : وأن هاجر عبد أو آم للشركين أهل المبد لم يدوا 
ورّكت أثمأنهم 2 
مس عوج كه #قرااك | 
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هه وقال عم عن ان اي ابذة أبى أميّة عند عمر بن الخطاب » فطاقها » فيرو جما 
معاوية بن أن سفيان . وكانت أء؛ الحم بنت” أبى سغيان” نحت عياض بن كَخ . التؤرى”» فطلقها » فتزو“جبا 
عبد الله 'ن ءمان الوق 2 

قوله ( باب نكاح من أسل من المشركات وعدتهن ) أى قدرها , والجهور هلى ألا تمتد غدة الحرة , وعن أنى 
حليفة يكدى أن تسترأ بخيضة ٠‏ قوله ( أنيأنا هشأم ) هو ابن بوسف الصتعاق ٠‏ قوله ( وقال عطاء ) هو معطوف 
على ثىء محذوف ٠‏ كأنه كان فى جملة أحاديث حدث بها ابن جري عن عطاء ثم قال « وقال عطاء » كا قال بعد فراغه 
من الحديث « قال وقال عطا. » فذكر الحديث الثانى بعد سياقه ما أشار اليه من أنه مثل حديث مجاهد . وفى هذا 
الحمديث ببذا الاسناد علة كااتى تقدمت فى #فسير سورة نوح ؛ وقد قدمت الجواب عنها ‏ وحاصلبا أن أبا مس.ءود 
الدمثق ومن تيمه جزموا بأن عطاء المذكور هو الخراساتى , وأن ابن جرير لم اسمع منه التفسير وإتما أخذه عن 
أبيه عثان عله : وعهان ضعيرف ؛ وعطاء ااخراساق م إسويع من ان عباس . وحاصل الجواب جواز أن يكون 
الحديث عند أرن جريح بالاسنادين , لآن مثل ذلك لاق على اابخارى مع أشدده فى شرط الاتصال » مع كون 
الذى نبه على العلة المذكورة هو على بن الدينى شيخ البخارى المشبور به » وعليه بعول غالبا فى هذا الفن خصوصا 
علل الحديث . وقد ضاق مخرج هذا الحديث على الاسماعولى ثم على أبى نعيم فم مخرجاه إلا من طر يق اليخارى نفسه . 
قوله ( تخطب ) يضم أوله (حى نحرض وتطبر ) "سك بظاهره الحنفية ؛ وأجاب اجهور بأن المراد ميض 
ثلاث حيض ء لآنا صارت باسلامها وهدرتم! هن المرائر يخلاف.ما لو سبيت . وقوله د فان هاجر زوجرا معبا » 
يأى الكلام عليه فى الباب الذى بعده . قوله ( وان هاجر عبد هنهم ) أى من أهل الرب . قَولِهِ ( ثم ذكر من 
أفل العرد مثل حديث جاهد ) تمل أن يءنى يحديث مجاود الذنى وصفه بالائلية اكلام المذكور بعد هذا وهو 
قوله « وان هاجر عيد أو أمة الشركين الح , ؛ وحمل أن يريد بهكلاما آخر يتعاق بنساء أهل العبد وهو أولى» 
لآنه قسم الشركين الى قسمين : أهل حرب ؛ وأهل عبد . وذكر حك نساء أهل الحرب ثم حك أرقائهم . فكأ نه 
أحال م نساء أهل العبد على حديث مجاهد , ثم عقبه يذكر حك أرقائهم . وحديث ماهد فى ذلك وصله عيد بن 
حميد من طرق ابن أَنى تجبح عنه فى قرله لإ ران :كم شىء هن أز واج الى السكفار فماقبتم ) أى إن أصبتم مذنما 
من تريش فاعاو! الذين ذهبت أزراجهم مثل ما أنفقرا عوضا؛ وسيأق بط هذا فى الباب الذى يليه ٠‏ قوله 
( وقال عطاء عن ابن عباس ) هو موصول بالاسناد الاذكور أولا عن ابن جريح ا بيثته أجل ٠‏ قوله ( كانت 
قريبة ) بالقاف والموحدة مصغرة فى أ كثر النسخ » وضبطها الدمياطى بفّح القاف وتيمه الذهى , وكذلك هرق 
أسخة معتّمدة من طبقات ابن سعد . وكذا للك.شميينى فى حديث عائشة الماذى فى الشروط . والاكثر بالتصغير 
ش كالذى مهنا ؛ وحى ابن الاين فى هذا الاسم الوجوين , وقال شرخنا فى القاءوس بالتصغير وقد نفدم 1 قوله (ابنة 
ابى أمية) أى ابن المغيرة بن عبد الله بن عمر بن مخروم » وهى أخت أم سلءة زوج النى يتك ؛ وهذ! ظاهر فى أنها 
لم تكن أبلات فق هذا الوقت » وهو ما بين عمرة الحديدية وفتح مكة » وفيه أظر لآانه ثبت ف الفسائى بد صحيح من 
طربق أنى بكر بن عبد الرحن 3 الحارث إن هشام عن أم سلة فى قصة تزويح النى يلم ما نفوء , وكانت أم لمة 


المديتث خيوده - بإزأه الح 


ترضع زينب ينما جاء عمار فأخذها , اء النى يتم فقال : أين زناب ؟ فقالت قريرة بنت أبى أهية صادفبا 
عندها : أخذها عمار ‏ الحديث فبذا يقتضى أما هاجرت قدمما لان “ويح النى له بأم سلية كان بعد أحد وقبل 
الحديبية بثلآث سنين أو أكثر » لكن حتمل أن تكون جاءت الى المديئة زائرة لآختهأ قبل أن تسل » أوكانت 
مقيمة عند زوجبا عمر على دينها قبل أن ننزل الآآبة » وليس فى مجردكونها كانت حاضرة عند :زوج أختها أن تنكون 
حمفئذ مسلية . اكن بردثه أن عيد الرزاق عن معمر عن الزهرى لا تزلت زولا ممسكوا بعصم ااسكوافر 4 فذكر 
القصة وفيها «فطلق عير امس أتين كانتا له يمكة, فبذا برد أنهاكانت مقيمة ولا برد اها جاءت زائرة» وحمل أن يكون 
لآم سلمة أخمتانكل منهما نسمى قريبة تقدم اسلام احداهما وهى الثىكانت حاضرة عند تزوي أم سلية وتآخر إسلام 
الاخرى وهى المذكورة غنأ» و يؤيد هذا الثاتى أن ابن سمذ قال فى «الطبقات» قريبة الصغرى بنت ألى أمية أخت أم 


سلية .زوجها عيد الزحمن بن أبى بكر الصديق فولدت له عيد الله وحفصة وأم حكيم ٠وساق‏ بماد بويج أن قريبة 
قالت اعبد الرحمن وكان فى خلقه شدة م لقد حذروق منك ٠‏ قال : فأمرك ببدك؛ قالت: لا أختار على ابن الصديق 
أحدا . فأفام عليها » وتقدم فى الشروط من وجه آخر ف هذه القمة فى آخر حديث الزهرى عن عروة عن مروان 
والمسور فذ كر الحديث ثم قال دو بلغنا أن مر طق ام ر أتين كانتا له فى الشرك قزيبة وابئة أبى جرول » فتزوج قريبة 
معاوية وتزوج الأخرى أبو جبم بن حذيفة » وهو مطابق لما هنا وزائد عليه » وتقدم من وجه آخر مثله لكن قال 
« دتزوج الأخرى صفوان بن أمية, فيمكن امع بأن يكون أحدهما تزوج قبل الآخر . وأما بنت أبى جرول فوقع 
فى المغاذى السكيرى لابن لحن « حدثنى الزهرى عن عروة أنها أم كلثوم بنت عدرو بن جرول ء فكأن أباها كنى 
اسم والده ؛ وجرول ينح اليم » وقد بينت فى آخر الحديث الطويل فى الشروط أن القائل دو بلغناء هو الزهرى 
وبينت هناك من وصله عنه من الرواة ٠وأخرج‏ ابن أبى حاتم لسول حصن من رواية ببى طاحة مسألا هم هن 
موسى بن طلحة عن أبيه قل دلما تزلت هذه الابة ( ولا تمسكوا بعصم امكوافر 6 طلقت امرأتى أروى بنت 
. ربيعة بن الحارث بن عبد المطاب وطاق عمر قرية وأم كلثوم بذت جرول » وفد روى الطبرى من طريق سسلمة بن 
اللفضل عن تمد بن [سمق قأل « قال الزهرى :ا تزلت هذه الآبة طاق عمر قرريبة و أم كلذو 5 وطاق طاحة أروى بفت 
ربيعة فر ى بإنهما الاسلام » حتى نزات «ولا مسكوا بعصم السكوافر) ثم تزوجما بعد أن أسلت خالد بن سعيد بن 
العاصى, . و انلف فى ترك رد النساء إنى أهل مكة مع وقوع الصاح بانهم وبين المسلدين فى الحديدية على أن من جاه 
مهم إلى المسلءين ردوه ومن جاء من المسلدين اليهم لم بردوه هل أسخ حم النساء من ذلك فنع المساون من ردهن 
أولم يدخلن فى أصل الصاح أو هو عام أريد به الخصوص وبين ذلك عند نزول الآبة ؟ وفد تمك من قال بالثاتى 
يما وقع فى عض طرقه « على أن لايأقيك منا رجل إلا رددته » ففهومه أن النساء لم يدخلن . وقد أخرج ابن أبى 
حاتم من طرإق مأ :ل بن حيان دان المشركين قالوا للنى بيع : رد علينا من ماجر من نسائنا » فان شرطنا أن من 
أناك منا أن “رده علينا ٠‏ فقال : كان الشرط ف الرجال ولم يأن فى النساء » وهذا لو وت كان فاطعا لانزاع » لكن 
يويد الاول والثااث ماتقدم فى أول الشروط أن أم كلثوم بنت عقبة بن أنى معيط لما هاجرت جاء أهلبا إسألون 
ردها فم بردها لما تزلت راذا جام المؤمنات مواجرات ) الآية » والحراد قوله فيها ( فلا ترجعوهن الى الكفار) 
وذكر ابن الطلاع فى أحكامه أن سبيمة الأسلبية هاجرت فأفيل زوجبا فى طاها » قتزات الآبة ؛فرد على زوجبا 
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برها والذى يق علها و يردها 0 واستشكل هذا ع ف لصحي أن سجرعة الاسلءة مات عثمأ سوعلىل ب خولة وهو 
0 شوك بدرأ ف حجة الوداع 0 قاية دأل على انا لهمت مجرتها وأرة زوجها و يكن المع أن يكون 5307 
غولة إنما تزوجبا بعد أن هاجرت ؛ ويكون الزوج الذى جاء فى طابها ولم ترد علبه آخر لم إل يوممذ ؛ وقد 
ذارت فى أول الشروط أساء عدة من هاجر من نساء اهار فى هذه القصة 
01 عه سيت إذا أسقت الشركة" 11 النصرانية ءى|ت الى أو الحرى” ٠.‏ وقال عبد” الوارث عن خالد 

عن عكر م عن ابن عباس 3 إذا أسلمت النصرانية قبل زوجها بساءة حَردُمَت عليه» . وقال داوّد عن أبر اهيي” الصائغ 
سثل عطاك عن ن امرأة من أهل العهد أسالءَت تثمأ سل زوجها فى المدكة أهى” امرأته" ؟ قال : لاء إلا أن نشاء هى 
بنكارح جديد وصداق : وقال مامد :إذاأسم فى العدة ينزوحما 2( وقال ا “الى ( لا 0 ل الم ولو ١‏ 
تمحاون هن 4 . وقال لي وقتادة” ف حوعيين أسلما :ها 0 أسكاحهما 2 و إذا سيق 3 أحدها صاحمة وأف: 
الآخر بانت لاسبيل له عليها : وقال ابن جر قلتة امطاء : امرأة” من مشر كين جاءت إلى الاين أ يمَاوَض” 
زوجها مها لقوله تعالى ( وتوم ما أنفقوا ) ؟ قال: لاء إنما كان ذلك بين البى صلل وبين أهل المهد ٠‏ وقال 

5 : 5 
اود : هذا كه فى صلحر بين البى يلل وبين قريش » 

3 3-5 4 0 

هدءه - رشن| بح بن بكير حداثنا الليث عن مُهل عن ابن شهاب خ . وقال باهم بن المنذر داق 
ابن زعب لي فى يونس قال ابن كات أخيرن ء غروة” بن ان 6 رفى ا عمبا روج النبى ال ِ بى' كلع فالت 
«كانت الؤمنات” إذا هاجرن إلى النى يله >تحنون ؟ بقول الل تعالى ( يا أيها الذين آمَنوا إذا جا 00 الؤمئات” 
ا ات فامتحنو هن" إلى 1 آخر الأية ٠‏ قالث عائشة ذو ن أفر .هذا الشرط من المؤمنات فقد أقر "الحنةء فكان . 
رسولء ال يبه إذا أترن بذالك من قوطن قال لمن رسول الله يله : انلقن فقد بايمتشكن . لا وان ما مت 
يد رسول الله ككفي يد امأ قط غير أنه بايمهن” بالكلام والله ما أخذ رسولء اش يبك مَل النساء إلا نا 
أ الله 04 يقول من إذا أخذ علمون : ول بايمتكن" ٠‏ كلاما « 

قوله ( باب إذا أسللت المشركة أو النصرائية #ت الذى أو اله بى ) كذا اقنصر على ذكر الذصرانية وهو مثال 
و إلا فاليهوديةكذلك ء فلو عبر بالك.ّابية لكان أثمل » وكأنه ر'عى لفظ الآثر المذقولٍ فى ذلك ولم يحرم بالحكم 
لإشكاله 0 بل أورد الترجمة مورد أسؤال فقط » وقد جرت عادته أن دليل الحم إذا كان محتملا لازم بالحسم 0 
والمراد بالترجمة بيان حم إسلام اأرأة قبل ذوجرا هل تقع الفرقة بينهما جرد إسلامها » أو ينبت لها الخيار » 
أو وقف ف أأعدة فان أسل أسكمر امكاح والا وقمت الفرقة برنهما 9 وفيه غعلاف موود وتفاصيل يطول 
شرحرا ؛ وميل البخارى الى أن الفرفة تقع جرد الاسلام كا سأ بينه . قوله ( وقال عبد الوارث عن غالد ) هو 


الحديث مره نهر 


الحذهاء عن عكرمة عن أبن عباس لم يقع لى هوصولا عن عبد الوارث » لكن أخرج ابن أبى شيبة عن عباد بن 
العرام عن غالد الحذاء نموه ٠‏ قوله ( اذا أسليت النصرانية قبل زوجما إساعة حرمت عايه ) وهو عام فى المدخول 
ما وغيرها » و للكن قوله « حرمت عليه » اليس بصريح ف المراد . ووقع فى دواية ابن أبى ثيبة « فبى أملك 
بنفما » وأخرج الطحاوى من طريق أبوب عن عكرمة عرس" أبن عباس ف اليهودية أو النصرائية تكون تحت 
الهردى أو النصراق نسل فال « يغرق بيتهما الاسلام » علو ولا يعلى عليه » وس:ده صحيح . قوله (وقال داود) 
هو ابن أنى الغفرات » واسم أبى الفرات عمرو بن الفرات ؛ وأبراهيي الصائغ هو ابن ميءون ٠‏ وله ( سكل عطاء ) 
هو اإن أنى دباح ( عن امرأة من أهل العبد أسليت ثم أسلم زوجبا فى الءدة أهى امرأته ؟ قال : لاء إلا أن تشاء 
هى بتسكاح جود ال وصداق ) وصله ابن أنى شيية هن وجه آخر عن عطاء معناه »وهو ظاهر فى أن الفرقة تشع 
باسلام أحد الروجين ولا تنتظر انقضاء العدة . وله ( وقال مجاهد إذا أسل فى العدة #تزوجما ) وصله الطبرى من 
طريق ابن أبى نيح عنة . قله ( وقال الله الح ) هذا ظاهر فى اختياره القول الماضى فانه حكلام البخارى » وهو 
استدلال منه لتقوية قول عطاء المذكور ف هذا الباب » وهو معارض ف الظاهر لروايته عن ابن عباس ف الياب 
الذى فبله وهى قوله لم تخطب حتى تحيض وتطبر » و كن المع بإنهما لآنه يا يحتمل أن بريد بقوله «لم تخطب حتى 
تحيض و تطبر » انتظار اسلام زوجها مادامت فى عدتها يحتمل أيضا أن تأغير الخطبة اما هو لحكون المعتدة 
لاطب مادامت ف المدة » فعلى هذا الثانى لايق بين النزرين #عارض , وبظاهر قول ابن عباس فى هذا وعطاء 
قال طارس والثردى وفقباء الكوفة ووافقهم آبو ثور واختاره ابن المنذر واليه جنح البخارى » وشرط أهل 
امكو فة ومن وانقهم أن يعرض على زوجبا الاسلام فى تلك المدة فيمتئع إن كانا دما فى دار الاسلام » وبقول 
. مجاهد قال قتادة ومالك والشافعى وأحمد وإءق و أبو عبيك » واحتج الشافمى بقّصة أبى سفمان اا أسل عام الفتح 
يمر الظور ان فى ليلة دخول السلمين م2 فى الفتهم ا تقدم فى المغازى » فانه لما دخل هكة أخذت امرأته هاد بأت 
عقبة بلحيته وأنكرت عليه إسلامه فأشار علم! بالاسلام فأسلت إمد ولم يفرق بإنهما ولاذكر تجديد عقد: وكذا 
وقع جماعة من الصحابة أسلت نساوم قبلوم كحكي بن حزام وعكرمة بن أنى جبل وغيرهما ول ينل أنة جددت 
عقود أنكحهم ؛ وذلك مشوور عند أهل المغازى لا اختلاف بيتهم فى ذلك » إلا أنه عمول عند الا كثر على أن 
اسلام الرجل وقع قبل انقضاء عدة المرأة التى أسليت قبله » وأما ما أخرج مالك ف ١‏ الموطأ » عن الزهرى قال: 
لم إبلغنا أن اسسأة هاجرت وزوجما مقي بدار الحرب الا فرقت مجرتها بِمها وبين ذوجها » فبذا محتمل للقولين 
لآن الفرقة تحمل أن تكون قاطعة ويحّمل أن نكون موقوفة . وأخرج ماد بن سللة وعيد الرزاق فى مصنفمما 
باسناد صحيح عن عبد الله بن بزيد الخطمى أن تصرائيا أسلمت امرأتة تخيرها عمر إن ذاءت فارقته وإن شاءت 
أقامت عليه . قوله (وقال الحسن وقنادة فى موسيين أسلما : هما على ننكاحهما فاذا سوق أحدهها صاحيه) بالاسلام 
(لاسبيل له علما) . أما أثر الحسن فوصله ابن ألى شيرة إسند صحيح عنه بافظ ء ذان أسل أحدها قبل صاحبه فقد 
انقطع مابينهما من النكاح » ومن وجه آخر حيس عنه بافظ م فقد بانت منهء وأما أثر قتادة فرصله ابن أبى شببة 
أيضا إسدد فيح عنه بلفظ ١‏ فاذا سيق أحدهها صاحيه بالاسلام فلا سبيل له عامما إلا يخطية » وأخر ج أيضا عن 
عسكرمة وكناب عمس بن عبد العزيز حو ذلك ٠‏ قولهِ ( وقال ابن جريح : قلت امطاء اميأة من المشزكين جاءت 


لف 8 - كتاب الطلاق 


إلى المسلبين أيماوض زوجم مها ) وفع فى رواية ابن عساكر أبعاض بذيد واو . وقوله (لقوله تعالى لإوآآنوم ما 
أنفقرا )قال لإا كان ذلك بين الى 2 و بين أهل اأعبد ) . وصله عيد الرزاق عن ابن جرح تال : قلت لعطاء 
أدأيت اليوم امرأة من أهل الشرك فذكره سوا. » وعن مءمرعن الزهرى >وقول مجاهد الأتى وزاد : وقد انقطع 
ذاك يوم الفتح فلا يعاوض زوجبا متها بثى” . وله (وقال مجاهد هذا كله فى صاح بين النى َه و بين قريش) وصله 
ابن أى حاتم من طريق ابن أبى تجبح عن مجاهد فى قوله تعالى (و اسألواما أنفقتم ؛ وليسألواما أنفقو )١‏ قال : من 
ذهب من اذواج المسلمين الى المكفار فليعطوم الكفار صدقامن ولمسكوهن ؛ ومن ذهب هن أزواج الكفار الى 
أصاب عمد يلج تكذ لك » هذا كله فى صلح كان بين اأنى لله وبين فريش » وقد تقدم فى أواخر الشروط من وجه 
آخر عن الزهرى قال : بلغنا أن الكنفار لها أبوا أن يقروا بما أنفق المسلدون عل أزواجوم ؛ أى أبوا أن يسماوا 
الحم المذكور فى الآية وهوأن المرأة اذا جاءت من المشركين الى الملبين مسلة لم بردها امس لون إلى زوجبا المشرك 
بل يعطونه ما أنفق عاها من صداق ونحوه وكذا بعكسه ‏ فامتئل امون ذلك وأعطوثم وأفى اأشركون أن 
عتثلوا ذلك لخبسوا من جاءت اليهم مشركة ولم يعطوا زوجب المسل ما أنذق علا » فلوذا نزات لإ وان فانم ثىء 
من أزواجك إلى الكفار فمافيتم ) قال والعقب مايؤدى المسلمون إلى من هاجرت امرأتة من الكفار الى الكفار . 
وأخرج هذا الآثر الطبرى من طربق يونس عن الزهرى وفيه د فلو ذهبت اعرأة من أزواج المؤمنين الى المثشركين 
رد اللؤمئون إلى زوجما النفئّة الت أنفق علا من العقب اللاى بأيديوم النى أمروا أن بردره عل الشركين من 
نفقاتهم ااتى أنفةوا على أز واجبم اللاتى آمن وهاجرن , ثم ددوا إلى الملشرحكين نضلا إن كان بق لهم » ووقع فى 
الاصل « فأمى أن يعطى من ذهب له زوج من المسلين ما أنفق من صداق نساء المكفار اللاتى هاجرن » وممئاه أن 
العقب المذكور فى فوله 2 فماقيتم »4 أى أصبم دن صدقات المشركات عوض ما فآات من صدتات [اسلدات » وهذا 


تفسير الزهرى » وقال مجاهد أى أصبتم غزيمة فاعطوا منها . وبه صرح جماعة من التا بعين كا أخرجه الطبرى ؛أسكن 
حله على مأ اذا / صل دن الجرة الاول شئ وهي حل سق د وقرله فى آخر الخير المذكور دوما عم ان أحدا 
من المباجرات ارتدذت لول إعانها « وهنا الى لابرده ظاهر ما دات عا الأية ولأقصة 6( إن دضءون أأقهة أن 
عض أز داج المسلدين ذهبت الى زوجها الكافر فأبى أن بعطى زوجبا الل ما أنفق علها , فعلى تقدير أن تكون 
مسلية فالئى خصو ص بالمياجرات فيحتءل كون دن وقع ما ذلك من غير المباجرات كالاعرابيات مل" ( أو 
الحصضر على عمومه ندكرن “زات ق المرأة المشركة إذاكانت حت ملم مكلا قهر بمت منه الى الكفار ؛ وبؤيده رواية 
يونس الماضية . وأخرج ابن ! فى حاتم من طريق أشعث عن الحسن فى قرله تعالى ( وإن فانكم ثى* من أزواجم ) 
قال تزلت ق أم الحم بت أبى سفيان ارندت فزوجبا دجل ثأنى ١‏ فلم ترتد امىأة من قرش غيرها ؛ ثم أسلمت 
مع ثقيف حين أسلدو ا»فإن ثبت هذا استانى من الحصر المذكور فى حديث الرهرى ؛ لآن أم الإكم فى أخت أم 
حبيبة زوج النى 2 ٠‏ وقد تقدم فى حديث أبن عباس أنا كانت حت عياض إن غنم » وظاص سياقه أنما كانت 
عنم نزول قوله تعالى ( ولا #سكو | بعصم الكوافر 4 مشركة وأن عياض بن غم فارقها لذلك فتزوجبا عبد لله 
ابن عمان الى 1 فبذا أصح من رواية امسن 5 ) تنببه ) : استطرد اليخارى من أصل غر جمة الياب الى شي ء ما 
يتعلق بشرح آبة الامتتحان » فذكر أثر عطاء فيا تماق بالمعاوضة المشاد اليها فى الآنة بقوله تعالى (إوان فانم ثىء 
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من أزو احم الى االكتفار فماقيتم ) ثم ذكر أثر جاهد المقوى لدعوى عطاء أن ذلك كان خاصا بذلك العبد الذى 
وفع بين المسلمين وبين قر بش وأن ذلك انقطع يوم الفتح وكأنه أغار بذلك الى أن الذى وقع فى ذلك الوقت 
من تقرير المسادة تحت المشرك لالاظار [سلامه مادامت فى العدة منسوخ لما دلت عليه هذه الاثار من اختصاص 
ذلك بأولثك , وأن الك بعد ذلك فيمن أسلات أن لاثقر تحت زوجما المشرك أصلا ولوأسل وهى فى العدة , وقد 
ورد ق أصل المسألة حديئان متمارضان : أحدهيا أخرجه أحد من طر يق عمد بن إسمق قال «حدثنى داود بن الحصين 
عن عكرمة عن ابن عباس أن رسول الله َلِبعُ رد ابنته زيئب على أنى العاص وكان [سلامها قبل اسلامه بست سنين 
على التكاح الاول وم حدث شيئا» و أخر جه أحاب السئن إلا اأسائق , وقال الثردذى لا بأس واسئاده » وصضحه 
الحم ؛ ووقع فى رواية إعضوم « بعد سئتين » وفى أخرى ١‏ بعد ثلاث » وهو اختلاف جمع بينه على أن المراد 
بالست مابين ثجرة زيذب وإسلامه وهو بين ف المغازى فأنه أسر ببدر فأرسات زيذب من مك فى فدائه فأطاق لا 
بغير فداء , وشرط اأنى 2 عاءه أن برسل له زيئب فوق له بذلك : واليه الاشارة فى الحديث الصحيح بقرله عل 
فى حقه م حدثنى فصدقنى . ووعدى فوق لى » وااراد بالسلاين أو الثلاث مابين تزول قوه تعالى زلا هن حل مم 
: وقدومه مسلءا فان بينهما سنتين وأشررا . الحديث الثاتى أخرجه الترمذى وابن ماجه من رواية <جاج بن أرطاة 
عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده « ان النى له رد ابنته زينب على أبى العاص بن الرهيع عبر جديد و نكاح 
جديد » قال الترمذى : وفى اسناده مقال . ثم أخرج عن يزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين غن ابن [#ق وعن 
حجاج بن أرطاة ثم قال يزيد : حديث ابن عباس أقوى اسنادا» والعمل على حديث عمرو بن شعيب » بريد صمل 
أهل العراق . وقال الترمذى فى حذيث ابن عباس : لايعرف وجبه ؛ وأشار بذلك الى أن ردها اليه بعد ست سنين 
أو بعد ستتين أو ثلاث مشكل لاستبعاد أن تبق ف المدة هذه المدة » ولم يذهب أحد الى جواذ :قرير المسالة حت 
امرك اذا تأخر إسلامه عن إسلاءها حتى انقضت عدتها »ومن نقل الاجماع فى ذلك ابن عبد البى » وأشار الى أن 
عض أهل الظاهر قال يجوازه ورده بالاجماع المذكور » وتمقب بثبوت الخلاف فيه قدبما وهو ماةول عن على وعن 
إبراهيم انخعى أخرجه ابن أبى شيبة عنهما بطرق فوية » وبه أفتى حماد شيخ أنى جئيفة » وأجاب المطاتق رن 
الاشكال بأن بقاء العدة فى تلك المدة ممكن و إن لم تجر العادة غاابا به ولاسيا إذا كانت اادة إنما هى سنتان وأشور 
فآن الحيض قد يبطى* عن ذوات الافراء لعارض ملة أحيانا . وحاصل هذا أجاب البيبق » وهو أولى مايمتمد فى 
ذلك . وحى الترمذى ق « العلل المفرد» عن البخارى أن حديث ابن عبامن أصح من حديث عمرو إن شعيب » 
وعلده تدليس حجاج بن أرطاة » وله علة أشد من ذلك وهى ماذكره أو صبيد فى كتاب الذكاح عن يخى القطان 
أن حجاجا لم إسمعه من عهرو إن شعيب وإتما خمله ون التورى والمزرى ضعيف جدا : وكذا تال أحمد بفد 
تخرحه ؛ قال : والعررى لاإساوى حديثه شيدًا » قال : والصحيح أنبما أئرا حلى التكاح الآول . وجح أبن عبد 
البر الى #رجيح حديث مأدل علية حديث غخرو بن شفيب وأن حد ابش ابن عباس لاضا لفه قال : واجمع بين 
الحديثين أوكل من [لغاء أحدهما , حمل قوله فى حديئ 'ابن دياس « بالنكاح الاول» أى بشروطه ؛ وأن معنى 
قله هلم محدث شيئًا » أى لم بزد على ذلك شيا قال : وحديث عرو بن شعيب تغضده الادول » وقد صرح 
فيه بوقوع عقد جديد ومبر جديد والأذ بالصريح أولى من الأخذ بالمحتمل ٠‏ ويؤيده مذهب ابن عياست امك 
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عنه فى أول الباب نأنه موافق لا دل عليه حديث عرو بن شعيب » فإنكانت الرواية الحرجة عنه قى السأن ثابنة 
فلعلهكان برى تخصيص ماوقع فى قصة أبى العاص بذلك العبد كا جاء ذلك عن أتباعه كمطاء ويجاهد » وهذا 
أنى ؤلاف ظاهر ماجاء عنه فى ذلك الحديث » على أن الخطابى فال فى إسئاد حديث ابن عياس : هذه سخة 
ضءةها على بن المدينى وغيره من علياء الحديث ٠‏ يشير الى أنة من رواية داود بن الحصين عن عكرمة ؛ قال : وى 
حديث عيرو بن شعوب زيادة ادست فى حديث ابن عباس ء والمثيت مقدم على الناق ع فين أن الأمة رجحوا 
إسناد حديث ابن عباس اه ٠‏ والمعتمد رجي إسناد حديث ابن عياس على ح_ديث عيبرو بن شعيب 1ا 
تقدم » ولامكان حمل حديث ابن عباس على وجه كن ٠‏ وأدعى الطحارى أن حديث أبن عياش ماسوخ 
وأن النى يل رد ابلله دلى أنى العماص بعد رجوعه من بدر لا أسر فنها م افتدى وأطاق 3 ذلك ون 
الزهرى وفيه نظر » فان بت دنه فهو «ؤول لآنها »كانت مستقرة عنده »ك2 ؛ وهى الى أرسات فى افتداه كا هو 
مشمور ف المغازى » فيكون معنى قوله ه ردما» أقرها . وكان ذلك قبل التتحريم . والثابت أنه لما أطاق اشترط 
عليه أن يرسلبا ففعل ؟ا تقدم »وها ردها عليه حقيقة بعد اسلامه . ثم حى الطحاوى غن يعض أصحامم أنه جمع بين 
الحديثين بطريق أخرى » وهى أن عبد الله بن عمرو كان قد اطلع على تحريم نكاح السكفار بعد أنكان جامزا نلذلك 
قال «ردها عليه بتكاح جديد, ولم يطلع ابن عياس على ذلك فلذلك قال «ردها با لنكاح الاول» وتعقب أنه لايظن 
بالصحابة أن يحزموا يحم بناء على أن البناء بشىء قد يكرن الأآمى خلافه , وكيف يظن بابن عباس أن يشتيه عليه 
زول 3 الممتحئة وألمنقول من طرق 2 ةعنه وقتضى أطلاعه على الحم المذ كو روهو تر م اساقرار المسلمة 
نحت الكافر » فلو قدر اشتياهه عليه فى زمن الى يله 0 بحن استدرار الاشقياه علمه إعده حتى حدث به بعد دهر 
طويل » وهو بوم ححاث به يكاد أن يكرن أعل أهل عصره . وأحسن المسالك فى هذين الجديئين ترجيم حديث 
ابن عباس م رجحه الائمة وحمله على تطاول العدة فها بين زول آأية التحريم وإسلام أبى العاض , ولا مائع هن 
ذلك من حيث العادة فضلا عن مطان الجواز . وأغرب ابن حزم فقال ما ملخده : ان قوله « ردها اليه بعد كذا» 
ماده جمع بينهما » وإلا فاسلام أبى العاص كات قبل الحديبية » وذلك قبل أن ينل تحرج المسلمة على المشرك . 
هكذا زعم وهو عخالف لما أطرق عليه أهل المغاذى أن اسلامه كان فى الهدنة بعد نزول آية التحريم . وقد سلك 
إءعض المتأخر بن فيه مسادكا آخر فقرأأت ف د السيرة النبوية لأماد بن كثير » إعد ذكر !دض ماتقدم قال : وقال 
آغر ون بل الظاهر انقضاء عدتها » وضعف رواية من قال جدد عقدها , وما يستفاد منه أن اارأة إذا: أسليت 
وتأخر إسلام زوجبا أن نكاحبا لاينفسخ عجرد ذلك بل تتخير بين أن تتزوج غيره أو تتربص الى أن لم 
قمر عقّده عاها ؛ وحاصله أنها زوجمه مالم 'تزوج » ودليل ذلك ما وفع قى حديثك الياب فى وم قوله « فان 
هاجر زوجما قبل أن :نكم ردت اليه » والله أعل . ثم ذكر البخارى حديث عائشة فى شأن الاءّ<ان وبيانة اشدة 
تعلقه بأصل المسألة . قوله ( وقال أبراهيم بن المنذر حدثنى ابن وهب ) ذكر أو مسعود أنه وصله عن ابراهيم بن 
المنذر» وقد وصله أيضا الذهل فى «الزهريات, عن ابراهيم بن المذذر وسيأنى اللفظ ف البخارى كرواءة بوأس » فان 
مايا أخرجه عن ألى الطاهر بن السرح عن ابن وه ب كذلك آنا افظ رواءة عقيل فتقدمت في أول الشروط » 
وأشار الاسماعيل إلى أن رواية عقيل المذكرو دة فى الباب لاضخالفها . قوله (كانت المؤمنات إذا هاجرن ) أى من 


الجديث إرهاه - ااه نج 
15 الى المديئة قبل عام الفتح ٠‏ قوله ( متحنهن بقول الله تمالى ) أى يختبرهن فيا يتعلق بالاممان فما يرجع الى ظاهر 
الحال دون الاطلاع على مافى القلوب ؛ والى ذلك الاشارة بتوله تعالى ( الله أعل بارعاتون) ٠‏ قوله (مهاجرات) جمع 
مباجرة والمراجرة بفتتح اليم المفاضية » قال الازهرى : أصل الحجرة خروج البدوى من البادية الى القرية واقامته 
بجاء والمراد بم! هبنا خروج النسوة من مكة الى المدرنة ملمات ٠‏ وله (الى آخر الآية) حتمل الآآبة بعينها وآخرها 
لإداته علم حكيم) وحتمل أن بريد بالاية القصة وآخرها (إغفور دحيم ) وهذا هو الممتمد , فقد ت#دم فى أوائل 
الشروط من طريق عقيل وحده ءن أبن شواب عب حديثه عن عروة عن المسور ومروان « قال عروة فأخبرتنى 
عائشة أن رسول اهه بلع كان يمتحنون بهذه الأبة : يا أيها الذين أمنوا إذا جاءم المؤمنات مراجرات ‏ الى - غفود 
دحيم » وكذا وفع فى رواية ابن أخى الزهرى عن الزهرى فى تفسير الممتحنة :قله ( قالت عائشة) هو موصول 
بالاسناد المذكور . قوله (فن أقر بهذا الشرط من المؤمئات فقد أفر بانحنة) إشير الى شرط الايمان » وأوضح من 
هذا ناا خرجة الطبرى من طريق العو عن ابن عيامن قال د كن امت<ا'من أن يشبدن أن لا إله الا الله وأن ممدا 
رسول الله» وأما ما أخرجه الطبرى أيضا واليزار من طريق أنى نصر عن ابن عباس «كان »:<نون : والله ماخرجت 
من بؤض زدج ؛ وألله ماغرجت رغية من أرض الى أرض» والله ماخرجثت ءاس دنا » والله ماغرجت إلا 
حبا لله وارسوله » ومن طريبق ابن أبى نجيح عن ماهد نحو هذا ولفظه « فاسألوهن عا جاء من » فأن كان من غفضب 
دلى أزواجين أو سخطه أو غيره وم يؤمن" فأرجعوهن الى أزو اجون » ومن طر يق فنادة كانت يحنتون أن يسستحلفن 
بالله ماأخرجكن تدوز ٠‏ وما أخرجكن الا حب الاسلام وأهله . فاذا فان ذلك قبل متهن » فكل ذلك لاينافى رواية 
العرفى لاشتهالها على زيادة ام يذكرها ٠‏ قوله ( اظطلقن نقد بايمتكن ) بينته بعد ذلك بقوها فى آخر الحديث (فقد 
بابميكن كلاما) أى كلاما يقوله . ووقع فى رواية عقيل المذكورة وكلاما يكلمما به ولا ببايع إضرب اليد على اليد » 
كا كان يباابع الرجال» وقد أوخت ذلك بقوها ‏ ما مست يد رسول الله يي يد امرأة قط » زادفى رواية عقيل فى 
المبايعة غير أنه بأيعبن با لكلام . وقد تقدم فى تفسير الممتحاة وفى غير موضيع حديث أبن غباس وفيه دحتى أنى النساء 
فقال : يا أما لني إذا جاءك المؤمئات يبا بغنك ‏ الآبةكلبا . ثم قال حمين فرغ : أنتن على ذلك ؟ فقالت امس أة منهن 
نمم » وقد ورد ماقد مخااف ذلك » و اعلا أشارت الى رده , وقد تقدم بان ذلك مستوق فى #فسير سورة المماحلة ٠‏ 
واختاف فى استمرار حك امتحان من هاجر من المؤمنات : فقبل منسوخ » بل ادعى بعضيم الاجماع على أسخه » 


والله أعل 


: لصيس قول الله تعالى‎ - ١ 
لذبن يولون من نسامهم رب أربمة. أشهر - إلى قوله  سميم” علي ) فان فاءوا : رجموا‎ ( 
ده - وِررشث) امماعيل بن أبى أوّيس عن أخيه عن سليان عن "ميد الطويل أنه سدم أنس بن مالك‎ 
» يقول « آلى سول الل يله من نسائه » وكانت انفسكت" رجه" فأقام فى كشربة له تسماً وعشرين ثم نآل‎ 
| » فقالوا : با رسول الله لت" شهرا » فقال : الشهر” نسم وعشرون‎ 
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أل 4 - كتاب الطلاق 


وله - مررشرف) تيب “حد ثنا اللثك” عن نافمر دان ابن عمررضي ال عمهما كان يقول ف الإيلاء الذى 
نعى الله تعالى : لا سحل لأحد بعد الأجل إلا أن كسك بالمعروف أو يرم بالطلاق كا أم الله عر وجل » 
فاه > وقال لى إمماعيل” حدثنى مالاث عن نافع عن ابن عمر « إذا مضت أربعة” أشور يو قن” <ني' 
يطاق” ولا يكم عليه الطلاق” حتى' لق 0 
ويذكر ذلك عن عبان وعلىة وأبى الدكرداء وعائثة وإثنى عشي رجلا من أسماب البى يكل » 
قوله ( باب ول الله تعالى الذين يولون من أسائهم تربص أريمة أشهر ) كنذا للاكثر » وساق فى دواية كريمة 
الى ( بيع علبم ) ٠‏ ووقع فى شمرح ابن بطال» : باب الايلاء وقوله تعالى الح . ووقع لأبى ذر والنسى بعدةوله 
١فان‏ فاءوا» : رجعوا . وهذا :فسير أبى عبيدة قآله فى هذه الآبة قال : فان فاءو! أى رجءوا عن البين ؛ فاء ببىء 
فيا وفيوء! اه. وآخر ج الطبرى عن ابراهم النخعى قال : اانى* الرجوع بالأسان » ومثله عن أفى قلابة ؛ وعن سميد 
ان المسيب والحسن وعكرمة : الفىء الرجوع بالقاب واللسان .من به مانع عن اماع , وفى غيره بالماع . ومن 
طريق أصحاب ابن مسعود متهم علقءة مثله ؛ ومن طريق سعد بن المسيب أيضا ب إن حاف أن لايكام امرأته 
يوما أو شبرا فهو إيلاء » الا ان كان يجامعها وهو لانكل.م! فليس بمول . ومن طريق الحم عن مق.م عن ابن 
عياس : النىء الماع » وعن مسرو ق وسعيد بن جبير والششعى مثله » والاسانيد بكل ذلك عنم قوية . قال الطبرى : 
اختلافهم فى هذا من اختلافيم قُّ تمر ييف الايلاء »ذن خصه بترك الماع قال : لابغىء آلا بفعل الماع ومن قآل : 
الابلا. اماف على ترك كلاءما أو على أن يفيظها أو يسوءها أو نحو ذلك لم يشترط ف الفىء اماع » بل رجوعه 
بفعل ماحاف أن لايفعله . ونقل عن ابن شباب : لا يكون الإبلاء الا أن يحاف المرء بالله فما بريد أن يضار به 
ام أتة من اعتزالما , اذا لم يقصد الاضرار لم يكن إيلاء ٠‏ ومن طريق على وابن عياس والحسن وطائفة : لا إيلاء 
إلا فىغضب ء فاذا حلف أن لايطأها باب كالهوف على الولد الذى يرضع مئها من الغيلة فلا ايلاء . ومن طريق 
الشعي : كل مين حاات بين الرجل وبين ام ر أنه فبى ابلاء : وهن طريق القاسم وسالم فيمن قال لام رأته ان كلتك 
سئة فأنت طالق : ان مضت أربعة أشب. وام يكلهما طلقت » وان كلمها قبل سنة فبى طااق ٠‏ ومن طريق يزيد بن 
الأصم أن ابن عباءن قال له : مافمات امرأتك , لعبدى برا سيئة الخلق ؟ قال : لقد خرجت وما كلب . قال : 
أدركي؛ قبل أن عضى أدبعة أشهر فان معنت فوى #طلرقة . ومن طريق أب" بن كمب أنه قرأ لا الذين يولون من 
أسائهم ) يقسمون » قال الفراء : التقدير على أسائهم 'و دهن» ,يعدنى على . وقال غيره بل فيه ذف تقديره : 
يتسمون على الامتذاع من فساهم » والارلاء مغةن من الآلية بالتشديد وهى الوين 2 واجمع ألايا بالاخفيف وزن 
عطايا , قال الشاعر : 
قليل الألايا حافظ لبينه فان سبقت منه الآلية برت 
لجمع بين المذرد واجمع . ثم ذكر البخارى حديث أنس « آلى رسول الله يَقِيمْ من نساثة» الحديث ؛ وإدغاله ى 
هذا الاب على طريقة من لا يشترظ ف الايلاء ذكر الماع , ولهذا قال ابن العربى : ليس فى هذا الباب ب يعنى من 


الحديث جياه - اوره 1ع 


المرفوع ‏ سوى هذه الابة وهذا الحديث ٠١‏ هء وأنكر شيخنا فى «التدريب. إدعال هذا الحديث فى هذا الباب فقال: 
الابلاء المعقود له الباب حرام يأثم بة من عل يحاله فلا تجوز نسبته الى النى يكيم اه ؛ وهو مبنى على اشتراط ترك 
الجاع فيه » وقدكنت أطلقت فى أوائل الصلاة والاظالم أن المراد بقول أنس ١‏ آلى» أى حلف» وليس اأراد بة 
الابلاء العر فى كتّب الفقه اتفاقا » ثم ظبر لى أن فيه الخلاف قددما فليقيد ذلك بأنة على رأى ممظم الذةّباء » فانه 
لْ يأل عن أءد من ققباء الأمصار أن الايلاء يتعقد حكره بغير ذكى ترك الماع إلاءن حاد بن أنى سامان شيخ 
أبى حنيفة » وانكان ذلك قد ورد عن بغض من تقدمه كما تقدم .وف كونة حراما أيضا خلاف » وقد جرم ان 
يطال وجماعة يأئة لك امتنع من جماع نسائه فى ذلك السبر: ولم أقف على نقل صرح فى ذلك ء فابة لا يازم من ترك 
دخوله عالون أن لا تدغل إحداهن عليه فى المكان الذى اءتزل فيه . إلا إنكان المذكور من المسسجد فينم استازام 
عدم الدخول عأون مع استمرار الاقامة فى المسجد العزم على ترك الوه لامتناع الوطء فى المسجد » وقد تقدم 2 
النكاح فى آخر حديث عمر مثل حديث أنس فى أنه آلى هن نسائه عورا ؛ ومن ححديثك أم سلة أيضا آلى من نسائة 
شهرا ؛ ومن حديث ابن عباس أقدم أن لا بدخل عليين شبرا ؛ ومن حديث جابر عند مل اعتذل نساءه شهرا ٠.‏ 
وأخرج الترمذى من طر رق الشعى عن مسروق عن عائشة قالت ١‏ آلى رسول الله للد من أنه وحرم لعل الحرام 
حلالا» ورجاله موثةرن » لمكن رجح الثردذى إرساله على وصله . وقد يتمسك بقوله دحرم » من أدعي أنة امتئع 
من جماعون » لمكن تقدم ألبيان الواضح أن المراد بالتحريم ريم شرب العسل أو ريم وطء مارية سريته فلا مم 
الإستدلال إذلك محدرث عائشة ,» وأقرى ماستدل به لفظ «اعتزل» مع ماقيه ' قوله (حدثنا اسماعيل بن أنى أورس 
عن أيه ) هو أبو بكر بن عبد الخيد بن أنى أوبس عبن الله بن عبد الله الأصبحى ابن عم مالك؛ وساجان هو ابن 
بلذل » وقد 'زل البخارى فى هذا الاسناد بأافسية ليد در جين لاه أخرج فى كتاية عن إءض أصاءه بلا واسطة 
كحمد بن عبد القه الاتصارى » ودرجة بالننمبة لسلمان بن بلال فانه أخرج عنه الكثير بواسطة واحد فقط ‏ وقد 
تقدم فى هذا الحدينثك بعيئه قَْ الصيام وق الاكاح كذلك والاكءة فى اعتياد هذا الاسناد النازل التصر يخ فيه عن 
حميد بسماعه له من أنس » وقد تقدم ببان قوله «آلى من نساته شبرأ» وشرحهفى أواخر الكلام على شرح حديث عمر 
فى المتظاهر نين فى النداح 2 ووقع فى ححديثك أنس هذا فى أوائل الصلاة زيادة قصة مشرورة سقوطه لله عن الفرسش 
وصلاته بأصحابة جالسا » وتقدم شرح الزبادة هناك . ومن أحكام الابلاء أيضا عند الجوور أن اف على أربمة 
أشبر فصاعدا فان حلف على أنقص متها لم يكن مو ليا » وال [صمق إن حاف أن لايطأ على يوم فصاعدا ثم لم يطأ 
حى مضت أربدة أشبر كان إيلاء ء وجاء عن بعض النابءين مثله و أْكره الأكثر » وصأيع البخارى ثم الترمذى فى 
إدغال حدرث أ نس فى باب الايلاء يقتضى مو افقةة [سمق فى ذلك , وحمل هؤلاء قوله تعالى (تر إص أر بعة أشبر ) على 
المدة الى تضرب لذولى , فان فاء 'بمدها والا ألرم بالطلاق . وقد أخيرج عبد الرزاق هن ابن جريح عن عطاء د إذا 
حاف أن لايقّرب ام أنة مي أجلا أو ل لسمة ‏ فآن مدت أربعة أشبر» يدق ألزم حم الابلاء 5 وأخرج سعيك 
ابن منصور عن الحسن البصرى «١‏ إذا قال لام أنه : والله لا أقر بها الليلة , فتركرا أربعة أشهر من أجل ينه نلك 
فبو إيلاء» وأخرج الطبرى من ححديث اين عباءت د كان إيلاء الجاهلية السئة والسنتين ء فوقت أله لهم أربعة أشبر» 
: ف نكن إبلائيء أفل من أربعة أشبر فلس بايلام» ٠‏ قوله (أن ابن عبر رضى الله عنهما كان يقول ف الإيلاء الذى ببى 


الله تعالى : لاحل لاد بعد الآجل ) الذى حاف عليه بالامتناع من زوجته ( إلا أن سك بالمدروف» أو زم 
بالطلا كا أمس الله عز وجل ) هو قول اجمهور فى أن المدة إذا انقضت ير الحااف : فاءا أن بىء» وإما أن 
يطلق . وذهب الكوفيون إلى أنه إن فاء ,الماع قبل انةضاء المدة استمرت تصمته . وان عضت المدة وقع الطلاق 
بنفس مطى المدة قياسا على العدة , لآنه لاتربص على المرأة بمد انقضاتم! . وتءقب بأن ظاهر اأقرآن التفصيل فى 
الإيلاء إعد مضى المدة » مخلاف العدة فانها شردت فى اللاصل للبائنة والماوفى عنها بعد انقطاع عصءتما أبداءة الرحم 
قل ببق بعد مذى المدة تفصول . وأخرج الطبرى إساد صويح عن ان مسدود ؛ ونسلد آخر لا بأس به عن على « إن 
مضت أربعة قير وم بفى” طاققت طاوة بائنة » وساد حسن عن دلى وزيد بن أأبت دثله, وعن جاعة من الثا بعين 
من الكو فيين ومن غيرم كابن الحافرة وقب,صة بن ذؤيب وعطاء والحسن وان سير بن مثله » ومن طريق سعيد بن 
المسيب وأنى 9 بن عيد الرحمن ودبيعة ومكدول والرهرى والاوزاعى تطاق لكن طَامَة رجعية. وأخرج ستعيدك 
ابن مندود من طريق جابر بن زيد د إذا آلى فضت أربعة أشبر طلقت بائنا ولاعدة عاهاء وأخرج اسماعيل 
القاضى فى ه أحكام القرآن » بسند ممح غن ابن عياص مثله , وأخرج سعيد بن منصود من طريق «سروق ١‏ اذا 
مضنت الاربعة بانت بظلةة وتعتد بثلاث حيض » و ان ج اسماعيل من وجه آخر عن مسروق عن أبن مسهود مثله , 
وأخرج ابن أبى شيبة إسند صحيح عن أبى قلابة ه أن النمان بن بشير آلى من أمىآته ‏ فقال ابن مسعود : اذا مضت 
أربعة أشبر ققد بانت منه بتطليقة » . ( تذبيه ) : سقط أثر ابن عمر هذا وأثره المذكور بعد ذلك وكذا ما بعده 
إلى آخر الباب من روابة الندى : وثيت للباقين . قوله ( وقال لى اسماعيل ) هو ابن أبى أويس المذكور قبل؛ وفى 
إعض الروابات ١‏ قال اسماعيل » جردا وبه جزم عض الحفاظ فعلم عليه علامة اتعليق , والاول المعتمد» وهو 
ثابت فى رواية ألى ذر وغيره ٠‏ قَوْلْه ( اذا مضت أربعة أشبر يوقف ) , فى زواية الكشمينى. يوقفه ( -تى يطاق » 
ولا يقع عليه الطلاق حتى يطلق ) ك.ذا وقع من هذا الوجه عنتصرا » وهو ف , الموطأ » ون مالك أخصر منه : 
وأخرجه الاسماعيلى من طربق معن بن عيمى دن مالك بلفظ ١‏ انهكان يةول: أيما رجل آلى من ام أنه فاذا مضت 
أدبعة أشبر يوقف حت يطاق أو يء » ولا بقع عليه طلاق إذا مضت حتى يوقف ء وكذا أخرجه الثشافعى عن 
مالك وزاد « فإما أن يطلق وإما أن يقء » وهذا تغسير للآية من ابن عمر » وتفسير الصحابة فى مثل هذا له 
- الرفع عند الشميخون البخارى ومسل ما نقله الحاكم » فيسكون فيه ترجيح أن قال يوقف . قوله ( ويذكر ذلك ) 
أى الايقاف ( عن علمان وعلى وأبى الدرداء وعائثة وانى عشر رجلا من أحماب الذي 22 ) أما قول عثهان قوصله 
الشافعى ابن أَبى شيبة وعبد الرزاق من طريق طاوس « ان عمان بن عفان كان بوقف المولى ٠‏ فاما أن يفىء و إما 
أن يطلق » وفى سماع طاوس من عثيان نظر ء سكن قد أخرجه اسماعيل ااقاضى فى والاحكام» من وجه آخر منقطع 
عن عان ١‏ أنه كان لاررى الإيلاء شيدًا وان مضت أربعة أشبر يرقف » ومن طريق سعيد بن جبير عن عمر 
نحوه ؛ وهذ! منقطع أيضا » والطريقان عن عنان يعضد أحدهما الآخر . وجاء عن عثان غلانه : فأخرج عبد 
الرزاق والدارثطى من طريق عطاء الراسانى عن أبى سلة ن عبد الرحدن عن عمٌّان وزيد بن ثاوت م إذا مضت 
أربعة مور فبى تطليقة بائئة » وقد ميثل أحمد عن ذلك فرجح روأ ية طاوسن . وأما قول دلى فوصله الشافعى وأبو 
بكر بن أبلى شيبة من طريق عمرو بن سلمة د ان عليا وقف المولى » وسئده صحيح . وأخرج مالك عن جعفر بن عمد 
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عن أبيه عن على نحو قول ابن عمر « إذا مضت الأريعة أشرن لم يقع عليه ااطلاق -تى يوقف » فاما أن يطاق وما 
أن بغىء » وهذا منقطع يمتضد بالذى قيله . وأخرج سبعيد بن ماصور هن طريق عيد الرمن بن أبى أ.لى م شبدت 
عليا أوقف رجلا عند الأربمة بالرحية إما أن بفىء وإما أن يطاق » وسنده صحيح أيضا ٠.‏ وأخرج اسماعيل 
القاضى من وجه آخر عن على وه وذاد فى آخره « ويحير على ذلك » . وأما قول أبى الدرداء فوصله ابن أَبى 
شيبة واسماعيل الفاضى هن طريق سعيد بن المسيب ١‏ ان أيا الددداء قال بوةف ف الايلاء عند أنقضاء الأربعة , 
فاما أن يطلق واما أن يفى. » وسئده صحيح أن يت سماع سعيد بن المسيب من ألى الدرداء . وأما قول عائثة 
فأخرج عيد الرزاق عن معمر عن قتادة ‏ ان أبا الدرداء وعائثة قالاء فذكر مثله » وهذا منقطع . وأخرجة سعيد 
ان مصور إسند صحيح هن عائقة بافظ والماكانت لاترى الايلاه شرا حتى وف » وللشافعى عءنها وه وسئده 
صحيح أيضا . وأما الرواية يذلك عن ابتى عشر رجلا من الصحابة 'فأخرجها البخارى فى التاديخ من طريق عيد 
ريه بن سعيك « عن ثابت بن عبيد هولى زيد بن ثابت عن اثنى عشر رجلا هرون أصحاب رسول الله يلتم تالوا : 
الايلاء لامكرن طلافا حتّى يرقف » وأخرجه اأشافعى من هذا الوجه فقال , بضعة عشر » وأخرج اسماءيلى القاضى 
دن طاريق حى بن سعيد الاتصارى «ءعن سأءهان بن يسار قال : أدركت إضعة عثشر رجلا من أصحاب رسول الله 
علق قلوا : الايلاء لا بكون طلانا حتى يوقف ء وأخرج الدارةطنى من طريق « سبل بن أنى صالم عن أبيه أنه قال 
لت ائنى عشر رجلا من الصحاءة عن الرجل يولى ٠‏ فقالوا : ايس عليه ثى" <تى هذى أربعة أشبى فيوقف » فان 
فاء وإلا طاق » وأخرج اسماعيل من وجه آخر عن يحى بن سعيد ه عن سليمان بن يسار قال : أدركذا اناس 
يقفون الإيلاء اذا مضت الأريءة » وهو قول مالك والثشافمى وأحمد واعون وسائر أصحاب الحديث» الا أن 
للما لكية واأشافعية بعد ذلك تفاريع يطول شرحما : مما أن الججبور ذهبوا الى أن ااطلاق يكون فيه رجهيا كن 
قال مالك لاتصح رجعته الا ان جامع فى العدة . وقال الثمافعى : ظاهر كاب الله تعالى على أن له أربعة أشبر» ومن 
كانت له أربعة أشبر أجلا فلا سبيل عليه ذيها حتى تنةضى » فاذا اثقضت فعليه أحد أمرين :اما أن يفىء واما أن 
يطلق » فلبذا قاذا لابازمه الطلاق جرد مضى المدة حتى يحدث رجوعا أو طلافا , ثم رجح قول الوقف بأن أ كار 
الصحابة قال به » وااترجيح قد يقع بالا كثر مع موانةة ظاهر أله رآن ٠‏ ونقل ابن المنذر من بعض الأمة قال لم يمد 
فى شى” من الآدلة أن المزيمة على الطلاق تسكون طلاقا, ولو جاز لكان العزم على الفىء يكون فيمًا ولا قائل به» 
وكذاك ايس فى شى* من اللغة أن العين اتى لاينرى ما الطلاق :قتضى طلاتا . وقال غيره : العطف على الأربعة 
أشبر بالفاء يدل على أن التخيير بعد مضى المدة , والذى يقبادر من لفظ التربص أن امراد به المدة المضروبة ليقع 
التخيير بعدما . وقال غيره : جعل الله الفىء والظلاق معلقين بفعل المولى بعد المدة » وهو هن قوله تعالى ) نان 
فاءواء وان عزءهوا) فلا بتجه قول من قال ان الطلاق يمع عجرد مضى المدة. واقه أعلم 

5 - بإسيت حم للفتود فى أهله وماله ٠‏ وقال ابن لسكيب إذا ققد فى الصف" عند التقال تربص" 
امأ منة" . واشترى ابن" مسعو دجارية فالس صاحبها سنةة ذل كجداء” وفقد » فأخذ ي«على الدرعم والدرعبين 


وقال : أللبم' عن فلانٍ إن أتى فلان فلي كل" » وقال : هكذا فافملوا بالأقطة ٠‏ وقال ابن عباس نموه . وقال 
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الأهرى فى الأسير يله كال : لا كثنتوكج امرأته ولا قم" مله. اذا اقم خبرء فس سم لأنقود 

"ذه - برص عل بن عبد الله حد ثنا سفيان عن يح بن سميد دن يزيد مولى الرّمث أن النى'" يلج 
يل 0 ضالرالتم فقال خذها فإما هى لك أو لأخيك أو لذب .و عل عن ضالة الابل » فغضب و امرتت وَجِنتام” 
وقال : مالك ولهاء متها المذاه والسقاء» تشب للاء وتأكل الشجرء حتى يلقاها ربها . وسئل عن القلة » فقال 
اعرف إوكاءها و عقاصها وك نما سنة » فإن جاء من يعرفهاء وإلا فاخباطها مالك .قال سفيان : فلقيت" ريمة هئ 
أب عبد الرحمن ‏ قال سفوان” : ولم أحنظ عنه شيقاً غير هذا فقلت" : أرأيت حديث يزيد مولى المتبّعث فى أمر 
الضالة هو عن زيد بن خالد ؟ فاك : نعم » قال بحبى : ويقول ربيعة” عن يزيد" مولى المنبعث عن زيد بن خالد » قال 
سفهان” : فلفيت” ربيءة فقات له : 
قوله ( باب حمكر المفقود نى أهله وماله ) ك.ذا أطلق وم يفصح بالحكم ؛ ودخول حسم الآهل يتعلق بأبواب 
ااطلاق عخلاف الال» لكن ذكره معه استطرادا . قوله ) وقال ابن المسيب : إذا فقّد فى الصف عند القدّال روص 
امرأته سئة) وصله عبد الرزاق أتم منه عن الثورى عن داود بن أبى هند عنه قال د اذا فقد فى الصف تر بصت امي أنه 
عنة :اذا تدا عين المنك فأربع سئين » وقوله فى الأصل د ترلص » بفتح أوله على حذف إ-دى التاءين , 
وأثفقت النسخ وااشروح والمستّخ رجات على قوله «سئة, إلا ابن النين فوقع عنده وسة أشهر» و لفظ مة تصحرف 
دلفظ أشبر زيادة . والى قول سعيد بن المسيب فى هذا ذهب مالك؛ لكن فرق بين ما إذا وقع القتال فى دار المرب 
أو فى داد الاسلام . قواه (واشترى بن مسهود جادية فالس صاحبها سئة فلم >حده وققدء فأخذ يعطى الدرثم والدرهمين 
وقال : اللوم عن فلان فان أى فلان ذلى وعلى) وقع فى دواية الا كار «أتىء بالمثناة يمعنى جاء » وللكشميينى بالموحدة 
ون الامتناع » وسةقط عذا التعليق من رواءة أنى ذر عن السرخمى » وقد وصله سفيان بن عييئة فى جامعه رواية ع 
ابن عبد الرحمن عئة» وأخرجه أيضا سعيد بن متصور عذه سكد له جيد « أن ابن مسعود اشترئى جارية بسيعماثة ' 
درم فاما غاب صاحء! لما تركها » فنشده دولا فل يحده ؛ ترج يما إلى مسا كين عند سردة بابه لجمل يقبض, يعطى 
ويقول : اللبم غن صاحماء فان أنى فنى وعلى الغرم » وأخرب؛ الطراق من هذا الوجه أيضا وفيه ه ألى» بالموحدة . 
قوله ( وال هكذا فافملوا باللقطة ) يشير الى أنه انتزع فءله فى ذلك من كم الاقطة للامس بتعريفما سئة والتصرف 
فيها بعد ذلك فان جاء صاحبها غرمبا له ؛ فرأى ابن مسمود أن يجمل التصرف صدتقة فان أجازها صاحما اذا جاء 
حصل له أجرها وان لم بجرها كان الاجر الءتصدق وعليه اغرم أما <بها . والى ذلك أشار بقوله « فلى وعلى » أى 
فلى الثُواب وعلى الغرامة . وغغهل بعض الشراح فقال : معنى قوله فلى وعلى لى الثواب وعلى العقاب أى أنهما 
مكمتسيان له بفمله . والذى 3ل2» أولى لآنة ثبت مفسراً فى رواية ابن عيبئة يا ترى . وأما قوله فى رواية الباب.دنلى» 
فمناه فلى ثواب الصدقة » وانما حذقة للعل يه . قوله ( وقال ابن عباس نحوه ) ثبت هذا التعليق فى دواية أبى ذر 
فقط عن المستملى والكشميونى خاصة ؛ وقد وصله سعيد بن منصور من طريق عبد المزيذ بن رفيع عن أبيه د انة 
ابتاع ثوبا هن رجل بمكة ندل" منه فى الزحام , قال فأتيت ابن عباس فقال : اذا كان العام المقبل فانشد الرج.ل فى 
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المكان الذى اشتريت منه » فان قدرت عليه وإلا تصدق بها » ذان جاء نخيره بين الصدقة و[عطاء الددام » و أخررج 
دعلج د مسدد ابن عباس » له بساد موح عن ابن عباس قال د انظر هذه الضوال نشد يدك ما عاما » فان جاء 
رجا فادفعبا اليه » والا خاهد ما وتصدق ء فان جاء عذيره بين الآجر وامال ٠‏ قوله ( وقال الزهرى فى الأسير يعم 
مكانه : لا تتروج امرأنه ولا يقسم ماله » فاذا انقطع خيره فالته سئة المفقود ) وصله ابن أنى شيبة من طرق 
الأوزاعي قال ه سألت الزهرى عن الاسير فى أرض العدو متى زوج امأنه ؟ فقال : لا تزوج داقات اه 
ومن وجه آخر عن الزهرى قال : بو قف مال الآسير وامرااتة حتى يسما أو بمونا . وأما قوله فسئته سئة المفقوذ 
فآن مذهب الرهرى فى امرأة المفقود أنما تربص أربع سنين » وقد أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور 
وابن أبى شيبة بأسائيد ميحة عن عير » منها لعيد الرزاق من ظريق الزهرى عن سعيد بن المسيب « ان جمر وءثمان 
قضما يذلك » وأخرج سورك بن متصور إساد صحميح عن أبن عير وابن عياس قالا وتناظر امسأة المغفةقود أربع سنين» 
وئيت أيضا عن عمان وابن مسعود فى رواية وعن جمع من التابءين كاانخمى وعطاء والذهرى ومكحول والشعبى 
واتذق أكثرم على أن التأجيل من يوم ترفع أمرها للحام » وعلى أنها تعتد عدة الوفاة بعد مضى الأأربع سنين . 
واتفقوا أيضا عل أبها إن تزوجت خاء الزوج الآول غير بين زوجته وبين الصداق ٠‏ وقال أكثرم إذا اغتار 
الآول الصداق غرمه له الثاتى » ولم يفرق | كثرهم بين أ-دوال الفقد إلا ماتقدم عن سعيد بن المسدب ؛ وفرق مالك 
بين هن فد فى الحرب فتؤجل الأجل المذكور » وبين من فقد فى غير الحرب فلا تؤجل بل تنتظر مضنى العمر الذى 
يغلب على الطن أنه لا يميش ! كثر منه . وقال أحمد وإعق : من غاب عن أهله فل يملم خيره لا تأجيل فيه ؛ و إنما 
يؤجل من فقد فى هرب أو ف البحر أو فى نحو ذلك . وجاء عن على : اذا فقدت المرأة زوجها لم "تزوج حتى يقدم 
أو بموت أخرجه أبو عبيد فىكتاب النكاح ؛ وقال عبد الرزاق : بلغنى عن أبن مسعود أنه وافق عليا فى اممأة 
المفقود أنها تنتظره أبدا . وأخرج أبو عبيد أيضا بسئد حسن عن على : لو تزوجت فى أمسأة الاول دخل بها 
الثانى أو لم يدخل ؛ وأخرج سعيد بن منصور عن الشعى : اذا “زوجت فياغبا أن الأول حى فرق بيثما وبين الثاتى . 
واء:دت منه » فان مات الارل اعثّدت منه أيضا وورثته . ومن طريق الاخذمى : لا تذوج <ى إسليين أميه » وهو 
قول فقباء الكوفة وااشافمى وبعض أكاب الحديث ٠‏ واختار اين الماذر التأجيل لاتفاق خمسة من الصحابة عليه 
والله أعل . قوله ( حدثنا على بن عبد الله ) هو ابن المد:ى, وسفيان هو أإن عييئة ٠‏ قوله ) عن بحى بن سعيد ( 
هو الأنسارى » وف دواية الريدى عن سفيان د حدثنا يحى بن سعيد ٠»‏ قوله ( عن يزيد مولى المنيمث أن النى 
2 سدّل ) فى رواية الميدى م سعءت بز مولى المذيعث قال جاء رجل الى الى لله » فذكر حديث اللقطة » وهذا 
صورتة الارسال » وغْذ! قال بعذ فراغ المأن : قال سفيان فلقيت ر بيعة بن أنى عون الرحن » قال سفيان : ول أحفظ 
عنه شيئًا غير هذا » فقأت : أرأيت حديث بزيد مولى المنبعث فى أمص الضالة هو عن زود بن خالد ؟ قان : نعم . قال 
سفيان : قال حى إعنى ابن سويد الذى حداثه ملا » وزقول ربيعة عن بزيد مولى الملبعث عن ؤب بن غالد قال 
سفيان : قلقيت ر بيمة فقلت له , أى قات له اكلام الذى تقدم وهو وله « أرأيت حرديث رزيل 34 0( وحاضل 
ذلك أن يي بن سرعيك حودث بة عن يزيد مولى النيعث مرسلا » م ذكر أدفيان أن ربيعة عحدث بة عن بزيد مولى 
المنبعث عن زيد بن خالد فيوصله مل ذلك سفيان ولى أن لق ربيعة فسأله عن ذلك فاعترف له ية » وقد أخرجه 
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الاسماعيلى من وجه آخر عن سيان عن يحى بن سعيد عن بزيد مرسلاوعن ربيعة موصولا وسافه بسياقة واحدةء 
وما وقع فى رواية ان المدينى من التفصيل أثقن وأضيط » فانه دل عل لى أن السياق ليدى بن سمعييك وأن ربيعة لم 
تحدث سفران الا باسناده فقط . وآخر جه النسائق عن إتعق بن أسماعيل عن سفيان عن يحى بن سعد عن ربيمة قال 
سفيان : فاوّيت ربيءة فقال حدثى به بزيد عن زيد » وسذا أيضا فيه أيهام » وروايءة ابن المدبنى أوضح . وقد 
وافقه الميدى و افظه : قال سفيان ؤأ:يت ربيعة فقات له : الحديث الذى حدثه يزيد مولى الممبعمث فى الألقطة هو عن 
ذيد بن خالد عن النى يِتِيوٍ ؟ قال : لهم . قال سغيان: وكنت !أ كرهه للر 1ك لاجل كثرة فتواه بالرأى » قال 
فاذاك ل أسأله إلا عن إسناده ٠‏ وهذا السب فى فلة رواية سفيان عن ربيءة ة أولى من السيب الذى أبداه ابن التين 
فال : كان قصد سفران لطاب الحديث أ كر من قصده لطلب الفقه , وكان الفةه عند دبيعة أكثر منه عند الزهمرى 
ذلك أكثر عنه سنهيآن دون ربيعة ؛ مع أن الزهرى تقدمت وفاتة على وفاة ربيعة بنحو عشر سنين بل أكثر اه . 
وانتضى فول سيان بن عمينة هذا أن ىىُ بن سويد ما سمعه من شيضه بزيد مولى المأيعث موصولا وإما وصله له 
ريدمة ؛ واكن تقدم الحديث فى الاقطة من طريق سماجان بن بلال غن حى بن سعيد عن يزيد عن زيد موصولا, 
فلعل حى بنسعيد لما حدث ب ابن عييئة ماكان يتذكر وصله أو دلسة لسامان بن بلال حين حدنه به موضولا 
وام سمع وصله من ربيعة ة فأسقط دبيعة . وقد أخرجه مس من رواية سلبان بن بلال موصولا أيضا 5 
رواية اد بن سلة عن حى بن سعيد وربيمة جميعا غن يزيد عن زيد موصولا » وهذ! يقتضى أنه حمل إحدى 
الروايتين على الاخرى 0 قد تقدم شرح حديث الأقطة مسوفى فى باما ؛ وأداد المصاف بذكره هرئا الاشارة 
الى أن التصرف ف مال الغير اذا غاب جائز ما لم , 5 ن المال ما لا مخثى ضياعه يا دل عليه التفصيل بين الإبل والننم 
وقال ابن المثير : لما تمارضت الأثار فى هذه المسألة وجب الرجوع إلى الحديث المرفوغ فكان فيه أن ضالة ل 
يحوز التصرف فيها قبل تحقق وفاة صاحما » فكان إلماق المال الشقوة ها متجبا. وفيه أن ضالة الإبل لا يتعرض 
لها لاستقلالحا بأمى نفسها فاقتضى أن الزوجة كذلك لا يتعرض لها حتى يتحةق غير وفاته » فالضابط أنفكل ثىء 
مخشى ضياعه يجوز :صرف فيه صو'ا له عن الضياع ٠‏ ومالا فلا . وأكثر أهل الملم على أن حم ضالة الذم حكم 
المال فى وجوب تعويضه اصاحبه اذا حضر . والله أعلم 


39 - باإسسيست الظبار . وأول الله تعالى ( قد تسم الله فول" التى “تمادلك فى زوجها ‏ إلى قوله ‏ فن 
لم يستطم قاطمام سين مسكينا © وقال لى إماعيل : حدئنى مالك أنه أل ابن شهاب عن ظهار العبد » فقال نمو 
ظهار لكر ء قال مالك : وصيام العبد شهران ؛ وقال الحسن بن المر: ظبار الحر والمبد من االكركة والأمة سوادء 
وقال عكرمة : إن ظاضَ من أُمتِه فليس بشىء إنما الظوار من النساء » وفى الَرييّة ا الوا أى فيا الوا » وفى تقض ' 
ما قالوا» وهذا أولى' » لأن الله تعالى لم يدل" عَلَ الذسكر وقول الزُور ظ 


قله (باب الظباد) بكسر المعجمة » هوفول الرجل لام أنه : أنت على كظبرأى . وإتما خص الظبر بذلك دون 
سائر الأعضاء لآنه حل الركوب غالبا » ولذلك بمى المركوب ظبرا » فشموت الروجة يذلك لآنها مكوب الرجل » 
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فلو أضاف أغير الظور - كالبطن مثلا كان ظرارا على الأظرر عند الشافعية . واخّاف فيا اذالم يعين الام كأن قال : 
كظبر أختى مثلا فمن الثدافعى فى القديم لا يكرن ظرار! بل ختص بالأم كا ورد فى القرآن ء وكذا فى حديث شولة 
الق ظاهر ما أوين . وتال فى الجديد : يكرن ظبار! : وهو قول اوور لكن اختنفوا فيمن لم ترم على التأ بيد : 
فقال ااثغافنى لا يكون ظبار! : وعن مالك هو ظبار وعن أحمد ررايتان كالمذهيين ٠‏ فلو 5الكظربر أبى مثلا فليس 
إظبار عند اجموور » وعن أحمد رواية أنه ظبار ؛وطرده فىكل من بحرم عليه وطؤه حتى فى البهيمة . ديقع الظراد بكل 
الفظ يدل على تحر الزوجة أكن بشرط اؤترانه بالزية » وتيحب الكغارة على قائله يا قال الله تعالى ا-كن بشرط المود 
عند امود . وعنذ الثودى وروىا عن مجاهد : تجب ال-كفارة جرد ااظرار. وله (وقول الله تعالى لافد سمع لله قول 
الت تحادلك فى زوجم! ‏ الى قوله - فن لم إستطع فاطعام سدين مسكيا) كدذا لآبى ذر والاكثر » وساق فى رواية 
كرعة الآ يات الى الموضع المذكور وهو قرله لإفاطعام سّين مسكيناح واستدل بقوله تعالى (إواتهم ايقولون متكرا 
من القرل وزورا ) على أن الظبار حرام . وقد ذكر المصنف ف الباب آثار! اقتصر على الآبة وعلما » وكأنه أشار 
يذكر الآنة الى الحسديث المرفوع الوارد فى سدب ذلك » وقد ذكر بض طرقه تعليةا فى أوائل كتاب التوحيد من 
حديث عائشة وسيأى ذكره » وفيه نسمية المظاهر » ونسمية الجادلة وه اانى ظاهر منها وأن الراجح أنها خولة 
بنت تعلبة ؛ وأنه أرل ظرا ركان فى الاسرلام كا أخرجه الطبراتى وابن مردو يه من حديث ابن عباس قال ه كارف 
الظبار فى الجاهلية رم النساء » فكان أول من ظاهر فى الاسلام أرس بن الصامت » وكانت امرأته خولة» الحديث 
وقال الشاففى : سمهت من أرضى هن أهل العلل بالقرآن يقول : كان أهل الجاهاية يطبقون بثلاث ااظباد والايلاء 
والطلاق » فأفر الته الطلاق طلاتا وحك فى الايلاء وااظرار يما بين فى القرآن انتهى . وجاء من حديث خولة بنت 
ثعلبة نفسها عذد أبى داود قالت و ظاهر منى زءرجى أوس بن الصامت »ء لمت رسول الله يلل أشكو الى الحديث . 
وأخرج أسحاب السئن من حديث سلة بن صخر أنه ظاهر من ام أته » وقد تقدمت الاشارة الى حديثه فى كناب 
الصيام فى قصة الجامع فى رمئان » وأن الاضح أن قصته كانت هارا . ولابى داود والترمذى من حديث أبن عياس 
ان رجلا ظاهر من ام أنه فرقع عليها قبل أن يكفر ‏ فقال له النى يلع : فاءتزلها حتى تكفر «ذك ء وف رواية 
أنى داود « فلا تقر بها حتى تفعل ما أميك الله » وأسانيد هذه الأحاديث حسان . وحكم كفارة اظبار منصوص 
بالق رآن ٠‏ واختاف الساف فى أحكامه فى مواضع ألم البخارى ببءضها فى الاثار التى أوردها فى الباب » واستدل 
3 الظبار وبأية الاعان على الول با لمدوم ولو ورد فى سيب غاص» واتنقوا على دخول السبب » وأن أوس ين 
الصامت شدله حم الظبار ٠‏ كن اسةشكله السبكى من جرة تقدم السبب وتأخر النزول فكيف يشعطف على ما مضى 
مع أن الآية لا تشمل الاهن وجد منه الظبار بعد نزولا لآن الغاء فى قوله تعالى إ فتحر ير رقبة ) يدل على أن 
المبتدأ تضهن معنى الشرط والخبز تضمن ممنى الجزاء ودعنى الشرط مسّةيل » وأجاب عنه بان دخول الفاء فى 
الخبر يستدعى العموم فى كل مظاهر , وذلك يشمل الحاضر والمتقبل » قال : وأما دلالة الفاء على الاختصاص 
بالمستقبل ففيه فظر »كذا قال » ويسكن أن يمتج للالحاق بالاجماع . قوله ( وال لى اساعيل ) هو ابن أبىأويس 
كذا للاكثر ؛ ووقع فى روانة الذءنى « وقال [سماعيل » بدون <رف الجر , والأآاول أولى » وهو موصول ؛ فعند 
جماعة أيه إستعمل هذه الصيغة فيما تحمله عن شيوخه مذاكرة » والذى ظبر لى بالاسةةراء أنه [تما يستعمل ذلك فيا 
ع - .ماج 4 ١‏ أتم البارى 
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بورده موصولا من الموقوفات أو ما لا يكون من المرفوعات على شرطه . وقد أخرجه أبو أعيم فى « المستخرج , 
من طريق ااقعنى عن مالك أنه سأل ابن شواب فذكر مثله وزاد « وهو عليه واجب » ٠‏ قوله ( قال مالك ) هو 
موصول بالاسناد المذكور . قله ( وصيام العبد شبران ) حتمل أن يكون ابن شهاب الذى نقل مالك عنه أن 
ظبار العيد نمو ظبار الهر كأنم يعطى العبد فى ذلك جمبيع أحكام المر , زيحتمل أن يكرن أراد بالتغبيه مطلق صمة 
الظبار من العيد كا يصح من الحر ولا يلزم أن يعطى جميع أحكامه , لكن نقل ابن بطال الاجماع على أن العيد إذا 
ظإهر لزمه . وأن كفارته بالصيام شبرانكالحر . نعم اختلفوا فى الاطعام والعتق , فقال الكوفيون وااشافعى : 
لا يحزئه إلا الصيام فقط » وقال ابن القاسم عن مالك : إن أطءم باذن مولاه أجزأه . وما ادعاه من الاجماع يدود 
فقد ثقل الشيخ الموفق فى « المئنى » عن إعضهم أنه لا يصم ظبار الءبد لآن الله تعالى قال ل فتحر ير رقبة 6 والعبد 
لا ملك الرقاب » وتعقبه بأن تحرير الرقبة نما هو على من يحدها فكان كالمصر ففرضه ااصيام . وأما ما ذكره 
من قدر ضيامه فقد أخرج عبد الززاق عن معمر عن قنادة عن ابراهيم : لو صام برا أجزأ عله ٠‏ وعن الحسن 
يصوم شهرين . وعن ان جرييح عن عطاء فى رجل ظاهر من زوجة أمة قال : شطار الصوم . قله زوقال الحسن بن 
الحر )كذا للاكثر » وف رواية أنى ذر عن المستملى « الحسن بن حى » وف رواية « وقال الحسن » فقط ء فأما 
الحسن بن الحر فبو يضم الموملة وتشديد الراء ابن الحسم النخمى السكوفى نزيل دمثشق » ثقسة عندهم » وايس له فى 
البخارى ذكر إلا فى هذا اوضع إن ثدت ذلك , وأما الحسسن بن حى فبفتح الموملة وتشديد التحتانية سب لجد 
أبيه وهو المسن بن صالح بن صا بن حى واسم حى حيان كوف ثقة فقيه عايد من طبقة سفيان الثورى وقد #قدم 
ذكر أيبه فى أوائل هذا السكبتاب » وقد أخرج الطداوى فىكتاب ١‏ اختلاف العلياء» هذا الآثر و عن الحسن بن 
حى » وأخرج سعيد بن منصور إسئد يح عن اإداهيم النخعى قال « الظوار من الآمة كالظوار من الحرة » وقد وقع 
لغا الكلام المذكور من آول الحسن البهمرى وذلك فجا أخرب؟ء أن الاعرابى فى معجمه هن طريق همام «دسثل 2 
قّادة عن رجل ظاهر من سربةه »نقال : قال الحسن وان المسيب وعطاء وساليان بن يسار : مثل ظبار الحرة ٠‏ 
وهو قول الفقباء السبعة ؛ وبه قال مالك وربيمة والثورى والليث . واحتجوا بأنه فرج حلال فيحرم بالتخريم . 
وأخرج سعيد بن منصور إسدد صحيح عن الحسن : إن وطئها فبو ظهار » وان لم يكن وطْها فلا ظبار عليه » وهو 
قول الأوذاعى ٠‏ قوله ( دقال عكرمة : إن ظاهر من أمتء فليس بثىء ٠‏ [ما الظبار من النساء ) وصله اسماعيل 
القاضى بسند لا بأس به » وجاء أيضا عن ماهد مذله أخرجه سعيد بن مندود من رواية داره بن ألى هند سألت 
مجاهد! عن الظرار من الآمة فكأ نه لم بره شيا . فقلت : أايس الله يقول 2 من نسائهم © أفليست من النساء ؟ 
فقال : قان الله تعالى إر واستث,دوا شب.دين من رجالم 14 أوليس العسيد من الرجال ؟ افتجوز شبادة العبيد ؟ 
وقد جاء عن عكرمة خلافه , قال عبد الرزاق أنبأنا ابن جريح أخيرى الحسكم بن أبان عن عكرمة مولى ابن عياس 
قال ؛ يكفر عن ظبار الآمة مثل هاده الحرة ؛ و بقول عكرمة الأول قال الكوفيون والشافعى واجموور » واحتجوا 
بقوله تعالى ( من نسائهم 6 ولدست الآمة من النساء . واحتجوا أيضا بقول ابن عباس : ان الظبار كان طلاقا ثم 
أجل بالكفارة , فك لا حظ الاءة فى الطلاق لاحظ لها فى الظبار » و تمل أن يكون المافول عن عكرمة فى الآمة 
المررجة فلا يكون بين وليه اختلاف ٠‏ قَولهِ ( وفى العربية لما قالوا أى ذا فالوا ) أى يستعمل فى كلام العرب 


مه - كتاب اطلاق ْ ار 
عاد لكذا بمنى أعاد فيه وأبطله ٠‏ قوله ( وفى ثةض ماقالوا )كذا الاحكثر بنون وقاف » وف رواية الاصيل 
والسكثمممنى د إءض » بموحدة ْم «رملة والآأرل أصح ؛ والمعنى أنة بأى بفعل ينةقض قوله الارل . وقد اختلف 
العلماء هل يشترط الفعل فلا يحوز له وطؤها إلا بعد ان يكفر ء أو يك العزم على وطئها , أو العزم على [مساكها 
وترك فراقها ؟ والاول قول الليث والثانى قول الحنفية ومالك » وحى عنه أنه الوطء بعينه إشرط أن يقدم عليه 
اسكفارة ؛ وحى عنه العزم على الامساك والوطء مما وعايه أكثر أحمايه : والثالك قول الشافى ومن تبعه » 
وثم قول رابع سنذكره هنا . قوله ( وهذا أولى لآن القه تعالى لم يدل على المتكر وقول الزور ) هذا كلام البخارى 
ومياده الرد على من زعم أن شرط العود ونا أن يمع بالقول وهو إعادة افظ الظبار »فأشار الى هذا القول وجزم 
بأنه جوح و أن كان هو ظاهر الآبة وهو قول أهل الظاهر » وقد روى ذلك عن أنى العالية وبكير بن الاشج من 
. التابعين ويه قال الفراء النحوى ؛ ومعنى قوله ( ثم يمودون لما قالزا ) أى الى فول ما قالوا ؛ وقد بالغ اين العربى 
فى إنكاره و نسب قائله الى الجبل لآن الله تعالى وصفه بأنة مذسكر من القول وذور فسكيف يقال اذا أعاد القول 
انحرم المدكر يحب غليه أن يكفر ثم تحل له المرأة ؟ انتهى . والى هذا أشار البخارى بقوله « لأن الله لم يدل على 
لكر والزور » وقال اسماعيل القاضى :ما وفع إعد قوله رم يعردون ندر بر رقية ع« دل على أن المراد وقوع 
ضد ماوقع منه من المظاهرة » فان رجلا لو قال اذا أردت ان تمس فأعتق وقبة قبل أن بس لكان كلاما محا » 
بخلاف ما لو قال إذا لم ترد أن مس فأعسّق رقية قبل أن نمس . وقد جرى بحث بين أبى العباس بن سرييج ومد بن 
داود الظاهرى فاءتج عليه ابن سريح بالاجماع ؛ فأنكره ابن داود وقال : الذين عالفوا القرآن لا أعد خلافهم خلافا. 
وأنكر ابن الغربى أن يصح عن بكير بن الآشج , واختلف المعريون فى معن الام فى قوله ( لما قالوا 6 فقيل ممناها 
ثم يعودون الى الماع فتحرير رقبة لما فالوا أى فعايهم تحير رقبة من أجل ما قالوا ؛ فادعوا أن اللام فى قوله ( للا 
قالوا ) متعلق بانحذوف وهو قوله عايهم اله الأخفش » وقيل المعنى الذي نكانوا يظاهرون فى الجاهلية ثم 4ودون 
لما قالوا أى الى المظاهرة فى الاسلام » وقيل اللام >منى عن أى برجمون عن قولهم » وهذا موافق قول من وجب . 
الكؤارة جرد وقوع كلة الظبار . وقال ابن بطال : يثبه أن تكون ما عن من ء» أى اللواتى قالوا هن أنن علينا 
كظبور أءرا تنا » قال ويحوذ أن يكون قالوا بتقدير المصدر أى يعودرن للقول فسمى المقول فيون بامم المصدر وهو 
القؤل يا قالوا درمم ضرب الآمير وهو مضروب الأمير , والله أعل بالدواب ' ْ 
- بإسسيست الإشارة فى الطلاق والأمُورٍ . وقال إن عير قال البى* يله لا يعذ ب لله بدمْع العين 
ولسكن يذب بهذاء فأشار إلى اسانه . وقال كسب بن مالك أشارَ النبى؛ مط إلى أن خُذ النصف ؛ وقالت 
أسماه صل الئ ير فى الك وفء فقلت” لمائشة ما ثأن” الناس فأومَأت برأسها إلى الشمس » فقلت آي ؟ فأومّأت 
ْ برأسها وهى صلل » أى نتم . قآل أن أومأ البى 0 بيده إلى أبى بكر أن يتقدم : وقال ان عباس 
أومأ البى" مزه بيده لاحرتج . وقال أبو قتادة قال البىث يي فى الصيد للمثحرم حك مدسكم أمَرَء أن يحمل عليها 
أو أشار إليها ؟ قالوا : لاء قال : فكلُوا» 


أفرة ٠‏ 8 -كتاب اأطلاق 

جوره - وَرشُن] عبد ” الله بن عمد حدثنا أبو عاممر عبد للك بن مر و حد ثنا | راهم” عن غالار ععرن 
عكرمة عن ن ابن عباسر قال « طاف وول 000 عم كان سكلا أ على ال “ كن أغان إليه وكير 

وقالت زينب قال الى يله : فح من رَدم يأجوج ومأجوج مثل هاذو . وعقد”_تسمين » 

ولاه - رش مسد حدثنا_بش ”بن الفضل حد"ثنا سلية” بن علقمةً عن عمد بن سيرين” عن ألى هريرة 
قال د قال أبو القاسم ل : فى اللجمة. ساءة لا بوافقها عبد مل" تألم يُصل فألء الل خيراً إلا أعطام » وقال بيده 
ووضم أملته على بطنٍ الوسعلى' والمنسّر . قلنا نهدا » 

هبوره - وقال الأويسيئ حدثنا إبراهيم بن سمدعن شعبة بن الحجّاج عن هشام بن زيد عن أنس بن مالك 
قال «دعذا مهو 8 فى عهد رسول الله 5 على جارية فأخذ أوضاحاً كانت علبا » ورضخ رامعا فأ ينا 
أعلبا رسول اثْر يبت - 5510 رَمَقر وقد أصمتّت - ففال لحا رسول ان يله : من ناك ؟ فلان ؟ 

اغير الذى قناها - فأشارت برأسها أن لا . قال فقال ارجل_ آخر ‏ غير الذى قتلها - فأغارت أن لا . فقال : 

فئلان” ؟ لقاتاماء فأ شارت أن ان تيه رسول” اليه فر ذخ رأسه بين حير بن » 

كقلاه ل وها قبيصة” 15 الناسنيات عن عيل أن بن دينار عن ابن عبر رضى > الله عنما قال د سمءمت 
النى" يي يقول : الفتنةً من ها هنا . وأشار إلى المشرق » 

بوره - شنا عل ن عبد الل لتنا جرر” ان عبد الجيد عن أَنى إسحاق الشبباى عن عبد الله بن 
أبى أوق قال دكنا فى سَمَرٍ مم رسول لل كلل , ذها خربت الشمس' قال رجل : انزل فاجداح لى . قال : 
يارسول الل لو أمسيت . ثم قال : اتزل فاجداح . قل :يا رسول ان لو أمسيت » إن غليك هارا . ثم قال : 
أنزك فاجدح فول سح له فى الثلثة» فشر ب ر سول الله ييه » ثم أومأ بيده إلى الشرق ثقال : إذا رايم 
اليل قد أقبل من هاهنا ققد أفطر الصائم > 

مومه - ورشنا عبد الل بن عدن عننا 4 ن ذريع عن سلهان” الشبمى ء عن أنى عمان عن عبد 
الله ن مسءوز رضى الله عنه قال د قال النئ* يقي : لاتعنءن" أحدا منسسىم نداه بلاك - أو قال أذانه ‏ من 
كو ره» فاا ينادى ‏ أو قال يوُذن 30 جم قم » ولس أن يقوك ‏ كأنه يعني الصبح أو الفحر 2 
وأظيز ريد يل يه و نم مد " إحداها من الأخرى » 


حوره ل وقاك الايثة ار إن ربيعة ع ن عبد ارون 'ن هرمس سمءتت أبا هريرة ه قال رسوك 


الحديث مورو- ؤوزه 1 أخرة: 


اوح اا 10116 1017101 10113 0 
ثروي : مثل” البخيل والنفق كثل. رجلين عامهما جُبتانر من حديد من فيان ثدييهما إلى تراقيهماء فأما 
النزق فلا ليتق شيئا إلا مادت على جابره حتى من بئان تعقو أثرهء وأما البخيل فلا بريد ينؤق الا أَزِمّت 
كلك حلقة موضتها » فهو يوسعها فلا كنس » ويشير باصّوه الى خلقه » 

قوله ) باب الإشارة فى الطلاق والآمور ( أى المسكية وغيرها 0 وذكر فه عدة أحاديث معءلقة وموصولة : 
أرها قوله ه وتال ابن عر » هو طرف من حديث تقدم موصولا فى الجنائز » وفيه قصة لسعد بن عبادة وفيها 
دولكن يعذب ذا وأشار الى اسائة » . ثائيها « وقال كعب بن مالك » هو أرضا طرف من حديث تقدم موصولا 
فى اللازمة وفها « وأشار الى أن خذ الصف ء . ثالئها د وقالت أسماء» هى بنت أبى بكر ٠‏ قوله ( صلى النى يلل 
فى الك.وف ) الحديث :ندم ٠وصولا‏ فىكتاب الإعان بلفظ «١‏ فاشارت الى السماءء وفيه « فأشارت برأسبا أى 
أعم » وق صلاة الكسوف ,ععتاه وى صلاة السهو باختصار . رابءما د وقال أفس أوما النى وَل الى أبى بكر أن 
يتقدم » هو طرف من حديث أبن عغياس . خامسمأ « وةال ابن دياس » هو طرف من حديث تَقَم موصولا فى العم 
فى « باب من أجاب الفتيا باشارة اليد والرأس ء وفيه ه وأوما بيده ولا حرج »؛ سادسها د وقال أبو قتادة , هو 
أيضا طرف من حديث تقدم موصولا فى د باب لا شير الخرم الى اأصيد » هن كاب الحج ؛ وقيه « أمرة انب 
حمل ماما أو أشار ايها . الحديث السابع » قله ( أبو عاس) هو المقدى » وابراهيم شيخه جزم المرى بأنه ابن 
اومان : وزعم إعض الشراح أنه أبو إن الفزارى والاول أرجح .وقد أخرجه الاسماعيلى من طر بق حى بن أبى 
55 عن ابراهيم بن طبمان عن خالد وهو الهذكاء » وتقدم الحديث مشروحا فى كتاب الحج وفيه د كلا أتى على 
الركن أشار اليه » . الثامن ٠‏ قَولْه ( وقالت زينب ) هى بنت جحش أم المؤمنين . قوله ( مثل هذه وهذه وعقد 
تسعين) تخدم فى أحاديث الأآنبياء وعلامات النبوة هوضولا , ويأقى ف الفتن للكن بافظ « وحاق باصبعه الابهام والنى 
تاها وهى دورة عقد النسعين » وستياق فى الفتن من حديث أبى هررة بافظ ورعةد تسءين» ووجه ادغاله فى الرجمة 
أن العّد دلىصفة مخصوصة لارادة عدد معاوم يتنز ل منزلة الاشارة اافبءة ؛ فاذا ١كتى‏ با عن النعاق مع (لّدرة عليه 
دل على اعتبار الاشارة من لا يقدر على النطق بطر يق الآولى . التاسع » قوإه ( سلمة بن علقمة) بفتّح المبملة واللام 
شيخ ثقة ء وهو بصرى وكاذا ساثر روأة هذا الاسناد , وقد باتدس بمسلة بن عائمة شيخ بسرى أيضا لكن فى 
أول اسمه زيادة عيم والمبملة سساكذة . وهو دون سلة بن علقمة فى الطبقة والثقة . قله ( وقال بيده ) أى أشار ما 
وهو من اطلاق القول على الفءل ٠‏ قله ( ودضع أ فلته على بطن الوسطى والختصر قلا بزهدها ) لى يقالا » بين 
أبو مسل الكجى فى روايته عن مسدد شيخ البخارى أن الذى فمل ذلك هو بشر بن المفضل راويه عن سلة بن 
علقمة : فعلى هذا فى سياق البخارى إدراج . وقد قيل ان المراد بوضع الأملة فى وسط الكف الاشارة الى أن 
ساعة اللجءة فى وسط بوم الجمعة » ويوضمما على الختصر الاشارة الى أنم! فى آخر النهار لآن الخنصر آخر أصابع 
الف , وقد تقدم إسط الأقاويل فى تعيين وقتها فىكتاب اججعة ٠‏ الجديث العاشر ٠‏ قوله ( وقال الأويسى )هو 
عبد العريز بن عبد الله شيخ البخارى , أخرج عنه المكثير فى الع وفى غيره » وقد أورده أبو أعيم فى ه المستخرج » 
من طر يق يعقوب بن فيان عنه » ويأقى ف الديات من رجه آخر غن شعبة مع شرحه ٠‏ وقوله قيه ه أوضاا « 


4ع - كتاب الطلاق 


جمع وطح رفاح أوله والمعجمة ثم «رملة هو البياض » والمراد هئا حلى من فضة . وقوله « دضخ » براء مبهلة ثم 
ضاد وخاء معجمدين أنى كمسر رأسباء وهى فى آخر رمق أى نفس وزنا ومعنى » وقوله « أصيتّت © إعنم أوله أى 
وقع با الصمت أى خرن فق لسانها مع حضور ذهها ؛ ويه و نأشارت أن لا وقنيه وفأشارت أن لعمء . اليديك 
الحادى عشر حديث ابن عير فى ذكر اانتن » يأنى شرحه فى الذتن » وفيه ه وأشار الى المشرق » . الحديث الثانى 
ءشر حديث عبد الله بن أبى أو ٠‏ قوله (فاجدح لى ) ييم ثم مبملة أى حرك !!-ويق بعود ايذوب ف الماء ٠‏ وقد 
قدم شرحه فى « باب متى يحل فظر الصائم » من حديث عبد الله بن ألى أو م نك.ناب الصيام , والمراد منه هنا 
قرله «ثم أومأ ببده قبل المشرق » . الثالك عشر -حدوث أنى عثهان وهو اانودى عن ابن مسعود . قوله ( ليرجع ) 
بذتح أوله وكير الجم »و د تمك , بالنصب عل المفعولية » وقوله د وليس أن يقول ؛ هو من إطلاق القول على 
الفمل ؛ وقوله م كانه يعنى الصبح أو النجر » شك هن الرارى » وتقدم فى باب الآذان قبل الفجر من حكتاب 
الصلاة بلفظ ١‏ يقول ااغجر » بغير شك ٠‏ قوله ( وأظبر يزيد ) هو ابن زديع داوية ٠‏ قوله ( ثم مد إحداهما من 
الأخرى ) تقدم فى الآذان علىكيفية أخرى ؛ ووقع عند ملم بافظ « ليس الفجر المعترض و كن المستطيل » وبة 
إظبر أأراد من الاشارة المذكورة . الحديث الرابع عشر ٠‏ قوله ( وقال الايث ) تقدم التنبيه على إسناده فى أوائل 
الزذكاة مع شرحه » وقوله هنا « جبتان, بم ثم موحدة ٠‏ وقوله مالا مادكت» بتشديد الدال من المد , وأصله ماددت 
فأدخت ٠‏ وذكره ابن إطال بلفظ « مارت » براء ضفيفة بدل الدال ‏ ونقل عن الخليل مار الثىء بمور مورا إذا 
تردد ؛ وقوه ه من لدن تديمما » كذا لأبى ذر بالتثنية ولغيره د 'ديهها بصيةة المع » قال ابن الثين وهو الصواب 
فآن سكل رجل ثديين فيسكون لهما أربعة كذا قال , وليست الرواية بالتثثية خطأ بل هى موجوة والتقدير ثددى 
كل منهما . وقوله « تحن » بفتح أوله وضم الجيم قيده ابن النين قال ووز بضم أوله وكدر اليم من الرباعى ء 
قات : وهو الثابت فى معظم الروايات ٠‏ وموضع ارجمة مئه قله فيه « ويشير بإسبمه الى حلقه » قال ابن بطال : 
ذهب اججهؤر الى أن الاشارة اذاكانت «غبمه نل منزلة الاماق » وخالفه النفية فى بعض ذلك » ولمل البخارى. 
رد علهم ذه الأحاديث الى جعل فيها النى يليم الاشارة قائمة مقام الاطن » واذا جاذت الاشارة فى أحكام عتلفة 
فى الديانة فبى لمن لا بمك:ه النطق أجوز . وقال ابن المزير:أراد الإخارى أن الاشارة بالطلاق وغيره من الأخرسن 
وغيره التى يفوم منها الآصل والعدد نافذ كاللفظ اه . وإظبر لى أن البخارى أورد هذه الترجة وأحاديتها توطئة لما 
يذكره من البحث ف لباب الذى يليه مع من فرق بين لعان الأخرس وطلاقه واقه أعل . وقد اختلف العلاء فى الإشارة 
المفهمة » فأما فى قوق الله فقالو! يك ولو من القادر على النطق , وأما فى حقوق الأدميين كالءة.ود والافرار 
والوصية ونحو ذلك فاختلاف الملياء فيمن اعتقل لدانة , ثالها عن أبى حيفة : أن كان مأبوسا من أطقه ؛زعرزل. 
بعض الهنابلة : إن اتصل بالموت » ورجحه الطحاوى . وعن الاوزامى : ان سبقه كلام » وثقل عن مكحول إن قال 
فلان حر م 55 ذتميل له : وفلان؟ فأومأ صم . وأما القادر غلى الناق فلا تقوم اشارئه مقام أطقه عند الاكرين 
واختلف هل يقوم مام النيةكا لو طاق امسأته فقيل له : م طلقة ؟ فأشاد بأصبعه 


0 - بيت العان » وقول الله تعالى (( وافذين برمون أذواجبم ولم يكن لحم شبداه الا أنقسمهم 


1 انف مواق 68.4 عار ْ 


الى قوله - من الصمادقين) ٠‏ . اذا قذّف الأخرس” امر أيه" بكتابة أواثارة أو كاه مُعروف م ؛ لأن 

الى يكل فد أجاز الإشارة فى الفرائض » وهو فول”' بعض أهل الحجاز وأهل المل » وال الله ل تعالى ٠١‏ فأشارت 
اليه » قالوا : كيف تكلم من كان فى ابد ًا م ؟ وقال الضحاك ( الار م : اشارة . وقال بعض لناس : 
لاحد" ولا .لعان .ثم زعم أن" الطلاق ' بكتاب أو اشارة أو إيعاء عاق ويس بين الطلاق والقذفر فرف” .أن 
قال : القذف لايكون إلا بكلام » » قيل 4 : كذلك الللاق لايجوز إلا بكلام » وإلا بعال الطلاق” والقذف » 
وكذلك المتق . وكذلك الأمر" بلاعن . وقال الثءبئ وققادة : إذا قال أنت طالق” فأشار بأصابمهء ثبين” منه 
باشارته . وقال إبراهيم : الأخرس إذا كتب الطلاق بيده أز مه . وقال ماد : الأخرس والأمرة إن قال 
برأسو جاز 

.لزه اس راثيا قتدبة” حل كنا كرغث عن بحى' بن سميل الأنصارى” أنه 0 أنس بن مالك يقول « قلل 
رسول الله َك : ألا أخبرم بخير دور الأنصار ؟ قالوا : بلىا يارسول الله ٠‏ قال : بئو النجارء ثم اقذين يلومم . 
بنو عبد الأشبل 6 3 الذين ياونهم بنو الحارث بن المزرج 0 م الذبن يلوم بنو ساعدة .م قال بوله: قبن 
أصابعه »م أبسطين كالرااى بيذله »ثم قال : وى كل و الأنصار خير » 

ش الملوكن - وشا 1 نَ عبد الله حلثنا فيان" قال أو حازم ىه مدن سول بن موك الساعدى صاحب 
رسول الل يلل يقول : قال رضول” الله َل د بعشت” أنا والساعة كهذه «مرى هذه أو كباتين» وقرتن بين 
السجابة 'والواسطى 2 

.سه - يرشن د حدائنا شعبة حدثنا َل بن يهم سهدت ابن مر" يقول د فال النى وك الذهر 
هكذا وهكذا وهسكذاء / يُعنى ثلاثين” »م قال وهكذا وهكذا وهحكذا » يمنى ' نسما وعشرين يقول مركة 
ثلاثين ومرة أسعا وعشرين » 

:مه - ورشع يمد" .بن المئنى حدئنا حبى ' بن سعيد عن إسماعيل” عن قيس عن أبى مسعود قال دوأشار 
النىة ريت بيده نحو المن : الإمان ههنا مركتين . ألا وإن" الفسوَةً وفاظ القلوب فى الفد ان حيث يطلع” قر نا 
الثوطانر ربيعة ومُضَر » 

85 ا و ٠.‏ 

وه - رشنا مرو بن” زرارة اخبرنا عبد المزيز ن أبى حازم عن أبيه عن سمل « قاك رسول” الل 
يبه وأنا وكافل اليتهم فى الجن عكذاء وأشار بالسبابة والوسعلى ورج بينهما شيئا» 

[ الحديث 5:4 طرفه فى : 3٠٠١‏ ]. 


16 ظ 4+ - كتاب الطلاق 


وله ( باب الاءان ) هو مأخوذ من اللمن ؛ لآن الملاعن بقول ١‏ لعئة الله عليه ان كان من الكاذبين » واختير 
لفظ اللءن دون الخضب ف التسمية لأآنه قول الرجل ٠‏ وهو الذى بدىء به فى الآنة » وهو أيضا يبدأ به ء وله أن 
برجع عنه فيسقط عن المرأة بغير عكس ؛ وقيل سمى اعانا لان اللعن الطرد والإبعاد وهو مشترك بيتبما » وإما 
خصت اارأة بلفظ الغضب لمظم الذنب بالذسبة الها » لآن الرجل اذا كان كاذيا لم إصل ذنبه إلى أكثر من القذف » 
وان كانت فى كاذية فذنما أعظم لما فيه من تلوبث الفراش والتءرض لالماق من ليس من الزوج به' فانتشر 
الحرمية » وتثبت الولاية والميراث لمن لا يستحةبه! ٠.‏ واللمان رالالثعان والملاعنة بممى » ويقال تلاعنا والتعنا 
ولاعن الحام بينهما والرجل ملاعن والمرأة ملاعنة لوقرعه غاليا من اجانيين . وأججمموا على مشروصية الامان وعلى 
أنه لا يحوز مع عدم النحةق . واخئاف فى وجوبه على الزوج » للكن لو تحقق أن الولد ليس منه قوى الوجوب . 
قوله ( وقول الله قعالى : والذين برءون أذياجرم - إلى قوله ‏ انكان من الصادقين ) كمذا الآ كثر ؛ وساق فى 
رواءة كر مة الآبات كارا » وكأن البخارى سك بعموم قوله تعالى ( برمون ) لانه أعم من أن يكون باللفظ أو 
بالاشارة الفومة. وقد مك غبره للجمرور ما فى أنه لا يشترط فى الالنمان أن يقول الرجل رأيتها تزثى : ولا أن 
يق ابا ان كانت حاءلا أو ولدعا إن كانت وضعت غلانا الك ؛ بل كان أن يقول إنها زائنة أو زنت ء ويؤيده 
أن الله شرع د القذف على الاجئى برى !لهئة » ثم شرع الامان برى الزوجة » فلو أن أجذبيا قال يازائية وجب 
عليه <د القذف , فك ذلك حم اللمان ٠.‏ وأوردوا على الما لكية الاتفاق على مشر وعية الأعان لللاعى فاتفصل عنه 
ابن القصار بأن شرطه أن يقول ست فرجه فى فرجما ٠‏ والله أعلم . قله ( فاذا قذف الآخرس امس أته إكتابة ) 
عثناة “م «وحدة , وعند الاكشموى م بكتاب» بلاهاء “قوأه ) أو إشارة أو إنأء معروف فهو كالمتكام لآن النى 
لم قد أجاز الاشارة فى الفر|ض ) أى فى الآمود المفروضة ٠‏ قوله ( وهو قول بض أهل الحجاز وأهل العلم ) 
أى من غيرهم » وخااف المنفية والأوزاعى وإت#ق ؛ وهى رواية غن أحمد اختارها بءض المتأخرين ٠‏ قوله ( دقال 
الله تعالى : فأشارت اليه . قالوا كيف نكام منكأن فى المود صبيا ) أخرج ان أبى حاتم من طريق هيمون بن موران 
قال : لما قالوا لمريم ( اقد جمت شيا فربا الح ) أشارت الى عيسى أن كلوه ٠‏ ففالوا: تأمرنا أن ذكام من هو فى 
الوه زبادة على ما جاءت .ه من الداهيه . ووجه الاستدلال يه أن مريم كانت نذرت أن لا لكام فكانت ىق حسام 
الاخرس فأشارت إشارة مفهمة ١‏ فوا .ما عن مءاودة سؤالها وإنكانوا أنكروا عايها ما أشارت به » وقد ثبت 
من حديث أبى “بن كسب وأنس بن مالك أن دءنى قوله تعالى (( انى نذرت لل رحن صوما ) أى صتا أخرجه الطبرانى 
دغيه ٠‏ قوله ( دتال الضداك ) أى ابن ٠زاحم‏ ( إلا دمزا اثمارة ) وصله عيد بن ميد وأو حذيفة فى تفسير 
سفيان الثُودى ولفظرما عنه فى قرله تءالى ( آيتك أن لا تسكام الناس ثلاثة أيام الا رمن! ) فاسلئنى الردز من 
اكلام فدل على أن له حكه . وأغرب اكرماتى فقال : الضحاك هو ابن شراحيل الهمداقء فل يصب فان اأشبور 
بالتفسير هو أن ماحم » وقد وجد الاثر المذكور دنه مصرحا أن ابن مزاحم : وأما ابن شراحيل ويقال ابن 
شرحبيل فهو هن التابعين لكن لم ينقلوا غنه شيدًا مر التفسير ٠‏ بل له عند اليخارى حديئان فقط أحدهما فى 
فضائل القرآن والآخر فى اسقتابة لأرتدين وكلاهما من روايته عن أنى سعيد الخدرى قال : الرمز الاشادة ٠‏ قوله 
( وقال بءض الناس لا حد ولا لعان ) أى بالاشارة درن الآخرش وغيره ( ثم زعم إن طلق بكيتابة أو إشارة 
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أرَ إعاء جاز ) ك-ذ! لانىذر » ولغيره أن الطلاق بكتابة الح . قوله ( وليس بين الطلاق والقذف فرق» فان قال 
القذف لايكون إلا بكلام قيل له : كذلك الطلاق لا يكرن الابكلام ) أى وأنت وافقت على وقوعه إفيد السكلام 
فازمك مثله فى الاعان والحد ٠‏ قوله ( والا بطل الطلاق والقذف ٠‏ وكذلك العتق ) يعنى إما أن يةال باعتباد 
الإشارة فا كلما | بترك اعتيارها ف:يطل كلما بالاشارة » والا فالتفرقة بيئهما بغير دامل م »وقد وافقه يدض 
الحنفية على هذا البحث وال : القراس بطلان اجمبيع » الكن عانا نه فى غير اللعان وإلك استحسانا ٠»‏ وملهم من 
قال : مثمناه فى الأعان والليد للشيهة كانة يتعلق بالصريح كالتذف فلا يكت فيه بالاشارة لآنها غير صر سحة » وهذه 
عمدة من رافق المنفية مر الما به وغسيرم » ورده أبن التين بأن المسألة مفروطة فيا إذا كانت الإشارة مفبمة 
إفراما واضا لا ببق مءه ريبة » ومن حجتهم أيضا أن القذف يتلق بضريع الرنا دون ممناه » يدايل أن ,من قال 
لآخر وماءّت وطءا حراما لل يسكن قذذا لاحيال أن بكرن وطىء وطء شءة فاعتقد الفائل أنة حرام » الاشادة. 

لا يتضم بها التفصيل بين المسنيسين» ولذلك لا يحب الحسد فى التعريض ؛ وأجاب ابن القصار بالتقض علهم بنفوة . 
القذف بغير اللسان العرى وهو ضعيف ٠»‏ ونقض غيره بالقتل فانه ينق.م الى عمد وشيه عد وخطأ ويتميز 
بالاشارة ودر قرى : واحتجوا أيضا بأن الامان شوسادة وشهادة الآأخرس مردودة بالإجماع , وثمقب يأن 
مالكا ذكر قبوها ذلا إجاع ؛ ويأن اللءان عند 91 كثر ين كا سيق البحث فيه ٠‏ قوله ( وكذلك الآصم 
يلاعن ) أى إذا أشير اليه حتى فهم قال المبلب : فى أميء إشكال » لكن قد يرتضع بترداد الاشارة إلى أن تفرم 
معرفة ذلك عنه . قات : والاطلاع على معرفته بذلك سول لأنه يعرف من نطقه ٠‏ قوله ( وقال الععى وقتادة : إذا 
قال أنت طااأن فأشار بأصابعه تيين منه باشارة» ) وصله ابن أنى شيبة بلفظ : سمل الشءى فقال سمل رجل مية 
أطلقت امىأتك قال فأومأ بيده بأبع أصابح وم يتكلم ففارق اسرأته . قال ابن الدين : معناه أنه عير عبا نواه من 

المدد بالاشارة فاعتدوا عليه بذاك . وله ( ونال آأبر اهم : الأاعرس إذا كتتب الطلاق بيده لزمه ) وصله ابن أنى 
شوبة بافظه ٠‏ وأخرجه الآثرم عن ابن أى غدة كدلك أ أ خرعه عبد الرزاق بلفظ الرجل يكتب الطلاق ولا 
يلفظ به أنهكان يراء لازما ء وقل ابن اين عن مالك أن الأخرس إذا كنتب الطلاق أو نواه ازمه ؛ وةلالششافعى : 
لا كرون طلاذا » يدنى أن كلا منهها على انفراده لا يكون طلانا » أما لو جمعهما فان الشافعى يرل بالوقوع سواء 
كان ناطةا أم أخرس ٠‏ قوله ( وقال حاد : الأخرس والادم إن قال برأسه جاز ) هو حماد بن أبى سليان شيخ أبى 
خنيفة » فكأن البخارى أراد الام السكوفيين بقول شديخبم » ولا ين أن حل الجواز حيث يسبق ما ينطبق عايه 
من الاعاء بالرأس الجواب . ثم ذكر المصئف ف الاب خمة أحاديث تتماق بالاشارة أيضا : الحديث الاول منها 
حديث أس فى فضل دمر الانصاد وقد أقدم شرحه ى المناقب فانه آورده هثاك من وجه أآخر عن أنس عن أنى 
أسيد الساعدى , وأوردههنا عن أنس بغير واسطة والطربقان صعيحان » وف زيادة أنس هذه الاشارة وليست ق 
ررايته عن أبى سوك » وف رواية عن أن سد من الزيادة قصة أسعد بن عيادة يا تقدم . والمقصود من الحديث 
هنا قوله د ثم قال ببده فقبض أصابءه ثم وسعاون كالراى بيده » ففيه استعمال الإشارة المفيمة مقرونة بالنطق » 
وقوله كالراى بيده أى كالذى يكون ببده الثىء فد ذم أصابعه عليه ثم رماء فاننشرت . الثانى حديث سبل » قوله 
(قال أبو حازم)كذا وقع عنده وأخرجه الاسماعلى من وجبين عن سفيان بافظ د عن أنى حازم » وصرح الميدى 
م اهاج 8 م فتح البارى 
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عن سفيان بالتحديث فقال فى روابته و حدئنا أو حازم أنة سمع سبلاء أخرجه أبو لعي ٠‏ قله (كبذه من هذه أو 
كباتين ) شك من الراوى ٠‏ واقتصر الديدى على قوله دكبذه من هذه » . قولْه ( وفرق وأشار سفيان بالسبابة ) 
سبأقى شرحة مستوفى ىكتاب الرقاق إن شاء اله تعالى ؛ قال الكزمافي : قد القضى من بوم بعثته إلى .ومنا هذا 
- يعنى سئة سبع وسدّين وسيعماثة ‏ سبعماثة وماثون سئة » فكيف تسكون المقارية ؟ وأجاب الخطانى أن المراد 
أن الذى بق بالنسبة الى مامضى قدر فضل الوسطى إل السباية . قلت : وسيأقى البحث فى ذلك حيث أششرت اليه . 
الثالك حديث ابن عبر راك ر هكذا وهكذا ومكاذا » تقدم شرحه ماتوى ىكتاب الصيام ٠‏ والرابع حديث أبى 
مسعود ‏ وهو عقبة بن عمرو - ووقع فى رواية القاببى والمكشميونى د أبن ممءردء» قال عياض : وهو وث » وهو 
ا قال ؛ فقد تقدم كذلك فى بدء الخلق والمناقب والمنازى من طرق عن اسماعيل وهو ابن أبى غالد غن قيس وهو 

ابن أنى حازم » وصرح فى يدء الخاق باسمه و لفظه « حدثى قيس عن عقية بن عرو أنى مسهود » وقد تقدم شر حه ٠‏ 
فى ذحكر الجن فى بدء الخلق , وبقية شرحه فى أول المناقب . الخامس حديث سبل فى فضل كافل اليتم » وسيأى 
شرحه فى كاب الأدب إن شاء الله تعالى » وقوله فيه د بالسبابة » فى رواية الكشممنى « بالسياحة » وهما بمتى 


- بإسسيت إذا عرض بتفى الواد ظ 
6 سه وش مق قرعة حلاثنا مالك عن ابن شهابعن سميذ بن المسيب عن أبى هربر د , أن رحلة 
أى الى" يخ فقال يارسول ال واد لى “غلام أسواد , فقال هل لك من إبل ؟ قال نعم » قال ما ألوانها ؟ قال 


“مثء قال : هل فمها من أَوْرَق ؟ فال نعم ء قال فألى ذلك و قال لمل" نرّعه عرق » قال فلمل" ابنك هذا تزع » 
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قولهِ ( باب إذا عرض بنى الولد ) بآشديد الراء من التعررض » وهو ذكر شى. يفهم منه ثى” آخر لم 
بذعكر » ويفارق الكنا ية بائها ذكر شىء بغير لفظه الموضوع يوم مقامه » وتزجم البخارى لهذا الحديث فى 
الحدود ه ما جاء فى التعريض» وكأنه أخذه من قوله فى بض طرقه « يعرض بيه » وقد اعترضه ابن امثير فقال : 
ذكر ترجمة التمرريض عقب ترجمة الاشارة لاشين! كبما فى افبام المقصود ٠‏ اسكن كلامه يشعر بالذاء حكم التعرض 
فيتناقض مذهبه فى الإشارة . والجواب أن الإشارة الممتتبرة هى التى لا يفبم منها إلا الممى المقصوة , فلاف 
التعريض فان الاحتال فيه [ما راجح واما مساو فانترقا » قال الشافعى فى «١‏ الام » : ظاهر قول الأعرابى أنة انهم 
امي أته » لكن ماكان لقرله وجه غير القذف لم تم النى بَل فيه َم القذف فدل ذلك على أنهلا<د فى التءريض » 
وما يدل على أن التعر يض لا يعملى حكم النصرع الإذن يخطبة المعتدة بالتعريض لا بالتصرخ فلا يحوز ء والله 
أعم ٠‏ قوله ( عن ابن شهاب ) قال الدارقطنى : أخرجه أبو مصهب ف ٠‏ الموطأ . عن مالك » ونا بعه جماعة من 
الرواة خارج الموطأ , ثم ساقه من رواية مد بن الحسن عن مالك ١‏ أنا الزدرى » ومن طريق عيد الله بن مد بن 
أسماء عن مالك » ومن طريق ابن وهب ٠ه‏ أخبرقق ابن أنى ذئب ومالك كلاهما عن ابن شهاب » وطريق ابن وهب 
هذه أخرجها أبو داود . قوله ( ان سعيد بن المسيب أخبره ) كمذا لأكيثر أصماب الرهرى , وغالفهم يونس ذال 
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عنه «عن أبى سلية غن أبى هريرة, وسيأقى قكتاب الاعتصام من طريق ابن وهب عنه» وهو مصير من البخارى الى 
أنة عند الوهرى ون عرد وأنى سللة مءا وقد والةه مل على ذلك » ور يده رواية نحى بن الضداك عن الإوزذاعى 
من الزهرى عنهما جميما » وقد أطاق الدارةطنى أن ال حفوظ رواية مالك ومن تابمه» وهو تحول على العمل بالترجيح » 
وأما طريق المع فهو ماصئعه البخارى ء و بتأيد أيضا بأن عقيلارواه غن الزهرى قال « بلغنا عن أبى هر برة» فأن 
ذلك يشمر بأنة ءعنده عن غير واحد , وإلا لوكان عن واحد فةط كسميد مثلا لاقتصر عليه ٠‏ قوله ( ان رجلا أى 
النى يلتم ) فى دواية أبى مصعب جاء اغرانى » وكذا سيأتى فى الحدود عن اسماغيل بن أبى أويس عن مالك » 
والنساتى «جاء رجل من أهل البادية» وكذا فى رواية أشبب عن مالك عند الدارتطنى وف روايةابن وهب ألتى عند 
أنى داود «أن أعرابها من بنى فزارة » وكذا عند مسل وأصحاب السسئن من رواية سفيان بن عيائة عن ابن شواب » 
واسم هذا الاعرانى ضضم بن قتادة أخرج حديثه عبد الذنى بن سعيد فى «البومات» له من طريق قطبة بنت عمرو بن 
هرم أن مداوكا حدثها د ان ضمطم بن قتادة ولد له مولود أسود من امرأة من بى ل فنسكا النى يلقع فقال : هل 
لك من إبل » ؟ قوله ( أن النى يليم ) ى دواية ان أنى ذئب ه صرخ بالنى يلج » : قوله (فقال : بارسول الله ان 
اراق ولدت غلاما و 6 أقف على اسم لمر أ ولاعل اسم الغلام » وذادبقى رواءة و نس «دواق أنكرتة «٠‏ أى 
استتكرتة بقلى ولم برد أنة أنك ركونه ابئه بلسائة وإلا لكان تصريحا بالاق لا تم رإضاء ووجه التعريض أنه قال 
غلاما أسود أى وأنا أبيرش فكيف يكون متى ؟ ووآخ فى روابة مغمر عن الزهرى #ند مسل « وهو حينئد عرض 
بأن ينفيه » ويؤخذ منه أن التمربض بالقذف ليس آذه وبه قال الل+رورء واستدل الشافعى بذا الحديث لذلك » ومن 
المالكية يحب به الحد إذاكان منغبوما ء وأ مابو! غن الحديث ها سيأ فى بيانة فى آخن شر<ه . وال ابندقيق العيد : 
فى الاستدلال بالحديث أظرء لآن المستفتى لا يحب عليه حد ولا تعزبر . قلت : وق هذا الاطلاق نظر » لأنه قد 
يستفتى بلفظ لا يقاضى القذف وبلفظ يقتضيه ٠‏ فن الأآول أن يقول مثلا إذا كان زوج المرأة أبيض فأنت بود 
أسود : ما الحم ؟ ومن الثاتى أن يقول مثلا : ان امس أنى أتس بولد أسود وأنا أبيض فيكون تعريضاء أو يزيد 
فيه مثلا زنع قيكون تصريحا » والذى ورد فى حديث الباب هو الثانى فيتم الاستدلال . وقد نيه الخطابى «لى عكس 
هذا فقال : لا يلزم الزوج إذا صرح بأن الولد الذى وضءته امسأته ايس مزه حد قذف لجواز أن ويد أنها وطدّت 
إشية أو وضعته من الروج الذى قبله إذاكان ذلك مكنا . قِولِه ( قال : فا ألواتها ؟ قال : حمر ) فى رواية عمد بن 
مصعب عن مالك وئذ الدارطنى « تال رمك » والأرمك الأبيض إلى خمرة » وقد تقدم تفسيزه فى شرح حديث جمل 
جابر فى الشروط . قله ( فبل فها من أورق ) بوزن أحر ٠‏ قوله (ان ذا لورتا) بضم الواو بوزن حمر , والآورق 
اذى فيه سواد ليس يحالك بل بل إلى الذبرة » ومنه قيل للحمامة ورقاء . قله (فانى ذلك ) بفتح النون الثقيلة أى 
من ابن أناها اللون الذى غالفبا » هل هو ببب ذل من غير لوئها طرأ عاما أو لآم آخر ؟ ٠‏ قوله ( لعل 'زعه 
. هرق ) فى روايةكريمة و لعله » ولا اشكال ذبيا فلاف الاول جرم جمع بأن الصواب النصب أى امل عرتا نزعه » 
وال الصؤانى : ويحتمل أن يكون فى الأصل « اعله » فسقطت الماء » ووجمه ابن مالك باحتيال أنه حذف مئه مير 
الشأن » ويؤيد توجيهه ماوفع فق دواءةكرية » والمعنى حتمل أن يكون فى أضوا ما هو بالأون المذكرر فاجتذبه 
اليه لجاء علي لونه » وادعى الداودى أن لعل هنا التدقيق ٠‏ قوله ( ولعل ابنك هذا مزعه )كذا فى دواية أبى ذد 
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يحذف الفاعل » ولغيره « نزعه عرق » وكذ! فى سائر الروايات ٠‏ والمراد بالعرق الأصل من النسب شيبه بمرق 
الشجرة » ومنه قولحم : فلان عريق ف الأصالة أى ان أصله متناسب » وكذ! معرق فى الكرم أو اللؤم » وأصل 
النزع الجذنب » وقد يطلق على الحبل » ومنه ما وقع فى قصة عبذ الله بن سلام حين سمل عن شبه الولد بأبيه أو بأمه: 
زع إلى أبيه أو الى أمه ء وف الحديث ضرب المثل » وتشبيه ايجبول بالمعلوم تقريبا لهم السائل » واستدل بة لصحة 
العمل بالقياس » قال الخطابى : هو أصل فى قياس اليه . وقال ابن العربى : فيه دليل على صمة ااق.اس والاعتبار 
بالنظير ؛ وتوقف فيه ابن دقيق العيد فقال : هو تشبيه فى أمى وجودى » والنراع [ما هو فى النشبيه فى الأحكام 
الشرعية من طويق واحدة قوية . وفيه أن الزوج لا يجوز له الاثافاء من ولده ,جرد الطن » وأن الولد-يلدق به 
ولو خالف لونه لون أمه . وقال القرطى تبما لابن رشن : لا خلاف فى أنه لاحل نق الولد باختلاف الآلوان المثقارية 
كالآدمة والسمرة ؛ ولاق البياض و السو اد إذا كان قد أقر بالو طء ولم مض مدة الاستير ا, وكأنه أراد فى مذهيه : 
والا فالخلا ف ثابت عند الشمافمية بتفصيل فةالوا : إن لم ينضم اليه قريئة ذا لم ير النى» فان اتهمها فأتنك بولد على 
لون الرجل الذى أتهمها به جاز النق على الصحيح , وفى حديث ابن عباس الأنى فى اللعان مايقويه . وعند الحنا بلة 
يحوذ الننى مع القرينة مطلقا , والخلاف [ما هو عند عدمها »رهو عكس ترتيب الخلاف عذد الشافعية . وفيه تقديم 
جك الفراش على ما يشعر به مخالفة الشبه . وفيه الاحتياط اللانساب وإبقائها مع الامكان , والزجر عن تحقيق ظن 
السوء . وقال القرطى : يؤخذ منه منع القسلسل ٠‏ وأن الحرادث لابد لا أن تستند الى أول ليس يحادث . وفيه 
أن التعريض بالقذف لا يبت حك القذف حتى يقمع التصريح خلافا للمالكية , وأجاب بعض المالكية أن التعريض 
الذى بحب به القذف عندم هو ما يفهم منه القذف كا يغبم دن الاضريح , وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك » 
فان الرجل لم يرد قذفاء بل جاء سائلا مستفتيا عن المكم لما وقع له من الريبة » فليا ضرب له المثل أذعن » وقال 
المبلب : التعريض اذا كان على سبيل الؤال لا حد” فيه . وإنما يحب الحسد فى التعريض اذاكان على سبيل 
المواجية والمشاتمة . وقال ابن اديب : الفرق بين الزوج والاجنى فى النمريض ان الآجننى يقصد الاذية الحذة » 
والزوج قد يعذر بالنسبة الى صيائة الندب , والله أعلم 
- سيت إخلاف الملاءون 

م وشا نوك ب إسماعيل حدئئنا جو رمه عن ناف معن عبد رضي ا عنة دان" راجلا 7 
الأنصار ذف امرأتة ذأشلمم»ا البى' يَف نم فرق ببنها > ظ 

قوله ( باب [حلاف الملاعن ) ذكر فيه حديثك ابن عدر من رواية جوبرية بن أسماء عن نافع عختصرا بافظ 
د فأحلفبما » وكذ! سيأنى بعد ممت أبواب من طريق عبيد الله بن عمر عن افع » وتقدم فى تفسير الور من وجه 
آخر عن عبيد أقّه بن عمر بافظ «لاعن بين رجل و امىأق والمراد بالاحلاف دنا النطق بكلمات اللعأن, وقد ميك 
به من قال ان اللعان بمين » وهو قول مالك والشافعى والجبسور » وقال أو حثيفة : اللمان شهادة وهو وجه 
للشاافعية ٠‏ قبل شهادة فيها شائية الوين » وقيل بالمكس , ومن ثم قال بءض ااعلباء : ليس بيمين ولا شهادة » وانيى 
على الخلاف أن اللعان يشرح بينكل زوجين مسلبين أو كافرين حرين أو عبدين عدلين أو فاسقين بناء على أنه 
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ين » فن صمح عيئه صح لمانه » وقيل لا يصح الاءان إلا من زوجين حرين مسلين » لان اللمان شهادة ولا يصح 
من محدود فى قذف , وهذا الحديث <جة للاولين لتسوية الراوى بين لاءن وحلاف ؛ ويؤيله ان الهين مادل على 
حك أو ممع د تحقيق ضير وهو هنا ؟لذلك . ويدل عايه قوله 2 ى بءعض طرق سديث أبن عباس ١‏ ثقال 
له : احلف بالله الذى لا إله إلا هو انى اصادق ؛ يرل ذلك أربع مرات » أخرجه الحا م والبعق من رواية جرير 
ان حازم عن أيوب هن عكرمة ءنه » وسيأى قرييا , لولا الآأءان لكان لى وها شأن » واعثل بعض الهنفية بأنها 
لوكاات عينا للا كررت ء وأجيب بأنها خرجت عن القياس تغليظا لحرمة الفروج م خرجت القسامة لحرهة 
الأنفس » وبأنها لو كانت شوادة لم تكرر أيضا . والذى تحرر لى أنما من حيث الجزم بثفى االكذب وإئيات الصدق 
وين » لمكن أطالق عاما شوادة لاشتراط أن لا كتف فى ذلك بالظن ول لايد من وجود عم كل ممما بالاص بن علا 
يصح ممه أن يمد به : وبؤيد كوتم! عينا أن الشخص لو قال أَسود بالله افد كان ككذا لعد حالفا . وقد قال القغال 
فى ه تحاسن ااشريعة» : كررت أعان الامان لانما أقيمت مقام أدبع شبود فى غيره ليقام عليها الحد » ومن ثم 


رو م َ 
8 - بإصيسه يبدأ الرجل بالتلاعن 
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.مه - حَرثئ ممه بن بَشَار حدئنا ابن" أبى كدرئ عن هشام بن حسّان حدثناءسكرمة عن ابن عباس 
رضى الل ءنمهما فلن علذله بن 1ن قد فل أمرا لها شبد والنى يبه يقول : ان الله 1" أن" أحد كا كاذب 
2 0 2 
فهل منكما تارب ؟ ثم قامت فشهدت'» 

٠‏ قوله ) باب بد الرجل بالالاءن ) ذكر فيه حرديث أبن غباس فى قصة علال بن أمية ندرا وكأنه أخذ الترجة 
من قوله « ثم قامت فشهدت »ء فانه ظأهر فى أن الرجل يقدم قبل المرأة فى الملاعئة » وقد ورد ذلك صرحا من حديث 
ابن عم ر كا سأذكر «هفى «١‏ باب صداق الملاء'ة » ونه تأل اأشافعى وعن تبعه وأشبب من اما ١كية‏ ورسحه ابن العربى 
وقال ابن القامم لو ابئدأت به المرأة صم واعتد به وهو قول أبى حنيفة » واحتجوا بأن الله مطفه بالواو وهى لا 
تقتفنى اللرتيب . واحتج للاولين بأن اللءان شرع لدفع الحد عن الرجل ٠‏ ريده قوله ل ملال ١‏ البيئة وإلا 
حد فى ظورك ء , فلى يدى” بالمرأة لكان دفعا لام لم يشت » وبأن الرجل مكنه أن برجع بعد أن يلتمن يا تقدم 
فيفع عن المرأة ؛ مخلاف مالو بدأت َه اارأة َ قوله (عن عكرمة عن ابن غياس ) كذا وصله دشام بن حان 
عن عكرمة » وتابعه عباد بن منصور عن عكرمة أخرجه أبو داود فى السستن » وساقه أبو داود الطيالمى فى مسنده 
مطولا , واخداف عل أبوب: فرواه جرير بن حازم عئه موصولا أخرجه الام والبيق فى ١‏ الخلافيات » وغيرها 
وكذا أخرجه النساق وان أبى حاتم وان المنذر وابن مردويه من رواية حماد بن زيد من أبوب موصولا » 
وأخربة اأطرى من طريق حاد مرسلا » قال الترمذى سألت مدا عن هذا الاختلاف فال : حديث عكرمة عن 
اين عباس فى هذ! عفوظ . وله ( ان هلال بن أمية قذف امس أنه جاء فشود ) كنذا أورده هنا عختصر! » وتقدم فى 
تفسير الاور مطولا ؛ وفيه شرح فوله « البيئة أو حد فى ظبرك » وفيه قول هلال « ليزن الله ما يبرى* ظهرى من 


الجلد فنزات » ووقع فيه أنه انهوما. بشريك بن عماء « ووقع فى دواية مسلم من حدوث أأأس. « ان شريك بن 
ولا لسمعى تضياء فلمل شريكا كان أخاء من الرضاعة 3 وقد وقع عيك الببوق ف الخلافات من صي سمل هد و سير إن 
« أن شريكا كان يأوى الى مزل هلان » وفى تفسير مقائل : أن والدة شريك النى يقال لما مماء كانت حيشية وقيل 
العجلان ؛ وجى عيك الغنى إن سعيد وأبو نيم فى الصحابة ان لفظ شربك صفة لا اسم « وأنهكان شريكا لرجل 
رهودى يقال له ان عماء » وحدى الببهق فى د المحرفة » عن الشانعى أن شريك بن اماء كان وديا ؛ وأشاد عياض 
الى بطلان هذا القول وجزم يذلاك الترورى نيعأ له وقال : كن حابيا 0 وكذا عذده مع ف المصداية فيجوز أن 
يكون أسل بعد ذلك . ويعكر على هذا قول ابن الدكلى : انه شهد أحدا ؛ٍ وكذا قول غيره أن أباء شبد بدرا 
هذ١‏ الوجه بعد قرله فشو دت 00 فلا كان عند الخامسة وقذوها وقاوأ : إنها موجية ل ووقع عند النسانى فى هذه 
القصة « فأ رجلا أن يضع يده عند الخامسبة على فيه » ثم على فها ء وقال : انها موجبة » قال ارن .عياش 
و لكأت ونكصت حتى قلنا اما ترجع » ثم قاات :لا أفضح قرى سائر اليوم ؛ فضت » وقمه أيضا قوله 
2 7 أبصروها فان جاءت الخ < وساذكر شرحه فى 0 ياب التلاعن فى ال.جد ٠‏ 
9" - باسيت لمان » ومن عق بعد الأمان 

.مه - رش امماعيل” #ال حدثنى مالك عن ابن شهاب أن" سهل بن سعد الساءدى أخبره 
ء 1 4 0 ع2 ووهلم ساس 3 
أن عوعرا المحلالى جاء الى عاصم انر على الانصارى تقال 7 : با عام ارايت رجلا و جد مع امرأنه رجلا 
.ع ب ٠‏ 2رر وه : 9 سات ١‏ 
يقت فتقتاوئه أم' كيف يقمل ؟ سل' لى يا عاص عن ذلك رول لل لَه نأل عاص "رسو" يل عن ذ لك » 
١‏ هرسول اث مَبيهِ السَائل” وعا بها <تى كبر غلى عاصم ماسعم من رسوك ال 2 . فلما رجع عاصم الى أههو 
جاءه عو عر : فقاك يا عاصم ماذا قال الك سول" ا يرل ؟ فقال عاص" لمُوبمرر: له أتنى بؤير » قد" كره رسول" 
اله يله المسألة الي سألتة عنهاء فقال “عوعر والله لا أنتبى حى أسأله عنها . فأفبل “عو عر حتى جاء رسولة 
لل ته وسعل الناس ء فقال : يا رسول الله أرأيت رجلا وجد هم امرأته رجلا أ يقته" فتقتاو نه » أم' كيف 

هه - ل م 0 

يفمل ؟ فقال رول الله ييه قد أرَلٌ الله فيك وفى صاحبتك فأذهب فأت بها »قال سهل فتلاعنا وأنا مع 
الناس عند رول الله يي . فلما فرغا من قلاعنمهها قال “عوعر”: كذبت” عامها يا رسول الله ان أمسكتها , 
فطلةها ثلاثا » قبل أن يأمرهٌ رسو ل" ار يت ٠‏ فال ابن” شجاب ؛ فسكانت سنة النلاعتين 


الحدرث ولاة | /غ 


قوله ( باب اللعان ) تقدم معنى اللمان قبل » وهو ينقءم إلى داجب ومكروه رحرام » فالاول أن براهأ انزتى 
أو أقرت بالزنا فصدقبا » وذلك فى طبر لم >امعها فيه ثم اعنزلها مدة الءدة فأتت بواد ازمه قذفها لانى الولد لثلا 
يلحقه فيترةب عليه المفاسد . الثائى أن يرى أجنينًا دخل صايها بحيث يغلب على ظنه أنه زنى بهب! فيجوذ له أن 
لاعن لكن لو ترك لكان أو لاستر لأآنه »نه فراقها بالطلاق . الثااث ماع دا ذلك ؛ لكن لو استفاض 
فوجمان لاصضاب الشافعى وأحمد» فن أجاز سك حديث د انظرو! فان جاءت .هع لجمل الشمه دالا على نيه منه » 
ولا حجة فره لاله سبق اللمان فى الصورة المذكورةك سيأ ؛ وهن منع بمدك تحديث الذى الكر شبه ولده به . قله 
(ومن طاق ) أئ بعد أن لاعن , فى هذه البرجمة إشارة الى الحلاف هل تقع الفرقة فى اللعان بنفس اللعان أو بايةاع 
الحا م بعد الفراغ أو بايقاع الزوج ٠‏ فذهب مالك والشافمى ومن تبعوما الى أن اافرقة تقع بنفس اللعان , قال مالك 
وغالب أصماءه : بعد فراخ المرأة » وقال الشافعى وأتياعه وسععنون من المألكية : بعد فراغ الزوج » واءتل بأن 
النعان المرأة ما شرع لدفع الحد عنها . يلاف الرجل فانه يزيد على ذلك فى حقه ثنى النسب ولحاق الولد ودوال 
الفراش » وتظبر فائدة الخلاف فى التوارث لو مات أحدهها عقب فراغ الرجل » وفما اذا عاق طلاق امرأة يفراق 
أخرى ثم لاعن الاخرى . وقال الثورى وأبو حنيفة وأتباعهما لانقع الفرقة حتى يوقعها عايهما الحا واحتجوا 
بظاهر ماوقع فى أحاديث اللما نكا سيأتى برانه » وعن أحمد روايتان » وسيأنى ميد بحث فى ذلك بعد خمسة أبواب , 
وذهب عثان الى أنه لاتقع الفرقة حتى يوقعها الزوج ‏ واعمّل بأن الفرفة لم نذكر فى الفرآن » ولآن ظاهر الآحاديث 
أن ااروج هو الذى طلق ابتداء » ويقال إن عثان تفرد يذلك لكن قل الطبرى عن أبى الشهثاء جار بن زيد 
البصرى أحد أصحاب ابن عباس من فقباء التابمين نجوه , وهمابله قول ألى عبيد : ان الفرقة بين اأزوجين تمع 
بنفس القذف واو لم يقع اللمان ؛ وحكأنه مفرع على وجوب اللعان: على من تحقق ذلك من أارأة »فاذا آخل به 
عوقب بالمرقة تذلرظا عليه , قوله ( عن اين تهاب ) فى روابة الشافعى عن مالك م حدثنى ابن شهاب ». قوله (ان 
هو كرا العجلانى ) فى رواية القعنى عن مالك ه عو كر بن أشقى ‏ وكنذا أخرجه أبو داود وأبو عوانة من طريق 
عياض بن عبد الله الغبرى عن الزهرى » ووقع فى « الاستيعاب؛ عو ين بن أبيض ؛ وعند الخطيب فى «المهمات » 
عوير بن المارث » وهذ! هو المءتهد فان الطبرى نسبه فى «تبذديب الاثار» فقال : هو عو كر بن الحارث بن 
زيد بن الجد بن يحلان » فلمل أباه كان يلقب أشةر أو أبيض ٠‏ وف الصحابة ابن أشقر آخر وهو هازنى أخرج له 
ابن ماجه . واتفقت الروايات عن ابن شهاب على أنه فى مسند سول إلا ما أخرجه النسائى من طريق عبد المزيذ بن 
أبى سلية واإراهيم بن سرءد كلاهيا عن الزهرى فقال فيه ه عن سبل عن عأصم بن عدى قال : كان عو بمر رجلا من ببى 
العجلان . فقال, أى عاصم فذكر الحديث » والمحفوظ الاول» وسيأق عن مهل أنه حضر القصةء فستاى ىق 
الحدود من رواية سيان بن عيينة عن الرهرى قال «قال سبل بن سعد شهدت المتلاعذين و أنا ابن خمس عشرة سنة» 
ووقع فى فسخة أبى التان عن ششعيب عن الزهرى عن شهل بن سعد قال د "توف رسول اله يلِيَهِ وأنا إبن خمس عشرة 
سنة» فبذا يدل على أن قضة اللعان كانت فى السنة الاخيرة من زمان النى له 6 لكن جزم الطبرى وأبو حاتم وابن 
حيان بأن اللءان كان فى شعيان سنة نمع ؛ وجزم به غير واد من الم أخرين ٠‏ ووقع فى حديث عبد الله بن جعفر 
عند الدارةطقى أن قدة اللعان كانت بمنصرف النى يِل من تبوك وهو قربب من فول الطبرى ومن وافقه , 
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لكن فى إسناده الوافدى فلا بد من #أويل أحد القولين , فان أمكن والا فطريق شعيب أصمح . وما يوهن دوابة 
الواقدى ما اتفق عاءه أهل السير أن التوجه الى تبوك كان فى رجب » وما ثبت فى الصحيحين أن هلال بن أمية 
أحد الثلاثة الذين تيب عليهم » وفى قصته أن امىأنة استأذنت له الثى ميد أن تخدمه فاذن لها بشرط أن لايقربها 
فقاات : اله لاحراك بهء وفيه أن ذلك كان بمد أن 0 يوماء فكيف تقع قصة الأءان فى الشور 
الذى الصرفوا فيه من تبوك ويقع هلال مع كونه فما ذكر ن الشهل بنفسه ومثجران الأس له وغير ذلك » وقد 
بت فى حدديث أبن عباس أن آنة اللعان نزات فى حقه» ا وند مدل من حديث أنس أنه أول من لاعن ىق 
الاسلام » ووقع فى دواية عباد بن مئهدور فى حديث ابن عباس عند أنى داود وأحمد , حتى جاء هلال بن أمية وهو 
أحد الألائة الذين تهب علوم فوجد عند أهله رجلاء الحديث , قرا يدل عل أن قصة اللعان تأخرت عن قصة نبوك 
والذى يظبر أن الفص ةكانت متأخغر ة» و أعاراكانت فى شهيان سنة عثس لانسع » وكانت الوفاة انبوة فى شهر دبيع 
الآول سئة إحدى عثرة باتفاق , فياتتم حيائذ مع حديث سبل بن سعد : ٠‏ ووقع ع مسلم من ححديث أبن «سعود 
«كنا ليلة جمءة فى المسجد اذ جاء رجل من الأنصار فذكر القصة فى الأعان باختصار , فعين اليوم ار نْلم بعين الشور 
ولا السئة . قوله ( جاء الى عادم بن عدى ) أي ابن الجد بن العجلان العجلانى » وهو ابن عم والد عرعر » وق 
رواية الأوذاعى عن اازهرى النى «ضت ف التفسير « وكان عادم سيد «نى لان » والجد يفتّح الجبم وتشديد الدال 
والعجلان بفتح المبهلة وسكون اجيم هو ابن حارثة بن ضييءة من بتى إلى بن ععرى بن الحاف بن قضاعة ؛ وكان 
العجلان حالف ببتى عمرو بن عوف إن مالك بن الاوس مهن كاده الجاهلية وسكن المديئة فدخلوا فى الانصار ؛ 

وقد ذكر ابن الكاى أن امأ ة عو ير فى بنت عاصم المذكور وأن لبا خولة؛ وال ابن منده فى كيتاب الصحابة : 

خولةبنت ادم الت قذخرا زوجب فلاعن الني يلا بينهها ؛ لحا ذكر ولا تعرفطا دواية, وتبعه أبو نعي » ولم بذكرا 
سلفيما فى ذلك ا ابن الكلى ٠‏ وذكر مقائل بن سلجان فما حكاه القرطى أنها خولة بنت قيس ء ل ابن 
مردويه أنها بنت أخى عاصم ؛ فأخرج من طريق الك عن عبد الرحمن بن أنى ليل د ان ماصم بن عدى لما نزلت 
ل( والذين يرمون الخسنات ) قال : : يارس.ول الله أين لآاحدنا أربعة شجداء ؟ فاءّلى به فى نت أخيه, وى مئده مع 
إرساله ضعف . وأخرج ابن أنى حاتم فى التفسير عن مقائل بن حيان قال دلا سأل عاصم عن ذلك ابتلى به فى أهل 
بيته » فأتاه ابن عمه تحته ابنة عمه رماها بابن عمة المرأة والزوج والحليل ثلاثهم بنوعم عادم » وعن ابن مردويه فى 
مرسل بن أنى ليلى المذكور أن الرجل الذى رى غوعر امرأته به هو شريك بن سحاء . وهو إشيد لصحة هذه 
الرواية لأنه ابن عم عرعر ”ا بينت نسبه فى الباب الماضى » وكذا فى مرسل مقاآل بن حيان عند أنى حاتم » فقال 
الزوج لعاصم : يا ابن عم أقم بالته لقد رأيت شريك بن عياء على بطنها وانها بلى وما قر بتها منذ أربعة أشهر ؛ 
و حديث غبد الله بن جعفر عند الدارقطنى و لاعن بين عو عر المجلاتى وام أنه تأنكر لبا الذى,فى بطءا وقال: 

هو لابن حباء» ولا متئع أن يهم شر يك بن نتا, باار أنين مءا . و أما قول ابن الصباغ فى ١‏ الشاءل » ان المرَ فى 
ذكر فى ١‏ الختضرء أن العجلائق قذف زوجته بشر يك بن حهاء وهو سبو ف الاقل » واتما القاذف بشريك هلال بن 
أمية» فك أنه لم يعرف مستئد المزئى فى ذلك واذا جاء الخبر من طرق هتعددة فآن إءضرا يعضد إمذا » و امع مكن 
فيتعين المصير اليه فبو أولى من التغليط ٠‏ قوله ( أرأيت رجلا) أى أخبرقى عن حك رجل ٠‏ قوله (وجد مع امسأته 
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رجلا) كذا افتضر على فوله «دمعء فاستعمل السكناية » فان ماده معية خادة ‏ ومراده أن يكون وجده عند الرقبة 
قوله (أيقتله ةتقتلو ته) أى آصاصا :ةدم عليه بحم القصاص لعوم قوله تعالى ٍ النفس بالنفس) اسكن فى طرقه احتيال 
أن خص من ذلك مابقع بالسيب الذى لايقدر على الصبر عليه غاليا من الذيرة التى فى طبع البشر » ولاجل هذا قال 
« أمكيف يفمل » ؟ وقد تقدم فى أول ١‏ باب الغيرة » استشكال سعذ بن عبادة مدل ذلك وقوله « لو رأيته اضربته 
بالسيف غيد مصفح » وتقدم فى تف سير الذور قول النى يلع لال بن أمية لما سأله دن مثل ذلك « البيئة ؛ وإلاحد 
فى ظبرك » وذلك كله قبل أن يذل اللمان . وقد اختلف العلداء فيدن وجد مع امرأته رجلا فتحةق الامى فقتله هل 
يقل به ؟ فنع اجمهور الاقدام وقالوا : يقتص منه الا أن يأنى ببسئة الزئا أو على المةتول بالاءتراف أو يدثرف نه 
ودثته فلا يقتل القائل بة بشرط أن يكون المقتول حصنا وقيل بل يقثل به لانه ليس له أن يةيم الحد بغير اذن 
الإمام » وقال بعض الساف : بل لايقّل أصلا وبعزر فيما فله إذا ظبرت أمارات صدقه » وشرط أحمد وإحق ومن 
تبعهما أن يأفى بشاهدين أنه فتله إسبب ذلك » ووافقيم ابن القاسم وابن حبهب من المالكية » لكن زاد أن يكون 
المقتول قد أحصن ؛ قال القرطى : ظاهر :قرير عوير على ماقال بؤيد قولهم , كذا قال واه أعلم . وقوله « أم 
كيف يفعل » ؟ يحتمل أن نحكون ١‏ أم » متصلة والتقدير : أم يصبر على ما به هن المخض » وىمل أن نكون 
منقطمة ممنى الاضراب أى إل هناك حم آخر لابءرفه ويريد أن يطلع عليه , فلذلك قال: سل لى ياعاصم . واتما 
خص عاسما بذلك لما #قدم من أذهكان كبير قومه وصبره على ابنته أو ابئة أخيه ؛ واءلهكان اطلع على مايل ماسأل 
غئه لكن م يتحقته نلذلك لم يفصح به » أو اطلع حقيقة لكن خثى اذا صرح بة من العقوية اأتى تضمنها من رى 
انحصنة بغير ببنة » أشار إلى دلك ابن العربى قال : و>مل أن يكونلم بقع له ثىء ٠ن‏ ذلك لكن اتفق أنه وقع قى 
نفسه ارادة الاطلاع على الحم فايتلى بها يقال البلاء موكل بالمنطق » ومن ثم قال : ان الذى سمأ لتك عنه قد | بتليت 
به . وقد وقع فى حديث أبن عمر عند مسل فى قصة العجلانى « فقال : أرأي.ت إن وجد رجل مع امم أته رجلا ء فان 
تنكام به تكلم بأمى عظيم ٠‏ وان سكت سكت على هثل ذلك » . وى حديث أبن مسعود عنده أيضا « إن تكلم 
جلدكوه . أو فل قتلتموه ؛ وإن شكت سكت على غيظ » وهذه أتم الروايات فى هذا الممنى . قولِه (فسكره دسول 
الله يل المسائل وعام! جى كبر ) بفتح الكاف وضم الموحدة أى عظم وزئا ومعنى » وسييه أن الحامل اماصم على 
السؤال غيره فاخاص هو بالا نكارعايه » لهذا قال لعوعر لما رجع فاءةغومه عن الجواب: لم تأننى يخير. (تنيمان) : 
الآول تقدم فى تفسير النور أن الذروى نقل عن الواحدى أن عاضا أحد من لاعن » و :ندم انكار ذاك . ثم وقفت 
على مستنده وهؤمذ كور فى دمعانى القرآن الفرا لك.:, غاط . الثانى وقع فى السيرة لابن حجان فى حوادث سنة تسع 

٠‏ ثم لاعن بين عوريمر بن المارث المجلان وهو الذى يال له عادم وبين اس أنه عد الدصر فى المسجد » وقد أذكر 
إعض شيوخنا قوله « وهو الذى يقال لهعاصم » والذى يظبر لى أنه تريف . وأ ندكان فى الاصل « الذى سسأل 
له عاسم , والله أمم . وسيب كرادة ذلك ماقال الشانعى :كانت المسائل فيما ل يتذل فيه - زمن نزول الوحى 
منوعة لثلا ينزل الوحى بالنحريم فيما لم يكن قبل ذلك عحرما في<رم ؛ ويشهد له الحديث الخرج فى الصحيح د أعظم 
الناضش جرما من سأل عن شى* لم يحرم خرم من أجل مسأ لته» وقال النووى : ااراد كراهة المسائل التى لاصحتاج 
أيها » لاسا ماكان فيه هنك ستر مسلم أو اشاعة فاحشة أى شناعة عليه , وليس امراد المسائل احتاج اليبا إذا 
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وقمت » فقد كان الم دون ا عار اذل فيجيهم وله بغي ركراهة باكان فى سؤال غاصم شنادة ويترتب 
هليه تسايط البهود واأنافقين على أعراض المسلمين كره مسألته ورماكان فى المسألة تضييق » وكان مل عب 
التيسير على أمته وشواهد ذلك فى الأحاديث كثيرة ؛ وق حديث جابر « مالزلت أية االعان الا لكثرة السؤال» 
أخرجه الخطيب ف « الميمات » من طريق مجالد عن عامس عنه ٠‏ ووه ( فقال عوهر : والله لا أتوى ) ف رواية 
الكشمجنى ١‏ ما أنتمى » أى ما أرجع عن السؤال ولو تهمت عنه » زاد ابن أبى ذئب فى روايته عن ان شباب في 
هذا الحديث يا سيأق فى الاعتصام «قأنزل الله القرآن خاف عاصم » أى بعد أن رجع من عند رسول اله َي ؛ وى 
رواية ابن جري ف الباب الذى مد هذا ,فا نزل الله فى شأ نه ماذكر ف القرآن من أمي الملاعنة» وى رواية ابراهم بن 
:سعد « فأناه فوجده قد أنزل الله عليه » ٠‏ قوله ( فاقبل عو بر حتى جاء رسول اله َع ) بالنصب ( وسط الناءن ) 
بفمتح السين وبسكوتها ٠‏ وله (غةال دسول اله نيع : : فد أنزل الله فيك وفى صاحبتك ) ؛ ظاهر هذا السياق أنه 
كان تقدم مله إشارة الى خصوص ما وقع له مع امنأ فيترجح أحذ الاحتهالات 1" أشار الها ابن العربى 0 لكن 
ظبر لى من تل انر اسار » ويوضح ذلك ماوقع فى :<ديث ابن عمر فى قصة المجلانى بعد قوله 
د ان مكام تكلم بأمى عظيم » وان سكت سكت على مثل ذلك » فسكت عنه النى يلأ » » فلباكان بعد ذلك أناه فقال : 
ان الذى سأ لتك عنه قد ابئليت به فدل على أنه لى : ذكر امرأته إلا ببد أن انصرف ثم عاد ٠‏ ووقع فى حديث 
ابن مسعود « ان الرجل لما قال : وان سكت .سكت على غيظ » قال النى ويلع : الليم افتتم » وجعل يدعو ء فلت 
آية اللمان » وهذ! ظاهره أن الآية تزات عقب الءؤال؛: لكن يحتمل أن. يتخال بين الدعاء والتزول زمن بحيثك 
يذهب عاصم ويعود عو مر » وهذا كله ظاهر جدأ فى أن القصة زات بسبب عرعو » ويعارضه ماتقدم فى تفسير 
النور من حديث ابن عباس ١‏ ان هلال بن أمية قذف امرأته بشريك بن سماء » فقال النى مَل : البينة أو حد فى 
ظبرك . فقال هلال : والذى بعك بالحق إننى اصادق » و ليئذان الله فى' "مايبرىء ظبرى من الحد ء فنزل جبريل 
تأترل علية : والذن يرمون أزواج,رم » الخمديث ٠‏ وق روابءة عياد بن م:صور عن ع ارمة هن ابن عباس فى هذا 
الحديث عند أفى داوه وفةال ملال : واتى لأرج و أن يحل الله لى فرجا . قال فبوئا رسول افه يَلِيْوٍ كذلك إذ نزل عليه 
الوحى » وفى حديث أنس عند مسلم , أن ملال بن أمية قنف اميأته شريك بن مهاء وكان أخا البراء بن مالك 
لأمه ‏ وكان أول رجل لاعن ف الاسلام » فهذا يدل على أن الآية نزلت بسيب هلال » وفد قدمت اخئلاف أمل 
العلم فى الراجح من ذلك , و بيذت كيفية المع بيثهما فى تفسير سورة النود بأن يكون هلال سأل أولا ثم سأل عويم 
فنذات فى شأ:هما معاء وظبر لى الآن احتهال ان يكون غاصم سأل قبل النزول ثم جاء هلال بعده فنزلت عند سؤؤاله » 
لجاء عو عر فى المرة الثانية الثى قال فها وان الذى سأ لنك عنه قد ا بتليت بهء فوجد الأية نزلت فى شان هلال » فأعلبه 
يق بأنها نزلت فيه » يعنى أنما نذات فى كل من وقع له ذلك , لآن ذلك لايختص بملال . وكذا يحاب على سياق 
حديث ابن مسعود حمل أنه لما شرع يدعو بغد توجه المجلانى جاء هلال فذكر قصتّه فاذات , لجاء عويمر فقال : 
قد نزل فيك وفى صاحبتك ٠‏ قوله ( فاذهب فأت بها ) يعنى فذهب فأنى بها . واستدل به على أن اللمان يكون عند 
الحا كم و باميه » فلو تراضيا يمن يلاعن بإنهما فلاعن لم يصح لآن فى اللعان من التذليظ مايةةضى أن مختص به 
الحسكام ول صل يري ابن عبرو لاهن عليه » أى الأيات التى فى سورة النور, وروعظه لنت ذتره 0 وأخره أن عذاب 


الحديث /. مه 20 0 م 6 


الدنها أهرن من وذاب الأخرة » قال : لا لا والتى بعشك بالحق ماكذبت علجا م دعاها نوءظبا وذكرها وأخيرها 
أن عذاب الدأيا أهون من عذاب الآخرة قالت : والذى بعثك بالحق انه للكاذب ٠‏ قوله ( قال سبل ) هو موصول 
بالاسناد المبدأ به ٠‏ قوله ) فثلاءنا ) فيه ذف تقديره فذهب فأتى 5 فأها فأنكر تت ؛ فأعمس باللعان فتلاعنا ٠ ٠‏ قوله 
( وأنا مع الناس عند رول اله يل ) ناد ابن جريج م فى الياب الذى بعده « فى المسجد» ززاداين إسن فى 
روايته عن إن شهاب فى هذا الحديث : يعد اأخصر سه أحد ٠‏ وق حديث عبد الله بن جعفر وبعد العصر عند 
انيب » وسلده ضعيف : واستدل يتجموع ذلك على أن اللءان يكون حضرة الحكام ويجمع من الناس » وهو أحد 
أنواع التفاءظ . ثانا اازمان .ثاثا المكان.. وهذا التغليظ مستحب وقيل وأجب . ( تنبيه ) :لم أرفى ثىء من 
طوق دك سول ضؤة تلاءنيما إلامافى رواءة الأوزاعى الماضية فى الأفسير قانه قال د فأ مهيا بالملاعئة مما سمى فى 
كتاءه ؛ وظاهره آعن م يزيدا على ما فى الانة : وحديث ابن عر عند مس صرح فى ذلك فان فيه د فبدأ بالرجل 
شود أدبع. شهاداث الله إنه ان الصادةين . والخامسة أن امنة الله عليه ان كان من الكاذبين » ثم ثنى ى ]ار 8 الحديث . 
ودديث ابن مسعود حوره الكن زاد فيه وفذهيت لنلتمن فقال اأننى 2 : مهء فأيث : فالتعنت» وق حدنث أن عند 
أنى على وأصله فى مسل و فدعاه النى فقال : ألشيكد بألله ]نك من الصادقين فمأ أرميتها به من الزئا ؟ فود بذاك 
أربعا ثم قال له فى الخامسة : وامنة الله عليك ان كنت من الكاذبين ؟ ففعل » ثم دعاما فذكر تموه , فليا كان فى 
الخاميية سكتت سكة حتى ظنو ا أتها متف , ثم قالت : لا أفشح لق نا ابرع »فت على القول ».وق 
حديث ابن عباس من طريق 2 بن كليب عن أبيه عنه عند أنى داود والنساق واين أنى فى حاتم م ف دطا الرجل» 
شود أدبع شم شرادات بالله أنة من الصادقين ) فأمن 4 تأسك على فيه ٠‏ فوعظه فةال : كل ىه أهوز ن عليك من لعنة 
الله . ثم أرسله ذال : لءنة الله عليه ان كان هن ال-كانذبين , وقال فى المرأة و ذلك » وهذه الطريق لم دم 
فا الزوج ولا الزرجة » عؤلاف حدادث الي مرح فيه بأنها فى قصة هلال بن أمية ٠‏ فآن كانت القصة واحدة وقع 
الوم فى اسمية الملاءنما جزم به غير واحد من ذكرته فى التفسير . فبذه زيانة من ثم فءءمد , وأنكانت متعددة 
نقد يت بعذبما فى قصة إمرأة هلال كا ذ كر نه فى آخر د باب يبدأ الرجل بااتلاعن » ٠‏ قوله (فاما فرغا من نلاعتهما 
قال عو يمر :كذبت عاما يارسول الله إن أمسكتها ) فى رراءة الاوزاعى وان حدستا فقد ظلمتها ٠.‏ قله 
( فطاتها ثلانا) فى رراية اين ان و ظامتها إن أصكتها : أوى اأطلاق فبى الطلاق » رفه 7فرد ذه الزوادة ول يتابع ب 
علهاء وكأثة رواه بالمدنى لاعتفاده منع جمع الطلقات الثلاث بكلءة واحدة , وقد تقدم البحث فيه من قبل فى 3 "١‏ 
الطلاق » واستدل بول « طلقبا لاا » أن الغرقة بين التلاءنين تتوقف على تطليق أنرجل م تقدم نقله ءن عثان 
البى » وأجيب بقرله فى حديث ان عمر ه فرق النى َب بين المتلاعنين » فان حديث سبل وحديث ابن عمر فى 
قصة واحدة » وظاهر حديث أبن عمر أن الفرقة وقعت بتفريق اأنى وَلِْهُ »وقد وقع فى « شرح مسا للاورى » 
وله «وكذبت علبها يا رسول اله ان أمسكتها » هو كلام مستّةل » وقرله د فطلقها » أى ثم عقب فوله ذلك بطلاقها 
وذلك لأنه ظن أن الامان لاح رمبا عليه » فاراد تحر عما بااطلاق ففال د هى طالق ثلائا . ففال له النى مَِِ لاسبيل 
ك عليها » أى لاملك لك عليها فلا يتمع طلافك انتبى . وهو يوم أن قوله « لاسبيل لك عاما » وقع منه يَلِنهُ 
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عقب قول الملاعن هى طالق ثلائا وأنة موجود؟.ذلك فى حديث سول بن سعد الذى شرحه . وليس كذلك فان قوله 
لاسبيل لك علها : يهم فى حديث سبل ٠»‏ وائما وقع فى حديك ابن عمر غقب قوله « الله يعلم أن أحديا كاذب » 
لاسبيل لك عايبا » وفيه د قال يار- ول الله مالى » الحديث كذا فى الصحيحين » وظهر من ذلك أن قوله « لاسبيل 
لك عاما » اما استدل من استدل به من أمارنا لوقوع الفرقة بإنمس الطلاق من عدوم افظه لامن صوص السياق 
والله أعل ' قوله ( قال ابن شباب فكانت سنة المتلاعنين ) ناد أو داود عن القمذى عن مالك « فكانت تلك » 
وى اشارة الى الفرقة » وفى رواية ابن جريح ف الباب بعده « فطاقبا ثلانا قبل أن بأمسه دول الله وَهَيهْ حين 
فرغا من التلاعن » ففارقها عند الى 2 ذقال : ذلك تفريق بين كل متلاءنين» ككذا للاستملى , ولليافين «فكان ذلك 
تذر يما والكشدينى د فصارء بدل «فكان» وأخرجه مس من طر بق ابن جرخ بلفظ ١‏ لقال النى يلاع : ذلك 
التفريق بين كل متلاعنين » وهو يؤيد رواية المستملى ؛ ومن طريق بوفس عن ابن شباب قال »ثل حديث مالك » 
قال مسل : لمكن أدرج قوله د وكان فرافه إياها بعنثه سئة بين المالاءنين » وكذا ذصكر الدارقطنى فى « غرائب 
مالك » اختلاف الرواة على ابن شمباب ثم على مالك فى تعيين من قال « فكان فراقمسا سئة » هل هو من قول سبل 
أو من قول ابن شواب » وذكر ذلك الشافعى وأشار الى أن نسبته الى ابن شباب لا بمنع أسبته إلى سبل » ويؤيده 
ما وقع عند أبى دا'ود من طربق عياض بن عيد الله الذررى عن ابن شهاب عن سبل قال م فطلقبا ثلاث تطليةات عند 
رسسول الله عله فأنفذه رسول انه 2 ؛ وكان ماصئع عئد رول لله له سئة » قال سول « ضرت هذا عند 
رسول الله َيه » فضت الة بمد فى المتلاعنين أن يفرق إينهما ثم لايجتمءان أبدا» فقوله د فت السئة » ظاهر 
فى أنة من مام قول »مل » ويحتهل أنه دن قول ابن شهاب , ويؤيده أن ابن جريح ك فى الباب الذى بمده أودد 
قولاءن شواب فى ذلك بعد ذكر حديث معل فقال بعد قوله ذلك تفريق بين كل متلاعنين : قال ابن جريح قال ابن 
شاب كانت السنة بعدها أن يغرق بين المتلاعنين . ثم وجدت فى أسخة الصذانى فى آخر الجديث ١‏ قال أبو عيد 
الله : قوله «ذلك تفريق بين ادتلاعنين» من قول الزهرى وايس من الحديث » اتوى , وهو شلاف ظاهر سياق ابن 
جريج ٠‏ فكأن اللصئف رأى أنه مدرج فنيه عليه 


٠‏ س باسسيت التلاعن فى السجد 
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5ل - جَرْش) م أخبرناءيد الرزاق أخبرنا ابن جريم قال أخبرنى ابن شهاب عن اللا عند وعن 
الس فبها عن حديث مهل بن سعد أخى بَنى ساءدة أن" رجلا ءن الأنصار جاء الى رسول الله يي قال 
يارسول الله أرأيت- ردلا وجل ١‏ اه رأنه رجلا أقتله ام كيف يف ل؟ وأنزل 1 ف شأنه ما ذكرفى الآرآن هن أمر 
للقلاعنين » فقال البى ميب فد قفى الله فيك وفى امرا تنك » قال فتلاعنا فى المسجد وأنا شاهدٌ » لما فرّغا قال : 
كذبت علمهايا رسول الله إن' أمُسكتها » فطلقها ثلانا قبل أن أمّره رسول ال يَيِتُعْ _حين ذرّغا من التلاعن » 
فار قبا عند النى” يبع فقال : ذاك تفريق بين كل متلا هتين »قال ان جرييج_قال ابن شمهاب فكانت الشّنة” بده 
أن شرق بين التلاعنين » وكانت عامل ؛ وكان أبتها 3 5 لامر . كال 4 جرات السنة” فى ميرامها أنها 2 9 
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ويرث منها ما فض الله له . قال ابن” جريج عن ابن شهاب عن سهل بن سدءد الساعدرى فى هذا الحديث ان الى" 
َيه قال : إن جاءت به أحمرةسيرا كأنه وَحَرَة فلا أراه' الا قد صدقت وكذّب عامما » وإن جاءت به أسوّة 
أي ذا أليتين فلا أرَاهُ إلاقد صدّق عليياء فجاءت به على الكروه من ذلك > 

قله ( باب التلاعن فى المسجد ) أشار بهذه الترجة الى خلاف الي أن اللءان لا يتعين فى المسجد وانما يكون 
حديث كان الأمام أو حدث شاء . قوله ( حدثنا يحى ) هو ابن جعفر . قوله ) أخبر فى أبن شهاب عن الملاعئة وعن 
السئة ؤها عن <دديث سهل بن سعد أخى بنى ساعدة ) وقع عند الطبرى أول الآسناد زبادةء قانة أخرج من طريق 
حجاج بن مد عن ابن جريح عن عكرمة فى هذه الآبة ( والذين يرمون أزواج,م 34 أذلت فى هلال بن أمية فذ كره 
مختصراء قال ابن جريح : وأخبرفى ابن شباب فذكرهء فك أن ابن جريح أشارالى بيان الاختلاف ق الذى زل ذلك 
فيه » وقد ذكرت ما فى رواية ابن جريح من الفائدة فى الباب الذى قبله . قولِه ( قال وكانت حاملا وكان ابنها يدعى 
لآمه ؛ قال : ثم جرت السئة فى ميد انها أنها ترئة ويرث هنها مافرض اله لما) هذه الافوال كلما أقوال ابن شباب» وهو 
موصول اليه بالسئد المبدأ به » وقد وضله سويد بن سعيد عن مالك عن ابن شهاب عن سول بن سعد » قال الدارقطنى 
فى « غرائب مالك ء : لا أعل أحدا دواه عن مالك غيره . قات : وقد تقدم فى التفسير من طربق فلبح بن سلبيان عن 
الزهرى عن سول ٠‏ فذكر قصة المتلاعزين عنتصرة وفيه « ففارقرا , فكانت ذه أن يغرق بين المالاعنين » وكانت 
حاملا ‏ الى قوله ‏ مافرض الله لا , , وظاهره أنة من قول سبل مع احتال أن يكون من قول ابن شباب كا تقدم » 
وهذا دري ف أن اللدان بينهءا وقع وهى حامل » ويتأيد بها فى رواية العباس بن سول بن سعد عن أبيه عند أبى 
داود د فقال النى َيه لمادم بن عدى : أمسك المرأة عذدك حتى تلد »» و:قدم فى أثناء الباب الذى قبله من مرسل 
مةأتل بن حوان ومن حديث عبد الله بن جعفر أيضا التصريح بذلك . قله ( قال ابن جرييح عن ابن شهاب غن سول 
أبن سعد الاعدى فى هذا الحديث ) هو موضول بالمسئد الميدآ به قوله ( ان جاءت بة أحمر ) ق رواية أبى داود 
من طريق ابراهيم بن سعد عن أبن شراب د أجيمر » بالتصغير » وفى مرسل سميد بن المسيب عند الشافعى « أشقر» 
قال ثعلب المراد بالاحمر الابيض» لآن المرة اهما :بدو فى البياض » قال : والمرب لا تعلق الابيض ف اللون واتما 
تقوله فى نعت الطاهر والنق والكريم ونحو ذلك ٠‏ قوله ( قصيراكأنة وحرة) بفتتح الواو والموملة : دويبة تتراى 
على الطءام واللحم فتفسده » وعى من نوع الوذغ . وله (فلا أراها إلا صدةت ) فى رواية عباس بن سبل عن أبيه 
عند أنى داود قور لابيه الذى ات منه . وله (و ان جاءت بة اسود أعين ذا أليتين ) أى عظيمتين » وبوضحه مافى 
رواية أبى دارد المذ كورة من طريق ابزاهيم بن سعد « أدعج العينين عظي الأليتين » ومثله فى دواية الاوزاعى 
الماضية فى التفسير وزاد « خدج السافين » والدعج شدة »واد المدقة والآعين السكبير المين » وفى رواية عياس بن 
سهل الم ذكررة « وان ولدته قطط العمر أسود الأسان فهو لابن سام » والقطط تفلفل الشعر . قوله ( خاءت به على 
المكروه من ذلك) فى رواية الاوزاعى « لجاءت بة على الاءت الذى نعت رسو الله ويج من تصديق عويمر » وى 
رواية عباس المذكورة ١‏ قال عادم : فا وفع أخذية الى“فاذا رأميه مثل فروة الخل المغير ثم أغذت بفقمه فاذا 
هو مثل النبءة ‏ واستقرانى لمانه أسر ذمثل الآرة فقات : صدق رسول الله بويع » » واحمل بفتح الموءلة واليم ولد 


01 مه -كتاب الطلاق 


لك 
الضأن » والنبعة واحدة الابع بفتح النون وسكون الموحدة ,عدأ دوملة » وهو تحر تخد منه القسى والسهام » ولون 
قشره أحر الى الصفرة . 
١‏ - بإسسيب قول البئ بل : لو كنت” راجما بنهر بين 6 

مه - يِرشث) سميلا بن عبر حدثنى ليث عن صح' بن سعيد عن عبد الرحمن بن القاسم عن 
لقاسم بن عمد عن ابن عباس أنه ذ” كر القلامن” عند النبى> يرل فقال عام بن عدى فى ذلك قولا ثم انصرف» 
فأناه رجل من قومه يشكو إليه أنه قد وَجَد مع أمرأته رجلاء فقال عاص : ما | بتليت بهذا إلا لقول ٠‏ أذهب به 
إلى الب" وَييهْ فأخيرء بالذى وجد عليه امر أنه » وكان ذلك الرجل مُصفركا قليل” اللحم سبط الشعر» وكان اقذى 
ادعى عليه أنه وَجِده عند أهير آدْم حَدلا كثير اللحم فقال البى علي : البم بيخ » لخادت شبماً باارجل الذى 
ذكر زو جها أنه وجّده » فلاءن النبئ يل يينهما . قال رجل لابن عباس فى الجلس: هى" التى قال النبئ ولت لو 

رحوقة أحَدا بغير بيئة رعت هزم ؟ ففال : لاع تلاك اسرأة كانت نظبث فى الإسلام الوه 6 قال أبو صالم 

[ الحديث ١٠0هل‏ أطرافه فى : 016 ء ١ه"‏ 406" 758 ] ش 

قوله ( باب قول للنى ملت لؤ كن راجما بير بيئة ). أى نوا » والا فالممترف أيضا يدم ٠١‏ قوله ( عن 
بحى بن سميد ) هو الاتصارى . قله ( عن عبد الرءن بن الفاسم ) فى رواية سلمان بن بلال عن يمي بن سعيد 
د أخبرنى عبد الرن بن القامم » وسيأتى بمد سئة أبواب ٠‏ قوله (:عن القاسم بن حمد) أى ابن أبى بكر الصدبق 
وهو والد عبد الرعن راوه عنه » ووقع فى رواية النسا « عن أبيه» . قوله ( عن ابن عباس أنه ذكر النلامن.) 
يمنى أنة تال ذكر خذف لفظ « قال » وصرح بذلك فى رواية سليان الآقية» وقوله «ذكرء بنم أوله على البناء 
للاجبول » وقوله « التلاعن » وقع فى رواية سليان ٠‏ المتلاءنان » وااراد ذكر حم الرجل برى ام أته بالزنا فمير 
مئة بالتلامن باعتبار ما آل اليه الام بعد نزول الآبة . قوله ( فقال عاصم بن عدى فى ذلك قولا ثم اأصرف ) 
قال الكرمانى : معنى قوله , قولاء أى كلاما لايليق به كمجب النفس والنخوة والمبالغة فى آخيرة وعدم المرد إلى 
إرادة الله وقدرته . قلت : وكل ذلك مممزل عن الواقع » واما المراد بقول عاصم ماتقدم فى حديث شهل بن سعد 
أنة سأل عن الحكم اذى أمره عو بعر أن يسأل له عنه . وائما جزمت بذلك لأنه تبين لى أن حديى سهل.ن سعد 
وابن عباس من رواية القاسم بن عمد عنه فى قصة واحدة » مخلاف رواية عكرمة عن ان عباس انها فى قصة أخرى 
كا تقدم فى نفسير النور عن ابن عيذ الب أن القاسم روى قصة اللءان عن ابن عبان ا رواه سبل بن سعد وغيره 
فى أن الملاعن عور » و بينت هناك توجه » وغل هذا فالقول المهم. عن عاصم فى رواية القادم هذه هو قوله 
و أرأيت رجلا وجذ مع امرأتة رجلا أبقتله -فتقتاونه » ؟ الحديث » ولامانع أن يروى أبن عباس القصتين معا » 
ويؤايد التغدد اختلاف السياؤين رخاو أسرهها عما وقع فى الآخر وما وقع بين القصدين من الما برة كا أ يبنه ٠قوله‏ 
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( فأناه رجل من قومه ) هو عو يمر كا تقدم » ولا يككن تفسيره بهلال بن أمية لآنه لاقرابة بائه و بين عدم لاه 
هلال بن أمية بن عامس بن عبد قيس من بك واقف » وهو هالك بن امرى' اليس بن مالك بن الاوس ء فلا يمشمح 
مع بئى عمرو بن غوف الذى ينتهبى عاضم الى حلفيم الافى مالك بن الاوس لآن ععرو بن عوف هو ابن مالك . 
قوله (فقال عاسم ما | بتليت بهذا الا لقولى) تقدم بيان اأراد من ذلك , لآن عو بر بن-عمر و كانت نحته بفت عاصم 
أو بنك أخيه ذلذلك أضاف ذلك الى نفسه بقوله و ما ابتليت» وقوه دالا بقولى» أى بؤالى عما لم بقع »كأنه قال 
فموقبت بوفوع ذلك فى آل بيتى » وزعم الداردى أن معناه أنه آل مثلا لو وجدت أحدا يفعل ذلك اقتلته » أو 
عر أحدا بذك فابتلى به, وكلامه أيضا معزل عن الواقع » فقد وقع فى سل مقائل بن حيان عند ابن أفى حاتم 
د فقال عاضم : إنا له وإنا اليه راجمون ذا والله بؤالى عن هذا الآ بين النامن فابتاوت ءة » والذى كان قال 
ولو رأيته لضر به بالسيف » هو بوك بن عبادة يا تقدم فى د باب الغيرة » وقب أورد الطبرى من طر يق أوب صن 
مكرمة مرسلا » ووصله ابن مردوية يذكر ابن عباس قال « لما نزلت ( والدين يرمون انحصئات ) قال سعد بن 
هيادة : ان أنا دأيت لكاع يفجر بها رجل فذكر القعمة وفيه « فوالته مالبثرا إلا يسيرا <تى جاء هلال بن أمية 
فذكر قسته » وهو دند أبى داود فى وواية عباد بن منصور عن عكرمة عن ابن عباس » فوضح أن فول عام كان 
فى قصة عور وقول سعد بن عبادةكان فى قصة هلال ٠‏ فالكلامان مختافان » وهو مما يو بد تعدد القصة ء و إؤيد التعدد 
أيضا أنه وقع فى آخر حديث ابن عباس عند الحا م « قال ابن عباس : فا كان بالمدينة أكثر غاشية منه » وعند أبى 
دأود وغيره تال عكرمة : فكأن بعد ذلك أميرا على دصر ومأ بدعى لآأب» فبذا يدل دلى أن واد الملاهاة ماش بءد 
النى يلقع زمانا » وقوله د على مصر » أى من الأمصار ؛ وظن بعض شيوغنا أنه أراد مصر البلد المدبود فقال : 
فيه زظر » لان أعراء مصر معءروفون معدودون ليس فمم هذا , ووقعفى حديث ويد الله ون جمفر عند أبن سعاه 
فى« الطبقات» أن وف الملاعنة عاش بعد ذلك سلاين ومات » فرذ! أيضا ما يقوى التعدد والله أعل . قوله (وكان ذاك 
الرجل ) أى الذى رى امرأنة ٠‏ قِوله ( مصفر | ) بضم أوله وسكون الصاد اارملة وفتح الفاء وتششديد الراء ؛ أى 
فوى الصفرة » وهذا لاضااف قوله فى حمددث ول انةكان حر أو أشتر لآن ذاك لونة الاهلى والصفرة عارضة » 
وقوله قليل اللحم أى نحيف الجسم » وقوله سبط الشعر بفتح المبدلة وكسر الموحدة هو ضد الجعودة . قوأه دكان 
الذى ادعى عايه أنه وجده عند أهله آدم ) با مد أى لونه قريب درن الشواد: قوله ( خدلا ) بفتح المعجمة ثم 
المبملة وتشديد اللام أى متلىء الساقين » وقال أبو الحسين بن فارمن ومتلىء الاعضاء » » وقال الطبرى : لا يكون الا 


مع غلظ العظم مع اللحم . قوله ( كثيد للحم ) أى فى جميع جسده . حمل أن تكون ضفة شارحة لقوله مغدلاء . 
بناء على أن الحدل الممتلىء البدن » وأما على قول هن قال انه الممتلى. الساق فيسكرن فيه تعميم بمد تخميص »ء وذاد 
فى رواية سلبان بن بلال الآنية « جعد! قططا , وقد تقدم تفسيره ى شرح حديث سول قريبا » وهذه الصفة موافقة 
لتى فى حديث سهل بن سهد حيث فيه د عظيم الاليتين خديم الساقين الح . قوله ( فقال النى وَل : الهم بين ) 
يأ السكلام عليه بعد أربعة أبواب ٠‏ قوله ( جاءت ) فى دواية سايان بن بلال « فوضعت ». قَقْه ( فلامن الى 
يله بينهما ) هذا ظاهره أن الملاغئة بينهما تأخرت حتى وضفت : فيحمل فل أن قوله « فلاعن » معقب بةوله فذهب 
به الى النى مَل فأخيره بالنى وجد عليه امرأته » واعترض قوله « وكان ذلك الرجل الجء والحامل على ذلك 
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ماقدمناه من الآدلة على أن روآية القلهم هلو 'موافقة لذ يثك سول ان سيوك ٠‏ قوله (لوكنت راجا بغير بيئة) عسك 
به من قال إن كول المرأة عن اللءان لايوجب علها الحدء وهو قول الاوزاعى وأسماب الرأى ؛ واحتجوا 
بأن الحدود لاتثيت بالتكول , وبأن قوله يلير لو كنت راجما لم يقع بسبب اللعان فقط . وقال أحد : اذا امتنعت 
تحبس» وأهاب أن أقول ترجم »لآنبا لو أقرت صريحا ثم رجعت لم ترجم نكيف ترجم اذا أبت الالتمان ٠‏ قوله 
( فقال رجل لابن عباس فى الجلس) يأتى بيانه فى « باب قول الامام الأبم بين » قريبا ٠‏ « قوله (قال أبو صا وعيد 
الله بن بوسف : آدم خدلا ) يعنى بسكون الدال ويقال بفتحبا عفها فى الوجوين وبالمكون ذكره أهل الاغة . وأبو 
صالم هذا هو عبد الله بن صالح كاتب الايث 5 وقد وقع فى إمض النسخ عن أبى ذر « وقال لنا أبو صالحء ودواية 
عبد الله بن وف وصلبا ااؤاف فى الحدود 
؟” - بسب صداق اللاعتة 
ل 0 صكئْ مرو ن زارارة أخيرنا إسماعيل” ء ٠‏ بوب عن ميد بن جبير قال ؛ قات لامن عر 
00 2 2 2 5 ي؟ و 

رجل” قذف امرأته . ففال: رق النبى' َي بين أخَوَى بنى المجلان » وقال : الله يل أن أحدما لكاذزب فهل 
منكا تائمب ؟ فأبي] » وقال : الله 1 أن أحد كاذب" فهل متكا تائب ؟ فأبيا » فقال الله م أن أحدما لكاذب فبل 


ل دع 


متكا تائب فأبياء فقراف بينهما . قال أبوب فقال لى عبرو بن دينار: إن" فى الحديث شرا لا أراك” “تمل ثه”. قال : 
فال الرجل مالى» قال قيل” لامال لك » إن كنت صادقا فقد دخلت سهاء وان كنت كاذياً فهو أبعد منك 

[ الحديث لصب أطرائة لى : كمه , ويعه , ١وسم]‏ 

قوله ( باب صداق اللاءاة ) أى بان الحم فيه وقك انعقد الأجماع على أن المدخول ما تستحق جميعه » 
واختلف فى غير اادغآول ما : الجرور على أن ا أخصف كذيرها من المطلقات قبل الدخول ؛ وقيل بل لها جميعه 
اله أبو الزئاد والمم وماد وقيل لا شى" لها أصلا تاله الزهرى وروى عن مالك ٠‏ قوله (أخبيرنا اسماعيل ) هو 
المعروف بابن علية . قِولْه ( فات لابن عير : رجل قذف أمرأته ) أى ما الحم فيه ؟ وقد أورده هسل من وجه 
آخر عن سعيد بن جبير أزاد فى أوله « فال لم يفرق المصعب ‏ يعنى اين الزبيد ‏ بين المتلاعنين » أى حيث كان 
أميرا على العراق » قال سعد فذكرت ذلك لابن عمر . ومن وجهآخر عن سعيد « سملت دن المتلاعنين فى امرأة 
مصعب بن الزبير فا دريت ما أقول ؛ فضيت الى منزل ابن عمر ؟كة » الحديث وفيه ه فقلت يا أبا عبد الرعن » 
المتلاعنان أيذر ق بيبهما ؟ قال : سبحان الله : زم » ان أول من سأل عن ذلك فلان اين فلان » وعرف من قوله 
33 أن قْ ازواءة أأى قبابا نه تبره قسافرت الى نه فذكرت ذلك لابن عر ووقع فى رواءة عبد الرزاق 
عن معمر عن أوب عن معد بن جيير قال ء كديأ بالكوفة تاف ف اللاءعنة » يقول بعضنا حرق بيهما ويةول 
بعضنا لايفرق » ويؤخذ منه أن الخلاف فى ذلك كان قديما » وقد استمر عثهان البتى من فقباء البصرة على أن اللعان 
لايقتضى الفرقة كا تقدم نقله عه . وكأزه م يبلغه حديث ابن عبر . وله ( فرق رسول اقه يلام بين أخوى بنى 
الفجلان) سيأى البحث فيه بعد باب ؛ و:قدمت أسميتها فى حديث سبل بن سعد؛ ووقع فى روابة أبى أحمد الجرجاق 


الحديث زازمه- 1ه /أةع 

د بين أحد بنى المجلان » حاء ودال مهماتين وهو تصحيف . قله (رقل : الله يعم أن أحدم الكاذب)كذا للستملى 
وسقطت اللام لغيده ٠‏ قوله ( فبل «نسكا تائب ؟ فأبيا) ظاهره أن ذلك كان قبل صد ور اللمان بإنهما » وسيأ فى 
أيضا : قوله ) قال أروب ) هو موصول بالسئد المبدأ به . قوله (ففال لى عمرو بن دينار ان فى الحديث شيئا لا 
أراك #دئه , قال قال الرجل : مالى » قال فيل لاامال لِك إلى آخره ) حاصله أن عيرو بن ديئار وأوب مما الحمديث 
جميعا من سعيد بن جبير لفظ فيه عمرو مالم يحفظه أيوب ء وقد بين ذلك سفيان بن عيينة حدث رواه عتهما جميها فى 
الباب الذى بعد هذا ؛ فوقع فى روايته عن عمرو بسنده قال الذى وَييْهُ للتلاعنين : حسابكا على اقه » أحدا كاذب » لا 
سبيل لك عامما ٠‏ قال : مالى قال لا مال لك ء أما معئى قوله « لا سبيل لك » أى لا نسليط ء وأما قوله « مالى » فانه 
فاعل فمل يحذوف , كأنه 1) سمع لا سبيل لك عام قال : أيذهب مالى ؟ والمراد به اأصداق ٠‏ قال بن العربى 5 
قوله دمال» أى الصداق الذى دفسته الها » فأجيب بأنك استوفيته بدغولك عليها , وتمكينها لك من نفسها. ثم 
أرضح له ذلك بتقسيم مستوعب فقال : إنكنت صادتا فيما ادعيته عليها فقد استوفيت حقك هنما قبل ذلك , وان 
كنت كذبت عاما فذلك أبمد لك من مطالبتها لثلا تبجمع عايها الظم فى عرضها ومطالبتها مال قبضته منك قيضا 
دا تستحقه . وعرف من هذه الرواية امم ااقائل د لامال لك » حيث أبهم فى حذيث الباب بلفظ « قل 
لامال لك » مع أن النسائق روا عن زياد بن أبوب عن ابن علية بافظ « قال لامال لك » وقوله « فد دخات 
سراء فسره فى دواية سفيان بلفظ « فر يما امتحلات من فرجرا» وقوله و قبو أبمد منك »كذا عند النسائى أيضا» 
ووقع عند الاسماعيلى من رواية عثمان بن أبى شببة عن ابن علية « فبو أبمد لك » وسيأقى قل كتاب النفقات 
سواء من طريق عرو بن ديئار عن سعيد بن ج-جير بلفظ فذلك أبعد وأبعد لك مها ء وكرر لفظ أبعك تأكيدا , 
قو له ى ذنك » الاشارة الى الك.ذب » للانه مع الصدق يوعد عليه استدةاق إغادة المال أفى الكذب أبمد» وستفاد 
من قرله دفوو بما استحلات من فرجبا أن الملاءنة لو أ كذ بت نما بعد الامان وأقرت بالرنا وجب عاما الحد » 
لكن لا سقط مورها 


مب صب قول الإمام لاءتلاعتان إوَأحد كا كاذب فهلمفكا من نانب 
سه - ةا على بن عبد لله حكئنا سفيان قال مرو ممت سعيد بن 2 قال سات ابن" مر عن 
لمنلا عتين فقال قال النى مَل للمقلاءنين : حسابكا على الله أ<د” جاكازب”» لاسبيل لك عليهاء قال : مالى . قال : 
لامال لكء إن كدت صلقت علمها ذهو ءا أستحلات من فرجها وإن كنت كذبت علها فذالك أبمد لك . 
قال سفوان” حفظهُ من تحرو . وقال أبوب معت سعيد” بن جبير قال : قلت لابن "عمر رجل لاهن امأ له . ققال 
بإصسيّميه) وفرق سفيان” بين إصبمّبه السيا بق والوسطى : فرق النى يلم بين أخوى بنى المجلان ) وقال :الله 0 
إن أحدَي كاذب نبل منكا نانب ؟ ثلاث مررات . قال سفيان” حفظته” .ن كرو وأبوب ا أخب ركه 
قوله ( باب قول الامام للمتلاءنين إن أحدكا كاذب ) فيه تغليب المدكر هلى الأؤنث » وقال عياض وتيعه 
م اهوج 4 ه ضع البارى 


ا ظ هب كتاب اطلاق 
النودى : فى « قوله أحنكا » رد على من قال من النحاة إن لفظ أحد لا يستممل الا الن ٠‏ وهل من قال هنهم لا 
يستعمل الا فى الوصف ء وأنها لا توضع موضع واحذ ولا توقع هوقعه . وقد أجلزه المبرد . وجاء فى هذا الحديث 
فغيد وصف ولا نى وبمعنى واحد اه . قال الفا كبى : هذا من أتجب ما وقع لاقاضى مع براعته وحذقه ؛ فان الذى 
قآله النحاة إنما هو فى ١‏ أدء الى للندوم تحو ما فى الدار من أحد وما جاءئى من أحد ؛ وأما أحد بممنى واحد فلا 
خلاف فى استعمالحا فى الائيات نحو ( قل هو الله أحد ) ونحو ١‏ فشبادة أحدم ) ونمو د أحدكا كائب ٠.»‏ 

قوله ( فبل منكا من نائب ) ؟ يحتمل أن يكون إرشادا لا أنة لم يحصل «نبما ولا من أحدهما اءتراف » ولان 
الروج لو أكذب نفسه كانت 'توية مله . قوله ( سفيان قال غرو) هو ابن ديئار » وفى دواءة الميدى و عن سفيان 
أنبأنا عرو, فذكره. وقد بينت ما فيه فى الذى قبله . قوله: ( قال سفيان حفظته من 'عمرو ) هذا كلام على بن 
عبد الله بريد بيان سماع سفيان له من عدرو . قوله “( قال أيوب ) هو موصول بالسند المبدأ بة وليس بتعليق ٠‏ 
وحخاصله أن الحديث كان عند سفيان عن عمرو بن دينار ومن أبوب جميما عن ابن عمر » وقد وقع فى رواية الميدى 
عن سفيان « قال وحدثنا أ.وب ف مجلس عمرو بن دينار خدثه عرو حديثه هذا فقال له أيرب : أنت أحدن حديئا 
منى » وقد بينت فى الذى قبلة سبب ذلك » وهو أن فيه غذد عمزو ما ليس عند أبرب . ووه (فقال بأصبعيه) هو من 
أطلاق القول عل الفعل ؛ وقرله ورفرق سقيان بين السبابة والوسطى, جلة معترضة أراد با ببان الكيفية , والنى 
يظهر أنه لا يمرم بذلك إلاعن توقيف ٠‏ وقوله فرق الب بيلق الح هو جواب السؤال . قوله ( وقال : الله بعل أن 
أحدا كاذب ) قال عياض ظاهره أنة قال هذا الكلام بعل فراغبما من الامان؛ في خذ ممه عرض التوية عل المذئب 
ولو بطربق الاجمال , وأنه يازم م ن كذ به التوبة من ذلك . وقال الداودى : قال ذلك قبل الاعان مذيرا لما منه » 
والآول أظبر وأولى بسياق الكلام . فلت : والذى قله الداودى أولى من جبة أخرى وهى مشروعية الموغظة 
قبل الوقوع فى الممصية 7 بل هو أحرى مما بعك الوقوع 2« وأما سباق السكلام فحتمل فى دواية أبن عبر للا صن 0 
وأما حديث أبن عباس فسياقه ظاهر فيا قال الداودى :فى روابة جرب بن حازم عن أوب عن عكرمة عن أبن عبان 
عند الابى والحام والبّيرق فى'قصة هلال بن أمية ١‏ قال فدعاهما حدين نزلت آية الملاعنة فقال : الله يمل أن أحدكا 
كاذب ء فبل منكا تائب ؟ فقال هلال : والله انى لصادق » الحديث » وقد قدمت أن حديث ابن عبامن من رواية 
عكرمة فى قضة غير القصة التى فى حديث مهل بن سعد وابن عمر » فيصم الأمران معا باعتيار التعدد 
غ» - بإصسيب التفريق بين امتلاعتين ظ 

اله - مرش ابر 2 بن النذرر حد تنا أنس” بن عياض عن بيد لله عن نافعم أن ابن عمر” رضى 
له عنهما اخبره ‏ ان رسول الله كي رقف بين رجل وامرأةر ذنباء وأحلتها »؟ / 

0014 - صرق مُسداد” حدتنا عي عن عبيدد لله أخبرنى نافم عن ابن عر قال د لاحن النة ينج 
بين رحل وامر أثر من الأنصار ونرقٌ ينبا » 1 

قوله (بأب النفريق بين المتلاعنين ) نبقت هذه الترجمة للسستملى » وذكرها الاسماعيل ٠‏ وثيت عند النسنى «باب» 


الحديث 1ه 4 الاة ظ 4 


بلا ترج '» وسقط ذلك للبافين » والاول أل.ب . وفيه حديث ابن عمر من طريق عبيد الله بن عبر العمرى من 
نافع من وجبين ٠‏ و لفظ الاول « فرق بين دجل وامرأة لها فأحافبما » ولفظ الثانى « لاعن بين رجل وامرأة 
فأحلفيما » ويؤخذ منه أن إطلاق يم بن معين وغيره نخمامة الرواية بلفظ «فرق بين المتلاعنين » انما المراد به 
حديث سهل بن سعد عنصوصه فد أخرجه أ بو داود من طريق سفيان بن عيونة عن الزهرى عله مبذا االفظ وقال 
بعده دل يقابع ابن عبينة دلى ذلك أحدء ثم أخرج من طربق ابن عيبئة عن عمرو بن دينار عن سعيد بن جبيد عن أبن 
عمر وفرق رسول الله َع بين أخوى بنى المجلان» فال ابن عبد البر : لمل ابن عيدنة دل علية حديث فى حديث ١‏ 
وذكر ابن أنى شيثمة أن حى بن معين سل عن الحديث فال : انه غاط . قال ابن عبد الي : ان أراد من حديثك 
سبل فسهل ؛ والافبو مردود . قات ؛ تقدم أرضا فى حديث سبل من طريق ابن جريج « فكانت سئة فى المتلاءنين 
لابجتمعان أبدا» ولكن ظاهر سيافه أنه من كلام الوهرى فيكون مرسلا ء وقد يبنت من وصله وأرسكه فى د باب 
اللمان ومن طلق» ؛ وهل :قدير ذلك فقد نبت هذا اللفظ من هذا الوجه قتمسك ب من قال إن الفرقة بين المتلاصنين 
لا تقع بنفس اللءان حتى بوقعما الحا م ٠‏ ورواية ابن جرح المذكورة تؤيذ ان الفرقة تقع بنفس اللمان؛ وعل تقدير 
ارسالها فقد جاء عن ان عمر بلفظه عند الدارقطنى, ويتأيذ بذلك قول من عمل التغربق فى حديث الاب على أنه بان 
حك لاريقاع فرقة» واحتجوا أيضا بقوله فى الرواية الآخر ى « لاسبيل لك عليهاء وتمقب بأن ذلك وقع جوابا لوال 
الرجل عن ماله الذى أخذته منه » وأجيب بأن العيزة بعموم الأنظ وهو تكرة فى سياق الانى فيشمل الال والبدن ». 
ويقتعنى فى تسليطه علها بوجه من الوجوه. ووقع فى آخر حديث ابن عباس عد أبى داود د وقضى أن ليس عليه 
نفقة ولاسكنى من أجل أنبما يفترقان بذير طلاق ولامتوق هتما » وهو ظاهر فى أن الفرقة وقغت هما بنفس 
اللمان » ويستفاد منه أن قوله فى حديث سبل » فطلقبا ثلاثا فيل أن يأمره رسول القه بقع بفراقبا» أن الرجل انما 
طلقها قبل أن يعم أن الغرقة تقع ونفس الأعان فبادر إلى تطليةما اشدة نفرتة مها » واستدل بدو له «لايجمتمعان أبداًى 
دل أن فرقة اللمان هل التأبيد ووأن الملاعن لو أكذب نفسه لم يحل له أن يتروجما بعد » وقال يمضهم * يبحوزل أن 
يتدوجها » و[نما يقع باللمان طلئة واحدة بائنة, هذا قول حاد وأن <تيفة وعحد بن ال مسن » وصح عن سعيد بن 
المسيب ؛ قالوا : ويكون الملاعن إذا 1كذب نفسه خاطبا من الخطاب ؛ وعن العمئ والضحاك : إذا أكذب نقسه 
ردت اليه ام أته . قال ابن عيف البر : هذا عندى قول ثالك . قات : وحتمل أن يكون مغنى قوله و ردت اليه »أى 
بعد العّد الجديد فيوافق الذى قبله » قال ابن السمعائى :لم أقف على دليل لتأ بيد الفرقة من حيخ النظر , وأا الماجع 
ق ذلك النص , وقال ابن عبد لان أبدى بعش أحمابنا 4 فائدة وهو أن لا يمتمع ملمون مع غير ملمون ؛ لأن أحدهما ش 
ملعون ف اجملة مخلاف ما إذا زوجت المرأة غير االاعن فانة لا يتحقق . وتمقب بأنة لوكان كذلك لامتنع عليهما 
معا اللزويج 9 يتحقق أن أحدهها ملءون » ومكن أن يماب بأن فى هذه المورة افزتا فى الجلة . قال السمعانى : 
وقد أورد بعض الحنفية أن قوله « المتلاعئان » يقتضى أن قرفة التأبيد يشترط لها أن يقع التلاعن من الزوجين » 
والشافعية يكتتفون فى التأبيد بلعان الزوج فقط م تقدم » وأجاب بأنه لماكان لعاثة يسبب لعانها وصريح لفظ اللعن 
بو جد جانبه دوتها معى ال موجود منه ملاعئة » ولآن لعانه سيب فى إثبات الزنا عايها فيستازم انتفاء نسب الولدية 
فيلت الفراش فاذا انتنى الفراش انقطع النكاح » فان قيل إذا أ كنب الملاعن نفسه يازم ارتفاع الملاءنة حك واذا' 


5٠‏ دج كتاب الطلاق 


ادتفعت صارت المرأة عل استمتاع » قلنا : الاءان عنمم شمادة » والشاهد إذا رجع بذ الحم لم يرتفع الحم , 
وأما عندنا فهو بين والوين إذا صارت حجة وتعلن ما الحكم لاترتفع » فاذا أ 0 نفسه ققد زعم أنه لم بوجد 
٠‏ ما سقط الد عنه يجب عليه الحد ولا ير تفع موجب الاءان 
هم - باسيب ياحق الولف" با ملاعنة 
وامه - وش محى' بن #بكير حدثنا مالك" قال حدنى نافم عن ابن عر « ان النى بتع لاعن 

بين دجل وامرأته » فانقفى من ولدهاء ففرى بينهما» وألحق الولف بالمرأة » 

قوله ( باب يلحق الولد بالملاءنة ) أى إذا ات نى الزوج مه قبل الوضع أو إمذه ٠‏ قوله ( ان الى علد لاعن 
بين دجل وامرأنه فانتى من ولدها ) قال الطبى : الفاء سهبية أى الملاءنة سبب الانتفا. » فان أراد أن الملامنة 
سبب ث.وت الائتهاء يد » و[ن أراد أن الملاءئة سبب جود الانذاء فليس كذلك ؛ فانه أن لم يتءعرض لنى الولد 
فى الملاعنة لم :ذنف » والحديث ف الموطأ بلفظ , وان , بالواو لا بالفاء . وذكر ابن عيد الير أن بءض الرواة 
عن مالك ذكره بلفظ ١‏ وانتقل » يعنى بقاف بدل الفاء ولام آغرء وككأنه تمديف » وإن كان حفوظا فمئاه قريب 
من الأرل ؛ وقد تقدم الحديت فى 7:فسير الثور من وجه آخر عن نافع بلفظ ١م‏ أن رجلا رى اس أته وانتنى من 
ولدها » فامرها النى وَليجْ فتلاعنا » فوضح أن الائتهاء سبب الملاءنة لا العسكس ء واستدل بهذا الحديث على 
متمررعية الامان انق الولد : وعن أحمد يان الولد يمجرد الاء'ن ؛.لو لم برض الرجل لذكره فى الأمان » وفيه نظر 
لآنه لو استاءته لحقه » وما ,ؤثر اءان الرجل دفع حد القذف عنه وثيوت زنا أارأة ثم افع عنها الحد بالثمانها . 
وقال الثشافعى : ان نى الولد فى الملاءة الى وان ل يتءرض له فله أن يعمد اللعان لانتف'ثه ولا [عادة على اارأة» وإن 
أمكته الرفع إلى الام فاخر إهير عذر حتى ولدت لم يكن له أن ينغيه يا فى الشفءة . واستدل به دلى أنه لا يشترط 
فى ننى الحمل تصريح الرجل بأنها ولدت من زنا , ولا أنه اسبرأها يضة ؛وعن المالكية يشترط ذلك ٠‏ واحتج 
بعض من غالفهم بأنه نى الل عنه هن غير أن يتعرض لذلك مخلاف اللعان الذاشىء عن قذفها » واحتّج الشاففى 
بأن الحامل قد محيض فلا «منى لاشتراط الاسدبراء » قال اين العرنى : ليس عن هذا جواب مقشع قوله ( ففرق 
بنهما وألحق الولد بالمرأة ) قال الدارقطنى : تفرد مالك بهذ الربادة , قال ١‏ بن عبد الير : ذكروا أن مالكا #غرد 
ذه اللفظة فى حديث بن عر ووّد جاءت من أوجه أخرى فى حدوث سهل بن سعد كا تقدم من رواية بوأس عن 
الزهرى عند ألى داود يفل « ثم خعرجت حاملا ة ذ_كان الولد إلى أمهعء دولية الاوذاعى عن الزهرى دوكان 
الولد يدعى الى أمه وفع قوله ألخق الولد بأمه أى صيره لها و<دها ونماه عن الزوج فلا توارث بينهما ما , وأما 
أمه فرث منه ما فرض الله لها يا وقع صرحا فى حديث سهل بن سهد كا تقدم فى شرح حديثه فى آخره » وكان ابنها 
يدعى لامه , ثم جرت السئة فى يراتا أنها ترئه وبرث منها ما فرض الله لها . وقيل معنى الحاقه بأمه أنه صيرها له 
أبا وأما فترث جميع ماله إذا لم يكن له وارث آخر من ولد وتحوه » وهو قول ابن مسعود ووائلة وطائفة ورواية 
عن أحد ودوىأيضا عن ابن الاسم ؛وعته معئاه أن عصية أنه تصير عصرة له وهو قول على واين عهر والمثهود 
عن أجد , وقيل تزثه أمه و [خوته متها بالفرض والرد وهو قول أنى عبيد وعمد بن الحوسن ورواية عن أحد , 
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قال : فان لم بره ذو فرض تحال فمصبته عصبة أمه , واسّدل به على أن الولد المانى باللءان لوكان بنئا <سل للءلاعن 
دكاحبا , وهو وجه شاذ لبعض الشافعية » والآصح كقول امجرور أنها تحرم لما ربيبته فى اجملة 


5 مع ركه 
5 - بإسسيب قول الإمام : الأهم بين 
1ه - مَرشث) امماعيل قال حدثنى سلوانة بن بلال هن يحي بن سعيد قال أخيرنى عبد الرحمن بن 


القامم عن الها بن عمد عن ابن عياس أنه قال م كو المتلاعنان عند رسول ال 22 ( نقال عاصم بن 


8 
تق فى ذلقة تولا لم ازمر كل فألا وا لا لو وا 4 جوع اند ادر ار رجلا قال ماما 
عدى فى ذلك و م انصر ف » تأناه رجل ٠ن‏ ومه فل ثر له به وحول مم امرايه رجلا » فا ع 
4 5 4ه .2 2 سات 5 
ما ابتليت” سهدا الآمر إلا لةولى . فذهب به إلى رسول ا مكل فأخسر”ء' بالذى ودد عاير مامه وكان 


ذنك ارجل مُصفرا قليل الاح دا سبطه الشمر » وكان الذى وده عند اهله دم تغدلا كثيرَ الأحم جما 


م 
قططا »قال رسول الله يلي : لهم بين . فوضعت شبما بالر جل الذى ذَكرَ زرجما أنه وَجَد عندهاء فلاءن رسول: 
لله فاه يما . فقاك رجل لان عباس ف الجلس : هىّ التى قال رسول” الله وبل اك :سيدا ير 
بين ارجت“ هذه ؟ فقال ابن" عباس ولاء تلك امرأةكانت نظبر” السوء فى الإسلام » 

قوله ( .باب قول الامام اللبم بين ) قال ابن العربى , لوس معنى هذا الدعاء طلب ثبوت صدق أحدهما فقط بل 
معزاه إن تلد لمظور الشيهء ولا تشع دلااتها وت الولد مثلا فلا يظمد البءان والمكة يه ردع من شاهد ذلك عن 
التلبس ,عثل ماوقع ما يترتب على ذلك من الةببح ولو اندرأ الحد . قله (حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أويس وحى 
ابن سعيد هو الانصارى . قله ( أخبرق عبد الرحمن بن القاسم ) ثرت هذه الرواية وكذا رواية الليث السابقة قبل 

أربعة أنراب أن دواءة ابن جريج عن يحي بن سعيد عن القاسم الى أخرجها الشافعى وغيره وقءت فم تسوية 2 
وي وان كان مع من القامم الكنه ما بع هذا الحديث إلا من ولد, دود الرحمن عنه . وله ( فوضعت شيما 
بالرجل الذى ذكر زوجبا أنه وجد عندها فلاءن رسول الله يكن بينهىا ) ظاهره أن الملاعنة تأخرت الى وضع 
المرأة لكن قد أوضحت أن رواية ابن عياس هذه هى ف ال'صة الى فى حديث سول بن سعد » وتقدم قبل من حديث 
سبل ان اللعان وقع بينهما قبل أن تضع » فعلى هذا :-_كون الفاء فى قوله دفلاءن » معقرة بقرله د فاغيزه بالذى وجد 
عايه ام أته » وأما قوله ه وكان ذلك الرجل مصفرا ال » فبو كلام اعترض بين اجملتين » ويحتمل ‏ على بعد أن 
كون الملاعنة وقعت مرة !دب الةّذف وأخرى بسيب الانتفاء والله أغم : قوله ( فقال رجل لابن عياس ) هذا 
السائل هو عيد الله بن شداد بن الحاد » وهو ابن غالة ابن عياس , معاه أو الزناد عن الفاسم بن عمد ف هذا الحدرثك 

كا سأ فى كنتاب الحدود . قوله (كانت آظبر فى الاسلام السوء ) أىكانت تعان باالفاحشة » ولشكن لم يثبت عايها 
ذلك بديلة ولااءتراف. قال الداودى فيه جواز عيب من يسلك مسالك السوء » ولعب بان بن عباس م لسمها 
فآن إراد اظبار العيب على الاءبام فحتمل » وقد مضى ف التفسير فى رواية عكر مة عن ابن غباس « ان النى وَكِنعْ 
قال : لولا ما مضى من كتاب الله لكان لى ولا شأن » أى ولا ما سبق من حكم الله , أى ان اللعان يدفع الحد عن 
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المرأة لقت علما الحد من أجل الشبه الظاهر بالذى رميت بة» ويستفاد منه أن هلقع كان يحكم بالاجتهاد فيالم ينزل 
عليه فيه وحى عاص فاذا أنزل الوحى بالحسكم فى تلك المسالة قطع النظر وعمل با نزل وأجرى الأمى على الظاهر 
وأو قامت قرنة تقئطنى يلاف الظاهر » وف أحاددث اللءان من الفوايد غير ما تدم أن المفى إذا سثل عن وافعة 
ولم يعم حكنها ورجا أن يجد ذا فصا لا ببادر الى الاجتهاد فيها . وفيه الرحلة فى المسألة النازلة » لان سعيد بن جبيد 
رحل من العراق الى مكة من أجل مسألة الملاءئة ٠‏ وفيه اقيان العالم فى مئذله ولوكان ف قائلته إذا عرف الأنى أنه 
.لا يشق عليه . وفيه تعظم العالم وعذاظبته يكئيته ٠‏ وفيه التسبيح عند التعجب » واشعار بسعة عل سعيد بن جبيد 
لآن ابن عم جب من خفاء مثل هذا الم عليه » ويحتمل أن يكون نمجبد لعلمه بأن الحك المذكور تان مشبو را 
من قبل فتعجب كيف فق على بعض الناس . وفيه يبان أوليات الاشياء والمنانة جمرةتها لقول ابن عمر « أول 
من سأل عن ذلك فلان » وقول نس « أول لعانكان » وفيه أن البلاء موكل بالمنطق » وأنة ان لم يقع بالناطق وقع 
بمن له بة وصلة , وان الماك يردع الخصم عن انقادى عل الباطل بالموعظة والتذكير والتحذير ويكرن ذلك ليسكون 
أبلغ . وفيه ارتكاب أخف المفسدقين بترك اثقلبماء لآن مفسدة الصبر على خملاف ما توجبه النيرة مع قبحه وشدته 
أسجل من الإقدام على القتل الذى يؤدى الا الاقتصاص من القائل ء وقد نبج له الارع سبيلا إلى الراحة هنما [ما 
بالطلاق وإما باللمان . وفيه أن الاستفهام بأرأيت كان قديما , وأن خبر الواحد يعمل بة إذا كان ثقة » وأنه يسن 
الحاكم وعظ المتلاعثين عند ارادة التلاءن » ويتأ كد عند الخامنة » ونقل ابن دقيق العيد عن الفقباء أنهم خصوه 
بالمرأة عند إرادة تافظها بالنضب» واستشكله بما فى حديث ابن عمر ‏ لكن قد صرح جماعة من الدافمية وغيدمم 
باستحباب وعظبما معا . وفبه ذكر الدليل مع بان الحكم . وفيه كراهة المسائل التى يترتب ناما هك المسلم أو 
التوصل إلى أذيته بأى مسجب كان » وف كلام الشافعى اشارة إلى أن كر اهة ذلك كا نت خاصة بزمنه يلم من أجل زول 
الوحى لثلا تقع المسألة عن ثىء مباح فيقع التحريم إبسبب المسألة, وقن ثبت فى الصحيح د أعظم المسلبين جرما من 
سآل عن شىء لم بحرم رم من أجل مسا له » وقد استمر جماعة من السلف على كراهة السؤال عما لم يقع؛ لكن 
عمل الآ كثر على خلافه فلا حصى مافرعه ألفةباء هن المسائل قبل وقوءبا . وفيه أن الصحايةكانوا سألون عن الحسكم 
النى / ينزل فيه وحى ٠‏ وقيه أن للعالم إذا كره السؤال أن يعمبه ووجنه » وأن من اق شيئًا من المسكروه سيب 
غيره يمانيه عليه , وأن انحتاج إلى معرفة الحكم لا برده كراهة العالم لما سأل عذه ولا فضيه عليه ولا جفاره له بل 
يعاود ملاطفته إلى أن يقضى حاجته » وأن السؤال عما يازم من امور الدين مشروع سرا وجبراء وأنلا عيب ف 
ذلك على السائل ولو كان ما يسنةبح . وفيه التحريض على النوية » والعمل بالسستر , واتحصار الحق فى أحد الجانبين 
عند تعذر الواسطة لقوله « إن أحديا كاذب » وأن الخصمين الم:-كاذبين لا يعاقب واحد منْهما وإن أحاط العم 
يكذب أحدهما لا بميئه . وفيه أن اللعان إذا وقع سقط حد القذف عن الملاعن لللرأة وللذى رميت ية. لأآية صرح 
فى بعض طرقه بآسمية ا مقذوف ء ومع ذلك لم ينقل أن القاخف حد ء قال الداودى : لم يقل به مالك لآآنه لم يبلغه 
.الحديث ولو بلغه لقال به. وأجاب دض من قال يحد من المالكية والحنفية بأن المقذوف لم يطلب وهو حقه فلذلك 
م ينقل أن القاذف حد لآن الحد سقط من أصله باللمان . وذكر عياض أن بعض أصحابوم اعنذر عن ذلك بأن شريكا 
كان بجوديا ؛ وقد ببفت ما فيه فى د باب يبدأ الرجل بالتلاعن » . وفيه أله ليس على الإمام أن يمل المقذوف يما 
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وقع من قاذفه . وفيه أن الحامل :لاعن قبل الوضع لقوله فى الحديث ١‏ انظروا! فان جارت بة الج كا تقدم حديث 
سهل وفى حديث ابن عباس . وعند ملم من حديث ابن مسعود « لجاء يمنى الرجل هو وامىأانه فتلاعنا » فقال النى 
عع : لعلها أن تجىه يه أسود جعداء +اءن به أسوذ جعدا » و به قال الموور خلافا لمن أبى ذلك من أهل الرأى 
معنلا بأن اخل لا يعل لآنه قد يكون نفخة » وحجة الخرور أن الامان شرع لدفع حد القذف عن الرجل ودفع حد 
الرجم عن المرأة , فلا فرق بين أن نكون املا أو حائلا , ولذلك يشرع اللمان مع الأيسة .. وقد احمتاف فى 
الصغيرة : فالجموور على أن الرجل اذا قذفها فله أن يائعن.لدفع حد القذف عنه دوئها . واستدل به على أن لاكفارة 
فى العين الفموس لاما لو وجبت لبينت ف هذه القصة ء وتدقب بأنة ل :يتعين الحانثك » وأجيب بأنه لو كان واجبا 
لبينه جملا بأن يقول مثلا فليكفر الحانك مذكيا عن ؟ينه يا أرشد أحدهما الى التوءة » وفى قوله عليه السلام « البيئة 
واإلاحد فق ظبرك » دلالة على أن القاذف لو مز عن امينة قطاب تحارف المقذرف لا يماب “لآن الحصر المذكور 
لم يتغير منه الاازيادة مشروعية اللعان . وفيه جواز ذكر الارصاف المذمومة عند الضرورة الداعية الى ذلك 
ولا يكون ذلك من الغيبة الحرمة » واستدل بة على أن اللعان لا بشرع إلا لمن ليست له بيئة » وفيه نظر لأآنه لو 
استطاع [قامة البيئة غلى زناها ساغ له أن يلاعنها ارق الولد لآنة لا ينحصر فى الزئا , وبه قال مالك والاففى ومن 
تبعوما ٠‏ وفيه أن الحكم يتعلق بالظاهر وأم السراثر موكول الى الله تعالى , قال ابن الدين ويه احتج الشافى 
على فبول توبة الزنديق » فيه نظر لآن الحم يتعلق بالظاهر فيالا يتعلق فيه حم للباطن : والزنديق قد عل باطنه يما 
تقدم فلا يقبل منه ظاهر ما يبدية بعد ذلك كذا قال , وحجة الشافعى ظاهرة لآنه بيع قد تحقق أن أحدهما كاذب 
وكان قادرا على الاطلاع على عين الكاذب للكن أخير أن المكم بظاهر الشرع يقتضى أنه لا ينقب عن البواطن » 
وقد لاحت القرائن بتعيين الكاذب فى اتلاعئين ومع ذلك فأجر اهما على حلم الظاهر ولم يعافب المرأة . ويستفاد 
منه أن الحا لا يكن بالمظنة والاشارة فى الحدود إذا غالفت الحمكر الظاهر كيمين المدعى عليه اذا أنكر ولا 
بيذة » واستدل به الشافى على إإطال الاستحسان لقوله « اولا الآبمان لكان لى وها شأن » . وفيه أن الحام 
اذا بذل وسعه راستوف الشرائط لا ينقض حكه إلا إن ظبر عليه إخلال شرط أو تفريط فى سبب . وفيه أن 
اللعن شرع فى كل اصأة ذغل 5 أو م دخلء ونقل فيه |نن المنذر الإجماع ؛ دق صداق غير المدخول عا 
خلاف للحنابلة تقدمت الاشارة اليه فى.باية . فلو نكم فاسدا أو طلق بائنا فولدت فاراد ننى الولد فله الملاعنة » ووّال 
أبى حنيفة : يلحقه الولد ولا ننى ولا لعان لانما أجنبية . وكذا لو فذفها ثم أبانها بثلاث فله اللمان ٠»‏ وقال أبو 
حنيفة : لاء وقد أخرج ابن أبى شيبة عن «هشيم عن مغيرة قال الشعى إذا طلقها ثلاثا فوضعت فانتفى منه فله أن 
بلاعن » فقال له الحارث : ان الله يقول ( والذين يرمون أزواجهم ) أنتراها له زوجة ؟ فقال الشمى : اتى 
لاستحى من الله اذا رأيت الحق ان لا أرجع اليه » فلو الّمن ثلاث مرات فقط فالتعنت المرأة مثله ففرق الحام 
إنهما لم تقع الفرقة عد المهور لآن ظاهر القرآن أن الحد وجب علهما وأنه لا يندفع إلا بما ذكر فيتمين 
الاثيان يجميعه . وقال أبو حئيفة : أخطأ السنة وتحصل الفرقة لأنه أتى بالاكثر فتعلق به السك واستدل به على 
أن الالثمان ينتنى به المل خلانا لالى حنيفة ورواية عن أحمد لقوله د انظروا فإن جاءت به » ال » فان الحديث 
ظاهر فى أنها كانت حاملا وقد ألق الولد مع ذلك بأمه . وفيه جواز الجلف دلى ما يغلب عل الظن ويكون المسقند 
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الضشمعك بالأصل أو آوة الرجاء من ألله عند حةق الصدق لول دن سأله هلال 1 والله ليجند نك « واآقول هلال 
0 والله لا يضربى وقد عل أ رأيت حى استفتيت » . وفيه أن الوين اانى يعتد با فى السك ما يقع يعد إذن الحا م 
لآن هلالا قال « والله الى لصادق » م م حاسب م من كرات الءان الس . وقفسك به من قال يالغاء حم ألقانة , 
وتعقب بأن الغاء حم الغره هذا إنما وفع حرث عارضه حكم الظاهر بالشرع , و[تما يعبر حم القافة حيث لا يوجد 
ظاهر يتمسك به » ويقع الاشتباه فيرجع حينئذ الى القانة » والله أعم 
/ا - باسسيسب إذا طلقها ثلاث 7 تزواجت بعد المداق زوج غيراه فل بمسها 
زمه - مرش عرو بن على" حد ثنا يمبى' حلثنا هشام قال حدثنى أبى عن عائشة عن النى” يَكِل 
ع . حدثنا عمان” بن أبي يه إيرنا عبدة عن هشام عن أبيه عن عاو رضى الله عمها أن رفاءة القرظى" زوج 
امرأة ثم طلقها ‏ فتزوجت آخر » فأنت النى مَكلية ذذكرت كه أن لا يأتيهاء وأنه” ليس معه إلا مثل” هدبة . 
فقال : لاء حتى' تذوق عنسواعة وبذوق سَهلئَك » 
قوله ) باب اذا طلقها ثلاما شم زوجت بعد العدة زوجا غيره 0 عسما ) أى هل تحل الول إن طلقها الشانى 
لغير موس ْ) ثلييه ) : م هرد كنتاب المدة عن كاب اللمان فما وقفت عايه دن النسخ : ووقع ف شوح ابن 
بطال قبل الباب الذى ولى هذا وهو « باب واللانى يسن من اتحيض » : « كناب العدة » ولبعضيم ١‏ بواب العدة » 
والأول إنيات ذلك هنا » وان هن! الباب لاتملق له باللعان لان الملاعزة لا:ءود للذى لاعن متها ولو "زوجت غبره 
سواء جادعبا أم لم يجامع ٠‏ قوله ( حمى ) هو ابن سعيد القطان » وهشام هو أبن عروة ٠.‏ وفوله م حدثنى عثمان بن 
أبى شيية ا » ساقه على لدظ عيدة » وما اءتاج الى رواءة كحى انصرح دشام قَ روانته بقرله دحدثى أبى 6©-. 
وله ) ان رقاءة القرظى ( ور رفاءة الفرظى 3 سوأل بفحح المبعلة داليم وسكون الواو إع_دما صمرة ثم لام ل 
والقرظى بالقاف والظاء الممجمة وقد تقدم ضبط قر يظة والنضير فى أو ائل المغاذى ٠‏ قوله (تزوج امسأة) فى رواية 
عرو بن عل عذى الاسماعيلى : امأة من وى قر بظةء ومماها مالك من حدديث عيد الرحمن بن الزيير أنفسه م6 أخرجه 
ابن وهب والطراق والداراطنى ف « الغرائب » موصولا وهو ف الموطأ سل بميه.ة بنت وهب » وهى ,كثناة 
واختاف هل فى بفتحها أو بالاصغير والثاى أرجح ووفع مجزوما بة فى النكاح لسعيد بن أبى عروية من روايته 
عن قدّادة وقيل اسمما سموممة اين دبءلة مدر أخر جه أو ويم وكأنه تصحيف » وءند ١‏ بن منده أميءة بأاف 
أخرجبا من طريق أبى صاح عن ابن عياس وى أباها الحارث رهى واحدة اختاف ف التلفظ باحعبا والراجح 
الاول ٠.‏ قله ثم طلقا زوجت آخر ( معاء مالك ىق رواءته عبد الرحن بن الورير وأبوه فدح الزاى ' واثفقت 
الروايات كلبا عن هشام بن عروة أن الزوج الاول رفاعة والثاى عيد الرعن » وكنذا قال عبد الوهاب بن عطاء 
عن سعيد بن أبى عروية ف كاب الذكاح له غن قتأدة أن يمة بلت أبى عبيد الترظية كانت تحت رفاعة فطلقبا 
نؤلف عابا عبد الرحمن بن الزبير » ولسميته لابما لاثنافى رراية مالك فلعل اسمه وهب وكنيته أبو عبيد الا ماوقع 
عند ابن [#ق ف المغازى من رواية سلة بن اللفضل عنه وتفرد بة عله عن هششام عن أبمه قال كانت اميأة من قر رظة 
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شال له كسمة نحت عيك الرحمن بن الزرير نطلةما : فتنوجها رواعة ثم فارقبا ؛فأرادت أن ترجع الى عيد الرحمن بن 
الزيير » وهو مع أرساله مقلوب » والمحفوظ ماائفق عليه الجماعة عن هشام ؛ وقد وقح لامىأة أخرى #ربب من 


قصستها فأخر جَ النسافى من طر بق سامان بن يسار عن عمد الله بن العياس أى ابن عبد المطالب وات الخميصاء أو 
الرميصاء أت النى يَلِله تشكر من زوجبا أنه لايصل الما » فل يلبث أن جاء فقال : إنها كاذبة و كما تريد أن ترجع 
الى زرجها الاول » فقال : ليس ذلك ها <تى تذوق عسماته : ودجاله ثقات الكن اختاف فيه على ساجان بن سار . 
ووقع عند شرخنا فى شرح الثرمذى «عبد الله بن عراس, مكبر وتعقب على ابن عساكر والمزى أنهما لم يذكرا هذا 
المديث ف ١‏ الأطراف » ولا تعقب عامما قأنهما ذكر اه فى مسند عبيد أله بالتصغير وهو الصواب » وقد اختلف 
فى سماعه من الذى 2 إلا أنه ولد فى عصره فذكر اذلك فى الصحاءة » وأمم زوج الغموصاء هذه عرو بن حزم 
أخرجه الطراق وأبو مسل الكجى وأبو نعيم فى الصحاية من طريق حماد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة أن عمرو بن حزم طلق المغميصاء فتذوجبا رجل قبل أن يها فأرادت أن ترجم الى زوجبا الآول الحديث 
و أعرف اسم زوجبا الثانى , ووقعت لثالثة قمة أخرى مع رفاعة رجل آخر غير الأول واازوج الثانى عيد 
الرحمن بن اازبير أيضا أخرجه مقاتل بن حيان فى تفسيره ومن طريقه ابن شاهين فى « الصحابة » ثم أبو «ومى فى 
قوله تءالى 2 فلا حل له من بعد حتى تمكح زوجاغيده 6 قال « 'زلت ف عائشة بنت عبد الرخمن بن عقيل النضرية 
كانت حت رفاءة بن وهب بن عتيك وهو ابن عمرا فطلقها طلاا بائنا نزو ججبت لعده عبد الرزحمن بن أأزبير م 
طاقها فأنت النى يَلُعْ فقالت إنه طلقتى قبل أن »سنى أفأرجع إلى ابن عبى زوجى الاول ؟ قال : لا » الحديث 
وهذا المديث انكان عفوظا فالواضح من سياقه أنها قصة أخرى وان كلامن رفاءة القرظى ورفاعة النضرى وفع له 
مع زوجة له طلاق فزوج كلا منهما عد الرحمن بن اازبير فطلقها قبل أن ممما الحم فى فصتهما متحد مع تغاير 
الاشخاص » وبهذا شبين غطأً من رحد بيثهمأ ظيا مئه أن رفاعة بن عوأل هو رئاءة بن وهب أةال اخداف فى 
امرأة رفاعة على مسة أقوال » فذكر الاخثلات فى النطق بتميمة وضم الما عائّشة والندقيق ماتقدم » ووقعت لأبى 
ركانة قصة أخرى سأذكرها آخر هذا الباب ٠‏ قوله (فأنت النى يله ) فى الكلام حذف 'ديره يظبر من الروايات 
: الأخرى ء فمند المصنف هن طريق !أ فى معارية عن هشام « فتزوججت زو جاغيره فل نص منها الى ثىء بريده » وعند 
أنى عوانة من طريق الدراوردى عن هشام ه فذكحبا عبد الرحمن بن (أزبير فاعترض عنهاء» وكدذا فى رواية مالك 
ابن عبد الرحمن بن الزبير نفسه وزاد ١‏ فلم يستطع أن عسها » وقول فاعترض إضم أخشأة رأخره ضاد معجمة أى 
حصل له عارض حال بينه وبين إتياتما إنأ من الجن وإما من المرض ٠‏ قوله زهد ثرت له أنه لا يأنيها ) وقع فى رواية 
أبى معاوبة عن هشام « فل يشر بنى إلا هنة واحدة 7 يصل متى الى ثتىء » والهنة بفتح اطهاء وتخفرف الذون اامرة 
الواحدة الحقيرة “قوله ( وانه ليس معه الا مكل ودية ) إعم الحاء وسالون المودلة إمدها موحدة مفتوحة هو طرف 
الثوب الذى لم ينسج مأخوذ من هدب ااءين وهو شعر الجفن » وأرادت أن ذكره زشبه المدية فى الاسترخاء وعدم 
الانتشار » واستدل به على أن وطهء اازوج الثانى لا يكون محللا ارياع الزوج الاول لدرأة إلا إن كان حال 
وطبه مندشرا فل و كان ذكره أل أركان هر عنيذا أو طفلا لم يكف على أصح قولى الملماء » وهو الأصح عند الشافمية 
أيضا . قوله ( فةال لا ) مكذا وقع من هذا الوجه عناصرا , ووقع فى رواية أن معاوية عن هشام بن عروة كأ 
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تقدم قرربا ف 0 يأب من قال لامرأته أت عل حرام للم يكن معةه الا مثل الطدية قل شَربى إلا هنة واحدة و 
يصل مئى الى ثىء أفأحل ازوجى الاول؟ فقال رسول الله يله : لاتحاين لزو جك الاول » الحديث » وفى 0 
ألرهرى عن عروة 1 ققدم أرضا ف أوائل الطلاق هو وابما معه مثل امت اية ٠‏ قال ردول الله مث : له : 
تريدين أن 7 ترجعى الى رفاعة » لا » الحديثك :ضاق فى الليان مرنى طرق َي عن عكرمة , ان رفاعة 5" 

2 
امسأته فتزوجبا عيد الرحمن بن اازبير » قالت عائقة : لجاءت وعلها “مار أخض فكت ١‏ أليها ب أى الى عائفة ب من 
زوجبها وآرتا خضرة جلدها ‏ فلما جاء رسول الله له والنساء ببصرن بعدمنئْ نّ بغضا قالت عائثة ومارايرت ماياق 
المؤمنات ٠‏ لجلدها شد خضرة من وما ٠.‏ ومع زوجها خاء ومعه ابئان” أله وق غدرها : قالت : والله مالى اليه من 


ذنب الا أن مامعه اليس وأغ فى عق من هذه - وأخذت هدبة من "وما . فقال : كذرت والله وارسول الله ؛ افى 
لآنفضها نفض الأدم , ولسكنما ناشزة تريد رفادة . قال : فانكان ذلك ل تمل لهء الحديث . وكآن هذه المراجعة 
يدتهما هى الى حمات خالد إن سعيد بن العاص عل قوله الذى وقع ق رواية الؤضرى عن عروة فان فى آخر الحدرث 
كا سيأ فى كاب اللباس هن طريق شعيب ءذ» د قال فسمع غالد بن سويد قوها وهو بالباب فقال : با أيا بمكر 
ألا تنهى هذه عها تجرر بهعند رول يلي ؟ ذواله ما يزيد رسول اله يَْلهْ على التدسمء . وفيه ماكان الصحابة عليه من 
سلوك الآدب حضرة أأنى يِلِن وانكارم على من خالف ذلك بفعله أو وله تقول غالد بن سعيد لابى 07 الصديق 
وفوْعالين. آلا أمى هذه , ؟ وإ[نما قال خالد ذلك لأنه كان خا خارج ادرو فحتمل عنده أن و يكون هناك مائامه 
مياشرة نهما بنفسة ء فأم به أرا بكر لكو نه كان جالبا عند اد ني 2 مشناهدا لمورة الحالء ولذلك كا رأى 
5 05 اانى 2 ابم عند مقااتها لى زجرها : وتسمه لت كآن أعجيا ايا ها اتصركهما عم يساحن اللساء 
من التصريح به غاايا » و ١‏ اضءف عَدَل الذساء لكون الحامل لها حلى ذلك شدة' بغضها فى ااروج ١‏ ثانى وحبتها فى 
الرجوع الى زوج الآاول ٠‏ ويستفاد منه جراز وقوع ذلك . ( تنبيه ) وقع فى جميبع الطرق من قول غالد بن 
سعيد لأنى بكر د ألا تنهبى هذه عما تحبر بهء ؟ أى ترفع به صوتم! : وذكره الداؤدي بلفظ و تمجر » بتقديم اأتاء 

على الج يم ؛ واطجر بم اذاء الفحش من القول » والممنى هنا عله : لكر ن الثابت فى الروايات ما ذكرتة ‏ وذكر 

عراض 1 وقع كذلك فى غير الصحيح ٠‏ و:قدم البحث فى اشههادات مع من إستدل بكلام خالد هذا لجواز الشهادة 
على األصوت . قوله (<ى تذوق عسملاه ويذوق عسملتك 1 ذا فق الموضءين ب لتضغير . ؛ واختاف فى ترجمه 
فقيل : هى تصغير العسل لان العسل مؤنث : جزم به القزاذ ثم قال و حب التذكير *لغة . وقال الازهرى يذكر 

ويؤنكء وقيل لان العرب إذا حترت الثىء إدضلت فيه هاء ا: تأنيث. ومن ذلك قولهم در.بءات لجمعوا 
الدرثم جمع المؤنث غند ارادة التحير » وقالوا أيضا فى تصغير علد هاردة ٠‏ و قيل ١‏ أ نيك باعتيار الوطأة إشارة 
إلى أما : كن فى المقصود من تايابا الزوج الآرل » وقيل الم اد زظهة من العسل والتصغير للتقليل 

إمارة إلى أن الفدر القامل 0 فى محصيل الحل : قال الآرهرى : الصو اب أن معنى أعسيلة حلاوة الماع 
اذى حصل بتغييب الحشفة فى الفرج » رأنث تشدوا يقطعة من عسل . وقال الداودى : صغرت لشدة شيهبا بالعسل 
وقيل : ممنى العسيلة النطفة : وهذا يوافق قول الحسن البصرى ٠‏ وقال: جبود الملياء : ذوق المسيلة حكناية عن 
الجامعة وهو تغييب حشفة الرجل فى فرج المرأة : وزاد الحسن البصرى 26 ل الائر ال. وهذا الشرط تفرد به 
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عن الخاعة قاله ابن المنذر وآخرون . وقال ان بطال : شل المحسن فى هذا » وخالفه ساثر الفقباء وقالوا : يك من 
ذلك مايوجب الحد وبحصن ااشخص ويوجب كال الصداق ويفسد الحج والصوم . قال أبو عبيد : العسيلة لذة الماع 
والعرب أسمى كل ثىء اسةإنه عسلا؛ وهوق التشديد يقابل قول مهيد بن المسيب ف الرخمة ورد قول المسن 
أن الإنذال لو كان شرطا لكان كافيا » وليس كذلك لآن كلا هتمأ إذاكان بعيد العبد بالجباع مثلا أنزل قبل نمام 
الابلاج وإذا أل كل متهما قبل هام الايلاج ل يذق عسيلة صاحيه , لا إن أسرت أأعسيلة بالإمناء ولا ينم اجمام 
قال أبن المنذر : أجمع العلماء على اشتراط اجناع لتحل للاول , إلا سعيد بن المسيب . ثم ساق بسنده الصحيح 
عنه قال : يقول ااذاس لاحل الارل <تى بجامءرا الثالى )» وأنا أقول: اذا زوجب با نزو ا حيرا لابريد بذك 
إحلاذا للاول فلا دعن أن «تزوجبا الاول . ودكذ! أخرضة ابن أنى شبية وضعيد بن ه:.صور » ويه تعقدب على من 
أسذيعد صمله غن سورد ؛ قال ابن الماذر : وهذا الول لانعلم أحدا وافقه عليه إلا طائفة من الخوارج © وأوله ' 
يباذه الحديث فأخذ بظاهر القرآن ٠‏ قلت : سماق كلامه يشعر ذلك . وفيه دلالة غلى ضءف البر الوارد فى ذلك . 


وهو ها أغرحة النساى من رواية شعية عن علةمة بن مىئد عن سام بن دذين هر سام بن عيد الله عن سعيد بن 
اموب «عن ابن عمر رفعه فى الرجل تسكون له المرأة فيطلةبا ثم ,تذوجما آخر فيطلةبا قبل أن يدخل ما فترجع 
الى الأول ؛ فقال : لاء تى تذوق العسيلة وقد أخرعة النساتى أيضا من دواءة فيان الأورى دن عاقمة بن 
مىئد فقال عن رذين بن سيان الامرى عن رن عمر نحوه ٠‏ قال النسائى : هذا أولى والصواب» وائما قال ذلك 
لآن الثورى أتقن وأحفظ من شعبة » وروايته أو لى بالصواب من وجبين : أحدهما أن شيخ دلقمة شرخهما دو 
رذين بن سلمان”م قال الثورى لا دام بن دزين م آل شعية » فقد رواه جماعة عن عاوّمة ذإك منهم غيلان بن. 
جامع 5 الثقات . ثأأيهما أن الحديث لو كان عند سعيد بن المسيب عن ابن عمر مرقوعا ماأسيه الى هال الناس 
الذين الفرم ؛ ويوْشِف من كلام ابن الماذر أن أقل ألى جعفر الاحاس فى « معان القرآن » وتيمه عبد الوهاب 
المالى فى «١‏ شر ح الرسالة » القول بذلك عن سعيد بن جبير وم : وايحب منه أن أبا حبان جزم به عن السعيدين 
نتعيه ن اديب وصعة تن حي ( ولا يعرف له سند عن سعيد بن جبير فى شىء هن اأصافات » وكق آول ابن 
الذثر حجة فى ذلك . وحى بن الجوزى عن داود أنه وافق سعيد ين المسيب على ذلك » قال القرطى : وبستفاد 
من الحديث غلى قول اجموور أن الحكم يتعاق بأقل ماينطاق عليه الاسم » غلافا من قال لابد من صول جيمه . 
وفى فوله « حتى تذوق عسيلته ال » [شعار بامكان ذلك » لكن قوذا « ليس ممه إلا مئل هذه المدية » ظاهر فى 
تعذر اجماع المشترط » فأجاب الكرمانى بأن مرادها بالحدية الذششبيه بها فى الدقة والرقة لانى الرخاوة وعدم الحركة 
واستبعد ما قال » وسياق الخير يمظى بأئها شكت منه عدم الانشار . ولا يمنع من ذلك قوله يك تى تذوق» 
لانه علقه على الامكان وهو جائز الوقوع » فكأ نه قال اضبرى حى يتأتى منه ذلك » وان تفارتا فلا ؛: لها من إرادة 
الرجوع الى رفاعة من زوج آخر مصلل ل منه ذلك . واسّدل باطلاق وجود الذرق هثهما لاذتراط عم الزروجين 
ب حتى لو وطئها نائمة أو «ذمى عليها لم يكف ولو أنز ل هو . وبالغ ابن الماذر فنقله عن جميع الفقباء . وتءقب . 
وقال القرطى : فيه حجة لآحد القولين فى أنه لو وطئها نامة أو خمى عايها لم تحل . وجزم ابن القاسم اقوط 
امجنون حال » وخالفه أشبب ؛ واستدل ,4 على جواذ رجوعبا لزوجها الاول إذا حصل الماع من الثانى؛ اسكن 
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شرط المالكية ونقل عن عثان وزيد بن ثابت أن لا يكرن فى ذلك عخادءة مر الزوج الثانى ولا ارادة تحليلبا 
للاول ٠‏ وقال الاكثر : إن شرط ذلك فى المدّد فسد والافلا » واتفةوا على أنه إذا كان فى نكاح فاسد لم يحلل » 
وشذ الحك فقال يكننى , عق توج أمة ثم بت طلاقها ثم ملمكها لم يحل له أن يطأها حىّ تتروج غيره ٠.‏ وقال 
ابن عباس وبءض أححابه والحسن البصرى : >ل له علك ذل#ين» واختّافوا ذما إذا وطها حائضا أو بءد أن اورت 
قل أن تطبر أو أحدهما مَائم أو حرم . وقال ابن حزم : أخذ الحثفية با لشرط الذى فى هذا الحديث عن عاأشة ء 
وهو زائد عل ظاهر الهَرآن 7 يأخذوا يحدثثمفى اشتراط خمس رضعات لانه زائد على مافى القرآن فيلزمهم 
الاخذ به أو رك حديث الباب ‏ وأجابوا بأن النكاح عندمم حقيفة نى الوطء فالحديث موافق اظاهر الةرآن» 
واستدل بتوها « بت طلاق » على أن البتة ثلاث تطليقات » وهو يجب من استدل به فان ا'بت يعن القطع والمراد 
به قطع العصمة , وهو أعم من أن يكون بالثلاث جموعة أو بوقوع الثالثة التى فى آخر ثلاث تطليقات » وسأفى 
فى اللباس صريحا أنه طلقها آخر ثلاث تطليقات فرطل الاحتجاج به . ونقل أبن العرلى غن يعضرم أنه أورد على 
حديث الباب ما ملخصه أنه يلزم من القول به إما الزيادة خبر الواحد على مافى القرآن فيسةازم نسي القرآن بالسسنة 
الت لم تننواسر » أو حمل اللفظ الواحد على معنيين مخنافين مع ما فيه من الالباس . والجواب عن الاول أن الشرظ 
إذاكان من مةتضيات اللفظ لم نكن إضافته أسخا ولا زيادة » وعن الثانى أن النسكاح فى الآية أضيف ايها وهى 
لاتنولى العقد #جردها فتءين أن المراد به فى -قم! الوطء ؛ ومن شرطه !انا أن يكون وطأ مباحا فيحتاج الى سبق 
العقد . و يمكن أن يقال : لما كان 0 عملا للمعزيين بينت السئة أنه لابد من <صوفيا » فاستدل به على أن المرأة 
لاحق لا فى الجاع لآن هذه اارأة شكت أن زرجرم! لايطؤها وأن ذكره لاينتشر وأنه ليس ممه مايغنى عنها ولم 
يفسخ | 2 انى َه نكاما بذلك ٠‏ ومن ثم ثم قال إبراهيم بن [سماعيل بن علية وداود بن على: لارفسخ بأامئة ولا نضرب 
للمنين أجل . وقال ابن الذذر : اختافوا فى امرأة تطالب الرجل بالجاع »نقال الآ كثر إن وطئها بعد أن دخل ما 
مرة واحدة لم يؤجل أجل المنين ؛ وهو قرول الاو زاعى والثورى رأف حنيفة ومالك والشافمى وإ#ق . وقال 
أبو ثور : إن ترك ججاعبا لءلة أجل له سسئة » وان كان لير علة فلا تأجيل ؛ وقال عياض » اتفق كافة |اعلماء على 
أن للمرأة <قا فى الماع ؛ في'دت الخيار لها اذا “زوجت الجبوب وأءءسوح جاهلة بهما . وضرب للعنين أجل سنة 
لا<تمال زوال ما به . وأما استدلال داؤد وهن يقول بقوله بقصة أمرأة رفاعة فلا حجة فا » لآن فى بعض طرقه 
أن الزيوج الثانى كان أيضا طاقبا ؟] و قع عند مسلم صرحا من طريق القامم عن عائثئة قاات « طلق رجل امرأته 
ثلاثا فتزوجبا دجل آخر فطلقها قبل أن يدخل با «أراد زوجها الادل أن يتزوجبا » فسئل النى يليه عن ذلك 
قال : لا » الحدرث » وأصله عند الإخذارى وقد تقدم فى أوائل الطلاق ٠‏ ووقع فى حديث الرُهرى عن عروة كما 
سيأق فى الاياس فى آخر الحديث بءد قوله : لاحدى تذوق عسياته ويذوق عسيلتك و قال ففارقنه بمدء» زاد ابن 
جرح عن الزهرى ف هذا الحديث أنها دجاءت بعد ذلك الى الى يليل فقالت إنه - يمنى زوجما الثانى_ مسيا فنءها 
أن ترجع الى زوجبا الآرل ء وصرح مقائل بن حيان فى تفسيره مرسلا أنها «قألت : يارسول اله إنه كان مى » 
فقا ل كذبت بولك الأول فان أصدقك ف الآخر ء وأا أنت أبا بكر ثم عير فنعاها » وكذا وقعت هذه الزيادة 
الاخيرة فى دواية ابن جرجٌ المذكورة أخرجبا عبد الرزاق عنه » ووقع عند مالك ف «الموطأ » عن المسور 
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بن دفاعة عن الزبير بن عبد الرحمن بن الزبير , زاد خارج الموطأ فيا رواه اءن وهب عنه وما بعه ابراهيم بن طبمان 
عن مالك عند الدارقطى فى «'غرائب» عن أببه وان رفاءة طاق امأتة ميمة بنت وهب ثلاثاء فنكحها عبد 
ارعن » فاعترض علها فلم ل طبع أن إعسما أغارةها » فأراد رفاءة أن بيزوجها 7 الحديث 1 ووقع عند أنى دأود 
دن طريق الاسود عن عائثة « سل رسمول الله يل عن رجل طاق امسأ:ه فتزوجت غيره فدخل مما وطلةما قبل 
أن يواقعها أتحل الاول ؟ قال : لاء الحديث . وأخرج الطبرى وابن أبى شيبة من حديث أنى هريرة نحوه » والطبرى 
أيضا والبعق هن حديث أنس كذلك ؛وكيذا وقع ف رواية حماد بن علمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن عانشة 
« أن عرو بن حزم طلق الغميصاء فنكحها ذجل فطلةبا قبل 'ن مما » فسأ لت الثى يلك فقال : لاء حتى ,يذوق 
الآخر عسياتها وتذوق عس.لته» وأخرجه الطبرانى ورواته ثقات ؛ فانكان حماد بن سلمة حفظه فهو حديث آخر 
لعائشة فى قصة أخرى غير قصة امرأة رفاعة : وله شاهد من حديث عبيد الله - با لتصذير ‏ ابن عياس عذد النسائى فى 
ذكره النميصاء ؛ لحكن سيافه يشبه سياق قصة رفاءة كا تقدم فى أول شرح هذا المديث » وقد قدمت أنه وقع 
لكل هن رفاعة بن سمو أل ورفاعة بن وهب أثه طلق امرأته وأن كلا متهما "تزوجها عبد الرحمن بن از بير وأزنف 
كلامتهما شكت أنه ليس معه الامثل الحد بقء فاءلى احدى المرأتين شكته قول أن يفارقبا والأخرى بمد أن فارةها » 
وحمل أن دكون القصة واحدة ووقع الوم من إعض الرواة فى التسمية أو ف النسية وتتكوت المرأة شكت 
ميتين من قبل المفارقة ومن إعدها , والله أعلل . وأما ما أخرجه أبو داود من حديث ابن عباس قال ه طاق عبد 
يزيل أبو ركانة أم ركانة ونكح إعراة من من بئة » ؤاءت إلى الذي 2 فقالت : مايغى عنى إلا كا تذفى هذه الشعرة 
- لشعرة أشذتها م1 رأسها - أقرق بإنى و بينه ء قال فال النى 22 أعبد يزيد : طاقما وراجع أم ركانة ‏ ففعل » 
فايس فيه حجة لمسألة-!لءنين » والله أعلم بالصواب 


مم - بإاسيب ( واللاثي يسن" من الحيض من ناكم إن ادقتم ) قال ماهد : 
إن لم “عدوا دن أو لاتمذن » واللانى مدن عن الموض واللانى لم كحضن فمدتهن ثلاث 
1 - بإصسيب ( وألات الأحال أجلون؟ ان بضءن لون ) 

مامه - حرشن حى بن بسكير حداثنا الليث” عن جعفر بن ربيعة عن عبد الر من بن هرمس الأغرجر 
قال أخيرنى أبو صلمة بن عبد الرحمن أن زينب ابنة أبى سامة أخيرته عن أمْها أم: سلمة زوج النبى؟ وَل 
« ان" امرأة من أسل” يقال ها سبي ةكانت تحت زوجها توف" عنها وهى حُلى » فخطبها أبو السنابل بن مكلك » 
فرت أن تذكحه » فقال : واللم ما صل أن تكحيه 0 تعقلكى لخر الأجلين » فكه- قرياً ٠ن‏ عر 
لوال م جاءت_النبى وَككايه تقال : انك » 

وله - مِرْش) حى ن سكير عن الايث عن يزيد أن ابن شهاب كتب إليه أن" بيد الله بن عو الله 
أخبره عن أبهه أنه «كتب إلى ابن الأرقم أت أل سيمة الأسلمية- كوف أفناها الببى عل » فقالت : 


1 > كتاب الطلاق 
أذتالى إذا وَضَعتْ أن أنكمّ, 
- حرشا حى بن قراعة حداثنا مالك” عن هشام بن غروة عن أبيه عن السور بن خرمة 
دان سبيعة الأسلمية نفست بعد وفاذ رو جما بلوال » فجاءت النوى وكية فاستأذقه أن تتكم ؛ ذأذن 
لما فتسكحت 2 ا 
قوله (باب واللائى يِنْسن من المحيض من ناكم إن ادتدتم) سقط افظ ه باب» لأفى ذر وكر مة وثيت للواقين » 
ووقع عند ابن بطال وكباب العدة ‏ باب قول الله الح » والعدة اسم لمدة تتربص مما المرأة عن التزويج بعد وفاة زوجبا 
أو فراقه لها إما بالولادة أو بالأثراء أو الاشور . قوله (قال ماهد : إنلم #ماءوا #ضن أو لا عضن . أى فسر أوله 
تمالى (ان اريم ) أى م تعاموا ؛ وقوله (إواللاى قعدن عن المرض ) أى حكون سك اللالى يسن . وةوله 
( واللاق لم حضن فعدتين ثلاثة أشبر) أى أن حك اللاتى لم »ضن أصلا ورأسا حكرن ف العدة كم اللاثى ينُسن » 
ف.كان تقدر الآية واللافى لم يحضن ؟.ذللك ء لاما وقءت بعد قرله (فمد من ثلالة أشور 4 . وآثر تجاهد هذا وصله 
الفريابى , وتقسسدم برالة فى تفسمير سورة ااطلاق . وأخرج ابن أنى حاتم من طريق يوأس عن !ازهرى قال : 
الادئياب واقه أعل فى المرأة الى شك فى ق.ودها عن الولد وفى حيضا أتميض أو لا ؛ وتشك فى انقطاع حيضما 
إعد أن كانت تمض ونشك فى صغرها هل بات انحيض أم لا ؟ و نك فى حمارا أبلغت أن تحمل أو لا ؟ فا ارتبتم 
فيه من ذلك فالمدة فيه ثلاثة أشهر ٠‏ وهذا الذى جزم به الزهرى ملف فيه فيمن ا نقطع حيضبا بعد أن كانت 
تحيضء فذهب أ كثر فتهاء الآأمصار إلى أنها تنتظر الميض الى أن تدخل فى السن الذى لاصحيض فيه مثابا فتمتد 
حوئئذ نسعة أشهر ٠‏ وعن مالك والاوزاعى تربص 3ءمة أشبر » فان حاضت والا اعتدت ثلاثة . وءن الاوزاعى 
إنكانت شابة فدنة , وحجة الشائعى والمرور ظاهر القرآن , فانة صري فى الحمكم الايسة والصغيرة » وأما التى 
تحيض ويتأخر حرذما فإيست أسة 2 لكن لمااك فى قوله آلف وهو عم , فود دح عذه ذلك . وذهب الجرور 
إل أن الى فى قوله ( ان ادتبتم ) أى فى الحدم لافى اليأس . قوله ( ان ذينب بفت أبى سلمة أخبرته ) أى ابن 
عبد الاسد الخزرى ' وقد تقدم الحديث فى تفسير الطلاق من رواية أبى سلمة بن عبد الرحمن عن كريب من أم 
سامة ‏ وذلك لا وقءت المراجءة بيذ وبين ابن عياس فى ذلك ٠‏ وتقدم يان ذلك مشروحا هناكء وقد رواء مالك 
عن غيد ربه بن سعيد عن أبى شاوة وفيه وقدخل أبو سامة على أم سلية » 5 المصئف هنا عغتّصرا » وآودة القصة 
هن وجوين آخربن باختصار أيضا . الطريق الاولى طريق الاعرج «أخيرق أبو ساءة بن هيد الرحمن أن زياب بنت 
أبى سلة أخرثة عن أمبا أم سلية» كينا رواه الأعرج عن أبى سامة ؛ ورواه نحى بن أ ىكثير دعن أبى سلة عن 
كرب عن أم سلءة »كم تقدم فى تفسير سورة الطلاق ؛ وفيه قصة لأبى سلءة مع ابن عياس وأبى هريرة . وأخرجه 
مس من طريق سامان بن سار « أن أبن عياأس وأنا سلية اجّمما عزد أبى هريرة , فبعثوا كربا الى أم صالة 
يسأها عن ذلك » فذكرت القصة ؛ وهو شاهد لرواية الاعرج . وأخرجه مالك فى هالموطأ » عن عيد ربه بن سسعيد 
دعن أنى سلمة قال : دخلت على أم سللة» » وأخرجه النسائى من طريق داوه بن أبى عاصم « أن أيا مسلية 
أخيره » ذذكر قصته مع ابن عيان وأنى هربرة ؛ قال د فأخبرى رجل من أصراب الني له » وأخرجه أحمد دن 
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طريق أبن [عق حدئنى د بن ابراهم التبمى « عن أبى ساءة قال : دخات على سديعة » وهذا الاختلاف على أنى 
سامة لايقدح فى ة البر , فان لآنى سلمة اعتناء بالقصة من حمين تنازع هو وان عياس فيهاء فكأثة لما يلغه الخير 
من كريب عن أم سلمة ل يقتنع بذاك حت دخل علما ثم دخل على سبيءة صاحبة القصة نفسها ثم تحمابا عن رجل 
من أحداب النى بقع » وهذا الرجل تمل أن يكون هو المسود بن مخردة كا يأنى فى الطريق الثالثة ؛ و>تمل أن 
يكون أبا هريرة فان فى آخر الديث عند النسانى « ذقال أبو هريرة أشبد على ذاك ء فيحتمل أن يكون أبو سامة 
همه أولالما قال د أخبرتى رجل من أصماب رسول اله يل » . وأما ما أخرجه عد بن حميد من رواية صالم بن 
أنى حسان عن أبى سلمة فذكر قصتّه مع ابن عباس وأبى هر برة قال « فأرساوا إلى عائعة فذكرت -ديث سديعة 
فبو شاذء وصالح بن أبى حسارى آلف فيه , ولعل هذا هو سيب الوثم الذى حكاه الميدى عن أبن مسعود 
وذكرت فى تفسير الطلاق . ووقع فى دواية أبان المطار عن يحى بن أبى كثير فى هذا الحديث ١‏ ان ابن عباس 
احج بقوله تءالى ( والذين يتوفون منكم ويذرون أز واجا ) وأن أبا سامة قال له : يا ابن عباس أقل الله آخر 
الأجاين ؟ أرأيت لو مضت أربعة أشبر وعشر ول تضع أتتزوج ؟ فةال لغلامه : اذهب الى أم سلمة » ٠‏ الطربق 
الثانية » وله ( الث عن يزيدة) قال الدمياطى فى <واشيه : هو ان عبد الله بن الهادء ووثم فى ذلك واتما هو ابن 
ألى حبيب ٠كذا‏ أغرجه أبو نعيم ف «المستخرج « هن طريق أحد بن إراهي بن ملحان عن حي بن كير شيخ 
البخارى فيه ؛ وكذا أخرجه الطيراى من طار بق عبد الله بن صالح عن الليث . قوله ( ان ابن شهاب كتب اليه ) 
هو حجة فى جواز الروابة بالممكائبة » وقد سبق فى غزوة بدر من المغازى معلا عن الليث عن يونس عن ابن شهاب 
أتم سياه عاوثاء روصله مسل هن طن بق ان وهب عن بوأس كذ لك » ووانةه الزييدى عن ابن شهاب اخرية 
إن حبان , وأخرجه الطبراق من طرق عقيل عن ابن شهاب نغالف فى يعض رواتة . قله ( عن أبيه ) هو عيد 
الله بن عدية بن مسءود ء وقد سلاف فى تفسير اأطلاق أن ابن سيرين حدث به عن عمد الله بن عتية عن سبيعة » 
فيحاهل أن كر ن عيد الله بن عدية لق سبيعة يمد أن كان بلغه عنها من مذ 58 من الوسائط . وعتهل أن يكون 
أدسله عنرا لابن سيدين , وأخرجه أحمد من ماربق قتادة ه عن خلاس من عيد الله بن عتبة بن مسعود عن عبد 
الله بن مسعود أن سبيعة بنت الحارث» الحديث . قله ( اندكتب الى ابن الارقم ) جزم جمع من الشراح أنه عبد 
الله بن الارثم الزهرى الددافى .المشوود ٠‏ روضرا ف ذلك , ولتما هو ولده عمر بن عيد الله » ذلك وقع واضا 
مفسرا فى رواية يوس » وليس اخمر المذكور ف الصحيحين سوى هذا الحديث الوا-د . ووقع فى رواية عقيل «عن 
ابن شهاب عن عبيد أله بن عبد :الله بن غتبة أن أياه كتب اليه أن الق سبيءة فسلبا كيف تضى لما ؛ قال فأخيرى 
زفن بن أوس بن الدئان أن سفيعة أخيرته 6 والقائل , أخيرق زفر » هو عبيد ألله إن عبد الله » بين ذلاك الأسائى 
فى دوايته من طريق أبى زيد بن أئيسة عن يزيد بن أبى حبيب عن ابن شباب » ووضح بذلك أن لابن شباب 
عن عبيد الله بن عيد الله بن وتبة فيه طر لين ٠‏ الطريق الثاليّة رولية هشام بن عروة عن أبيه عن الور بن مخرمة 
أن سهيعة الآسامية نفسث» وهذا يحتمل أن يكون المسور له أو أرسله عن شإممة أو حضر القمة » فانه حفظ 
خطبة النى يلي فى شأن فاطعة الزهراء وكانت قبل قصة سبيعة » فامله حضر قصة سديءة أيضا . قولْه فى الطريق 
الارل ( ان أمسأة من أسل يقال شي سبيعة ) فى >بملة وموحدة ثم مهملة لصغير سبع ٠‏ ووقع فى المغازى « سبمعة 
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بنت المارث» وذحكرها ابن سفذ ف المباجرات » ووقع فى رواءة لان إعوق عند أحد «وسطليعة بت ألى بوذة 
الاسلمى , ذانكان عفوظا فرو أبو برزة آخر غير الصحابى المشرور » وهو [ماكئة للحارث والد سديعة أو تسبت 
فى الرواية المذكو دة الى جد لها . قوله ( كانت نحت زوجما ) تقدم فى غروة بدر أيضا أسميته « سمذ بن خولة» 
وفيه أنه من بنى عامر بن اؤى , وثيت فيه أنه كان من حلفائهم ٠‏ قوله ( توف عنها) #قدم هناك أنه توف فى حجة 
الوداع ٠‏ وثقل ابن عبد البر الاتفاق على ذلك , وف ذلك نظر فقدذكر , ممد بن سعد أنه مات قبل الفتح » وذكر 
الظبرى أنه مات سنة سبع , وقد ذكرت شيا من ذلك فىكتاب الوصاياء وتقدم فى تفسير الطلاق أنه قتل ؛ وممعظم 
الروابات على أنه مات وهو اأعتمد . ووقع للكرماق : لعل سؤبعة قالت قتل بناء على ظن مما فى ذلك فتبين أنه م 
يقتل , وهذا المع مجه السمع » اذا ظنت سببعة أنه قثل ثم تبين لها أنه لم يقل كيف ترم بعد دهر طويل بأله 
قئل ؟ فالممتمد أن الرواءة اتى فا قتتل ان كانت محفوظة ترجحت لانما لاتنافى مات أو توف » وإن لم يكن فى نفس 
الامر فتّل فبى رواية شاذة . قوله ( عخطبا أبو السنابل ) »بملة ونون ثم موحدة جمع سنبلة » اختاف فى امه 
فقيل عمرو قاله ابن البرق عن ابن هام عمن يئق به عن الزهرى ٠‏ وقيل عامر روى عن أن إسحاق ؛ وقيل حبة 
بمرحذة بعد اارءلة » وقيل بنون وقيل لبيدريه» وقيل أصرم » وقيل عبد الله » ووقع فى بعض الشروح وقيل 
بفيض . قلت : وهو غاط والسيب فيه أرن بعض الاهمة سل عن امه فةال : بغيض يسأل عن بغيض » فظن 
الشارح أنه اسمه , واي س كذلك لان فى بقية الخبر اسمه لبيدريه » وجزم المسكرى بأن اس هكنيته ‏ و بعكك »وحدة 
ثم موملة ثم كافين بوزن جعفر بن الحارث بن عميلة بن السراق بن عبد الدارء وكذا نمه ابن اعمق » ويل هو 
اين بمكك بن الحجاج بن الحارث بن السباق نقل ذلك عن ابن الكلى ابن عبد البر قال : وكان من أو للمة وسكن 
الكوفة » وكان شاعر! » ونقل الترمذى عن البخارى أنه قال : لايمل أن أبا السنابل عاش بعد النى ولق ٠‏ كذا قال » 
لكن جزم ابن سعد أنة بق بمد التى وَيِت زمنا » وقال ابن منده فى « الصحاءة » عداده فى أهل الكوفة » وكذا 
قال أو أعيم انة سكن الكوفة » و فيه نظر لآن خليفة قال : أقام 12 حتى مات » وتبءه ابن عد البرء وإؤيد كوته 
عاش بعد النبى يق قول ابن البرق : ان أبا السنابل دوج سبيعة إعدذلك ٠‏ وأولدها سنابل بن أبى السئابل » 
ومةتى ذلك أن يكون أو الناول عاش (مد النى وله » لانه وقع روآءة عبد ربه بن سعيد عن أبى سامة 
أنها زوجت الشاب , وكذا فى رواية داود بن ألفى عاصم أنها زوجت فى من قومبا . وتقدم أن فصتا 
كانت بغد حجة الوداع فيحذاج ‏ ان كان الشاب دخل عليها ثم طلةبا ‏ الى زمان عدة منه ثم الى ؤمان الخل حتى 
تضع وتلد سثابل حتى صار أبوه يكنى به أيا السنابل » وقد أفاد عمد بن وضاح فيا حكاء ابن بشكوال وغيده 
ءنه أن اسم الشاب - الذى خطب سبيءة هو وأبو السثابل قآثرته على ألى السئابل ‏ أبو البشر بن الحارث » 
وضبظه بكسر الموحدة وسكون المءجمة » وقد أخرج التزمذى والنساق قمة سديعة من رواية الأسود عند 
أى السئايل !ند على شرط الشي.خين إلى الاسود وهو من كيار التابعين من أ صاب أبن مسعود وم وصف 
با لتدليس » فالحديث صحيح على شرط مس » كن البخارى على قاعدةه فى اشتراط بوت اللقاء ولو مرة فلرذا قال 
مائقله الترمذى . قوله (فأبت أن تنكحه ) وقع فى رواية ه الموطأ» غفطها رجلان أحدهما شاب وكبل » لطت 
إلى الثعاب » فقال السكبل لم تحلى » وكان أهابا غيبا فرجا أن يؤثروه با ٠‏ قوله ( فقالت والله ماإصلح أن تسكحيه 


الحديث اول ء لاله زه 


حتى تعتدى آآخر الاجلين » فتكت قر يبا دن عشر ليال ثم جاءت النى يلأ فقال انكحى ) قال دياض : هكذ! 
وقع علد جميهوم رأقاأت والت مايصاح » الا لابن السكن فعنده د فَال» مكان ١‏ أةألت » وهو الصواب ٠‏ قلت : 
وكذافى الأصل الذى عندئا من رواية أبى ذر عن مشاخضهء بل قال ابن الثين انه عند جميخهم د فقال» الا عند 
الوا ببمى دأقالت » بزيادة التاء » وهذا أقرب ا قال عياض ٠‏ عم قال عياض : والحديث ميتور نقصس منه قوذا 
د فافست إعد أيال تفطبت الم , . قلت : قد ثبت الذوف فى روابة ابن ملحان الى أشرت الما عن مي بن بكير 
شيخ البخارى فيه ولفظه و فكثت قريب من عشر بن ايلة ثم فت » وقد وقع للبخارى اختصار المان فى الطريق 
الثانية بأ بلغ من هذاء فانه اقتصر منه على قوله « انهكتب الى ابن أرقم أن يسأل سديعة الأسلدية كيف أفتاها النى 
يكلم ؟ فقالت : أفتانى إذا حلت أن أنكم ء فأهم اسم ابن أرقم ونسبه الى جده كا نحت عليه وطوى ذكر أكثر 
القصة و نقدير .: فأتاها فسألا » فأخير:ه» فكتب اليه الجواب : اق سأ لنها فذكرت القصة , وفى آخرها ‏ فقاات 
الع . وقد وقم ببانه واضنا فى :سير الطلاق من رواية يونس عن الزهرى وفيه ه فكب عر بن عبد الله بن 
الآرقم الى عبد الله بن عتتبة ضنره أن ديعة بنت الحارث أخبرته أنها كانت تحت سعد بر شولة ق"وفى ءنها فى 
حجة الوداع وهى حامل » فل تنب أن وضعت حلباء فلا تعات من نفاسها تحملت للخطاب » قدغل عاما أبو 
السنابل بن بعكك رجل من بنى عبد الدار فقال : مالى أراك تحمات للخطاب ترجين الذكاح ؟ذانك والته ماأنت بناكح 
حتى عر عليك أربءة أشبر وعشر ء قالت سليعة : فلا قال لى ذلك جمدت على ثيابى حين أه..دت فأتات رسول الله 
يلد فسألته عن ذلك , فأفتانى بأتى قد حلات سين وضعت حملى » تأء رق بالازو يح إن بدا لى» . وقوله فى هذه 
الطريق الثائية و فكثت قريبا من عشر ايال ثم جاءت النى ملق » قد خالف فى ااظاهر قوله فى روأية الزمرى 
المذكورة ١‏ فلما قال لى ذلك جمعت على ثالى حين أعسيت » فانه ظاهر فى تمأ توجوت الى النى بير فى مساء اليوم 
الذى قال لها فيه أبو السئابل ماقال » وعكن المع بينهما أن يحمل قرلا حين أمسيت على ارادة وقت توجهبا . ولا 
يلزم منه أن يكون ذلك فى اليوم الذى قال لها فيه ما قال . وله فى انرن اية الثالثة ( أن سبيءة نفست ) بضم لاون 
وكير الفاء أى ولدت ٠‏ قوله ( بعد وفاة زوجر! بلوال) كذا أبهم المدة » وكذا فى رواية سلمان بن إسار عند مس 
مثله دوف روابة الزهرى ١ف‏ تنشب أن وضعت » . ووقع فى رواية يمد بن ابراهي التيمى عن أنى سلة عن سديعة 
عدن أن فلم أمكك إلاشم.ين <تى وضءت» وف دواية دأود ؛ن أبى عأدم «وفولدت لأدى من أريمة أشهر 3 
وهذا أيضا مهم ؛ وق دواية يحي بن ألى كثير الماضية فى تفسير الطلاق « أوضعت إعد موت بأرإعين لرلة» كذا 
فى دواية شييان عنه » وفى رواية حجاج الصراف عند الأساق إعشر ين أيلة » ووقع عند اين أن حاتم من رواية 
أيوب عرزن حى و بعششرين أيلة أو مس عشرة » ووقعت فى رواية الأسوذ ه فوضعت بعد وقاة زوجما بثلاثة 
وعشرين بوما 1 خمسة وعشرين بوما » كذا عند الترمذى والنسائتى » وعند ابن ماجه د ضع وعثرين أيلة» 
وكأن الراوى أاغى ااشك وأفى بلفظ يشمل الآمين . ووقع فى رواية عبد ربه بن سعيد « بنصف شبر» وركذا 
فى دواءة شعية بافظ م خمسة عشر » أصف شور » وكذا فى حديث ابن فسدود عند أحد 6 واجمع بين هذه الروايات 
متعذر لاتحاد القصة » وامل هذا هو السر فى امام من أمهم المدة » اذ محل الخلاف أن قضع ادووكتك أزانة دين 
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وعشر » وهو هنا كذلك » نأقل ماقيل ف هذه الروايات نصف شور » وأما ماوقع فى بعض الشروح أن فى 
البخارى رواية عشر ليال وق رواية للطبراتى نان أو يع بو فى مدة [إقاءتبا بعد الوضع الى أن استفتت الى 
َع لافى مدة بقية المل » وأ كثر ماقيل فيه بالتصريح شهرين و بفيره دون أربعة أشورء وقد قال جمرور العلماء من 
الساف وأئمة الفتوى فى الآ«صار : ان الحامل اذا مات عنها زوجبا تحل بوضع الل وتنةضى عدة الوفاة, وخالف 
فى ذلك عل فقال : تمد آخر الأجلين , وممئاه أثها ان وضعت قبل مضى أربعة أشبر وعثر #راصت الى آنَقضاتا 
ولا تحل »جرد الوضع ؛ وان انقضت المدة قبل الوضع تربصت الى الوضغ أخرجه سويد بن »مور وعبد بن 
حميد عن على ليك يح وبه قال ان عراس م ىق هذه القصة » وبعال إنة رجع عه , ويقوبة أن المذقول عن أتياعه 
وفاق الجاءة فى ذلك » وتقدم فى #فسير الطلاق أن عبد الرحمن بن ألبى ليلى أنكر على ابن سيرين القول با ثقضاء 
عدتها بالوضع » وأذكر أن يكون ان مسءود قال بذلك ؛ وقد ثبت عن ابن مسعود من عدة طرق أثةكان يوافق الجماعة 
حتى كان يقول « من شاء لاعنته على ذلك » و يظور 4ن #موع الطرق فى قصة سجيعة أن أيا السنابل رجع عن فتواه 
أولا أنما لاحل حتى تمضى مدة عدة الوفاة لآنه قد زوى قصة سجيءة ورد النى يل ما أنتاها أبو السنابل به من 
أنها لاتحل حتى عنى لها أربعة أشور وعشر وم يرد عن أبىااسثايل تصريع فى حكما لو انقضت المدة قبل الوضع 
هل كان يقول بظاهر اطلافه من انقضاء العدة أو لا؟ سكن نقل غير واحد الاجماع غلى أم! لائنقضى فى هذه الهالة 
الثائية حتى "ضع »وقد وافق #ثون رن الما لكية علءا نقله المازرى وغيره . مدهو شذوة ممردود لآنه إحداث 
خلاف إعد استقرار الاجماع والسوب الحامل له الحرض على العمل بالابتين الاين تعارض أوهبما » فقوله 
تعالى ( والذن يتوفون منكم ويذرون أزواجا يتر؛صن بأنفسون أراعة أشبر وعشرا ) عام فى كل هن مات عنما 
زوجباء يشهل الحامل وغيرها ؛ وقوله تعالى ( وأولات الأجال أجاون أن يضمن امن ) عام أيضا يعمل المطلقة 
والمتوفى ءنها » جمع أوائك بين ال.مومين بقصر الثانية على المطنةة بقرينة ذكر عدد الأمطلقات كالايسة وااصغيدة 
قباوما » ثم لم يهملوا ما نناولته الاآية الثائية من العموم » لكن قصروه على هن مضت عليها اأدة ولم تضع » فكان 
تخصيص بءض العموم أولى وأقرب الى العمل عْةََضى الاين من [اذاء أحددهما فى <ق بءض من شهله العمرم ؛ 
قال القرطى : هذا نظر حسمن ء فان اجمع أولى من الترجيح باتفاق أهل الاصول , لكن حديث سييعة أص وأها 
تحل يوضم الل فكان فيه بيان للدراد بقوله تعالى ( تر بصن ,أنه دهن أربعة أشبن وغشرا ) أنه فى -ق من لم 
ضع »والى ذلك أشار ابن مسعود بوله د ان آية الطلاق زات بعد آية البقرة» وهم بعضهم مئه أنه يبدى أسخ 
الاولى بالآخيدة ٠»‏ وليس ذلك مرادوء راتما يءنى أنها مخصصة ها فام! أخرجت مثا بعض هناولاتما . وقال ابن 
عل لبر : ولا حل بك سفيعة لكان القول ما قال على وآ بن عياس لانبها عدتأن يجتمعان بصفتين وقد اجتامءمًا فى 
الحامل المدرقى عنها زوجها فلا ترج من عدتها إلا بقين واليةين آخر الأجلين . وقد اتفق الغتماء من أهل ااحجاز 
والعراق أن أم الولد لوكانت متتروجة فات زوجما ومات سيدها معا أن عايها أن تأتى بالعدة والاسّبراء بأن :تر بص 
أررمة أشبر وعثيرا فيها حيضة أو بعدها ؛ ويترجح قول الجرور أيضا بأن الأبتين وانكانًا عام:ين من وجه خاصةين 
من وجه فنكان الاحتياط أن لاننقضى العدة الا بآخعر الأجلين ؛ لكن لهاكان المعنى المقصود الآصلى من العدة براءة 
الرحدم - لاسسيا فيمن ميض - هل المطلوب بالوضع ؛ ووافق مادل عليه حديث سذيعه ٠‏ ويقويه قول أبن مسءود 
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فى تأخر زول آة الطلاق عن أآية البقرة . واستدل بقوله , فأفتانى يأنى حلات حين وضعت حلى » بأنة يجوز العقد 
علها اذا وضعت ولو لم تطور من دم النفاس ء وبه قال الجرورء والى ذلك أشار ابن شواب فى آغر حديئه عند ملم 
بقوله دولا أرى بأسا أن تتروج مدين وضعءت ران كانت فى دمها غير أنه لايقرم! ذوجرا <تى تطبر ٠‏ وقال الششعمى 
والحسن والنضعى وحاد بن سلة : لا1::ك كح حت تطبر » قال القرطى : وحنديث سبيعة حجة عاهم » ولا حجة 3 
فى قوله فى بعض طرقه «فلما عات من نفاساء لآن لفظ تدات؟ا >وز أن يكون معناه طبرت جاز أن يكون استعات 
منأم النفاس » وعلى تقدير تساي الاول فلا ججة فيه أيضا لانها حكاية وافءة سبيعة » والهجة اما هوق قول الى 
يللم د انها حات حدين وضعت ع؟ا فى حديث الزهرى المتقدم ذكره ؛ وف رواية معمر عن الزهرى ذ <لات حسين 
وضعت حلك , وكذذا أخرجه أحمد من حديث أنى بن كعب «١‏ أن امرأتة أم الطفيل قالت لعمر قد أسٍ لاشول الله 
و" سامعة أن تنكم إذا وضعت » وهو ظاهر القرّن فى وله تعالى أن يضمن حابن ) فعاق الخل مين الوضع 
وقصره عليه ول يقل إذا طورت ولا اذا انقطع دمنك ؛ فصح ماقال المهور . وفى قصة سبرءة من الفسوائد أن 
الصحاية كانوا يفون فى حياة اانى يله وأن الفتى إذا كان له ميل الى الثىء لا يفيغى له أن يفي هيه لتلا حمله 
الميل اليه على ترجيم ماهر مرجوح؟ا وقع لان ال-ذابل حيث أفنى سديعة أتها لاتحل بالوضع لكونة كان خطيها 
فزمته ورجا آنا :0 قبلت ذلك منه واناظرت «ضى المسدة حضر أهلبا فرغيوها ف زو 0 در جيره ٠‏ وفيسه 
ما كان فى سديعة من الشماءة والفطنة حرث ترددت فم أفتاها به حتى حمارا ذلك على ا-قيضاح الحم من الشارع , 
وهكذا ينبغى لمن ارتاب فى فتوى المفتى أو -كم اللا 1 فى مواضع الاجتهاد أن يبحث عن الذص فى تلك المسألة » 
واعل ماوقع من ن أبى السذابل من ذلك هو السر فى اطلاق النى 2 أنه كذب ف الفتوى اذكو رةكا أن جه أحمد 
من حديث أبن مسعود » على أن الخطأ قد يطلق عليه الكذب وهو فى كلام أهل الحجاز كدير » وحمله إبعض العلماء 
على ظاهره فقال : اهما كذبه لآنه كان عالما با لقصة وأفتى مخلانه كاه ابن داود عن أشانئ فى وشرح اغتصر» وهو 
إديد . وفيه الرجوغ فى الوقائع الى الآعلم » ومياشرة اارأة السؤال عما بنزل بها ولوكان ما يستحى الفساء من هثله 
لكن خروجهما من مزلا املا يكون أستر لكا ذءات سبيءة . وفيه أن الحامل ::قضى عدتها بالوضع على أى صفة 
كان من مضذة أو من علقة ٠‏ سواء اسةبان خاق الادى أم لاء لآنه ين رتب الحل دلى الوضع من غير تفصيل » 
وتوةف أبن دقيق اليد فيه من جبة أن الغالب فى إطلاق وضع الحاءل هو الل الام المتخاق ؛ وأماخروج المضخة 
أو الءلقة فرو نادرء والجل على الذالب أقوى ٠‏ ولهذا نقل عن الشافمى فول بأن اءدة لاتنقضى يوضع قطعة لهم 
ليس فهم.! صورة بيئة ولا خفية » وأجيب عن امور بأن المقصود ف انقضاء العدة براءة الر<حم » وهو حاصل 
مخروج المضغة أو العلقة» مخلاف أم الولد فان المقضود متها الولادة ‏ وما لا يصدق عليه أنة أصل آدى لايقال فيه 
ولدت . وفيه جواز #مل المرأة بعد انقضاء عدتها ان خطما ؛ لآن فى رواية الزهرى النى فى الغازى « فقال مالى 
أراك يحملت للخطاب » وف دوايةان إن ١‏ فمرأت للنكاح واختضيت » وف رواية معمر عن الزهرى عند 
أحمد , فاةها أبو السنابل وقد اكتتحات ء وفى رواية الأسود د قتطييت وثه:ءت ء وذكر الكرماق أنه وقع ق 
بدض ءارق حدرث سدايعة أن زوجبا مات وهى حاءلة وى «عظمها خامل وهو الاشبر لان الخل من صفات النساء 
فلا حتاج الى علامة التأنيث » ووجه الاول أنه أريد بانمأ ذات حمل بالفعل هكم قيل فى قرله تعالى ل تذهل كل 


أ م - كناب الطلاق 


مرضعة ) فلو أريد أن الارضاع ءن شأنها لقيلكل مرضع اه ٠‏ والذى وقفنا عليه فى جميع الروايات دو حامل» 
و كلام أبى السنابل ولست بناكح » واستدل بةعلى أن المرأة لايحب عايها الترويج لقوها فى الخبر من طريق الزهرى 
«وامق بالزويج إن بدا لى » وهو عيين البراد هن قوله قى روآية سلمان بن يسار ه وأمرها بالذويج 2 فيسكون 
مغئاه وأذن لما » وكذا ماوقم فى ااطر بق الاولى ءن الباب « فقال اذكحى » وق دواية اين إحق عند أحمد فقد 
حلات فتزوجى » ووقع فى دداءة الأسود عز, أبى السئابل عند ابن ماجه فى آخره , فةال إن وجدت زوجاصالها 
فتزوجى » وفى حديث أبن مسعود عند أحد و اذا أتاك أحد ترضيئه » . وفيه أن الثيب لاتزوج إلا برضاها هن 


ترضاه ولا إجيار لاحد علما »وقد تقدم بيأنه في غير هذا الحديث 


رت سس وم د ه# 00 9 # 
بأسيب أول لله تعالى ( وللطاقات” يتر بصن بأنفسون ثلاثة قروء) . وقال إبر لهي فيمن 
روج فى امدق خاضت ندم ثلاث حيض بن من الأول » ولا تحتسب به لمن بعداء . وقال ال هرى تحتّسب 
وهذا أحب إلى سنيان يدنى قول” الزهرى . وقال معمر : يقال أقرأت المرأة إذا دنا حيضماء وأقرأت إذا دنا 
برها ٠‏ ويقال ما قرأت" .بل" قط إذا لم تجمع ولدا فى بطنما 
قوله ( باب قول الله تعالى؛ والاطلتات يتربصن بأنفسون ثلاثة قرو. ) سةط لفظ م باب » لأبى ذرء والمراد 
بالمطلدات مهنا ذرات امرض م دات عليه آبة سورة الطلاف المذكورة قيل » والمراد بالتربص الانتظار وهو خير 
بمعنى الآمى , وقرأ اجورر ه قروء ء بالمحمز وعن نافع بتشديد الواو بغير همز ٠‏ قوله ( دقال اراهيم ) هو 
النخعى ( فيهدن زوج فى العدة خاضت عنده ثلاث حدض بانت من الاول ولا تحآسب به أن إعده . وقال الزهرى : 
تحنسب ‏ وهذا أحب الى سسفران ) زاد فى نسخة الصءّانى ه يعنى قول الزهرى » وصله ابن أبى شيبة عن عبد الرعن ' 
أبن مودى « عن سان ودر الأورى عن مذيرة عن اإراهم فى رجل طاق ذاضت فتزوجبا رجبل خاضت » قال : * 
بانت هن الأول » ولاتحتّسب الذى إعده » وعن فيان ءن معمر عن الرهرى « تحتسب » قال ابن عبد البر لا أعلم 
أحدا من قال الآفراء الاطرار يقول هذا غير الرهرى . قآل : و يلزم على قوله أن المعتدة لا تمل ى تدخل فى الحيضة 
الرابعة .وقد اتفق علاء المدينة من الصحابة فن بعدم وكذا الشافعى ومالك وأحمد وأتباع,م على أنها اذا طعنت 
فى الميضة الثالثة طبرت إشرط أن يتمع طلائه! فى الطبر , وأما لو وقع فى الميض لم تعد بلك الحميضة . وذهب 
الجوور الى أن من اجتمعت غلها عدتان أتما تعد عدتين » وعن الحنفية وروابة عن مالك يكنى لها عدة واحدة 
كقول الزدرى الله أعلم ٠‏ قوله ( وقال معمر : يال أفرأت المرأة الح ) معمر هو أبو عبيدة بن المثنى » وقد تقدم 
بيان ذلك عنه فى أوائل تفسيد سورة النور » وقوله ه بسلى » بكسسر الموحدة وفتح الموملة والتئوين بغيد همز ء السلى 
هو غشاء الولد. وقال الاخفش : أقرأت ال مرأة اذا صارت ذات حرض » وأأقرء انقضاء الحيض ويقال هو الحميض 
نفسه » ويقال هو من الاضداد . ومراد أبى عبيذة أن الفزء يكون يمفنى الطبر و يمعتى الحيض و يمعنى الضم واجلمع 
وهو كذلك ؛ وجزم بة ابن بطال وقال :لما احتمات الآبة واختلف الءلماء فى المراد بالأقراء فيها رجح قول من 
قال إن الافراء الأطبار بحديث ابن عمر حيث أسء رسول الله يله أن يطلق فى الطبر ٠‏ وقال فى حديثه « فتلك 
المدة التى أمى الله أن تطلق لما النساء » فدل على أن المراد بالآأقراء الاطباد والله أعلم 


الحديث الامو ب امم ثف3 


0 ا اقصة قاطمة " بيت قيس وقواولرواتقوا ال ريك , لاع وسوهو افق بون »ولا*ر‎ 2-8 ١ 
إلاأن يأنين” بقاحشة مباذة ٠وتاتثت ا ل ومن ل 1 إلله 8 ضٍ نفسة ) لاتدرى 3 الله" نحدث‎ 


بعد ذلك أمرا . أمكنو هن من حيث ث سكفتم من و أجدكولا : نص ارهن اتضيقوا عامون ؛ دإن 5 أولات حمل 


د 9 ام 
قأذتوا علمون حتى' يعن جامن ا إلى لوله 5 يمك سر إسسرا 4 
ل ك5 7 إسماعيل ا مالك عن حو ىن سعيد عن القاسم بن د وسامان نْ يسار 
أنه مسيم 11 ران أن > #ى ' بن سيد 34 العأص علق كت عيدكد امن نْ الحكم ( فانتقاها عبد” الرحمن » 
2 01 5 1 4 5 رع 
فارست عائشة أم الؤمنين إلى مروات - وهو مير المدينة - أتق الله وأرددها الى بيتها ٠‏ قال مروان” فى 
حديث سليان : ان عبد الرعن بن ال -ك غابى ٠وقال‏ 6 : أُوَ مابلتّك شأن فاطمة بنت قبس ؟ 
قات : 5 أن لانذكر” حديث ل . نقال يوان بن الحم : إن كان 2 - 9 8 فسبك مابين” هذبن 
من لشم" - 
[ الحديث اؤلامه ‏ أطرانه فى :ممم ,نكم لالامم] 
[ الحديث عه أطرافه فى : 4م 6 8ه ,ممه ] 
سه وجمه - رشُن مدا بن بشار حل نيا غيد حدثنا 'شعبة عن عرد الرحمن ْ القامم عن ف أبيه 
و ءن عائشة أ لما قااأت الفا وج ألا #تى ان ؟ يدنى فى قوذا ال 0 نققة 6 
6# 5ه ب مش 1 بن عياس عدانها أبن عبد حدثنا 27 عن عبد الل<*ن بن القامم 
0 1 ير 2 - 
ئس ماصنءت . قال : ألم تسممى قول فاطمة ؟ قالت : اما إنه ليس لهاخير' فى ذ كر هذا الحديث . وزاد ابن أبي 
٠ 5‏ 5 . 
الز ناد عن هشام عن ابيه : عابت عابشة اشد للعيب وقاات: ان فاطمة كانت فى مكان ودش خيف على تاحومبا : 
١ | 00‏ ع 
فإرلك رخص لا النبى ك2 0 
قوله (قهة فاطمة بنت فيس ) كنذا الاكثر.ه لبعضهم وباب وبة جزم بن بطال والاسماعيل ؛ وفاطمة هى 
بأت قيس بن خالد من بى ارب بن قبي 31 مالك ٠‏ وهى أعث الضداك بن قاس الذى ولى العمراق أيزيد بن معاوبة 
رتتثل رج راهط , وهو من صغار الصحابة وى أسن منه وكانت من الماجرات الاول » وكان لها عقّل وجال 
وتزوجما أو عرو بن حفص ووقال أبو حفص بن مرو - بن المذيرة المخزوى وهو ابن عم غالد بن الوليد بن 
المثيرة ذرج مع عل لا نمه الى ى يله الى لون فءعث آلها بتطلءقة ثالئة بقرت هاء وض ابق عبيه الحارث بن 
هشام وع.اش بن أبى ربيعة ة أن دما ها مرا وشميرا ؛ فاستقات ذلك وفك الى النبى مَل فقال لحا : اهس لك 


4 - تاب الطلاق 


سكتى ولا نفقة , هكذا أخرج سل قصتما من طرقهتعددة عثها . ولم أرها فى البخارى وإئما ترجم لهاي نرى » 
وأورد أشياء من قصتها بطر 00 ى الاشارة العا َ دوم صاحب 2 العمدة 3 فأورد حك * ها إطاوله ف المتفق واتفقت 
الرزوايات عن قاطمة على كثرتها عنها أنبا أ نت بااطلاق 2 ووقع ف آخر يم مسال فق حاديثك المجساسة عن قاطمة 


بنت قيس « كحت أبن المغيرة » وهو من خيار شباب قريش بوءدّذ » فأصيب فى الجباد مع رسول الله يليم , فلا 
تأت شطبى أبو جرم » الحديث ٠‏ وهذه الروابة ومم ؛ ولكن أوذا بعضوم على أن الاراد أصيب بجراحة أو 
أصيب ف ماله أو نحو ذلك حكاء الذورى وغيره » والذى يظرر أن اراد بولا , أصيبء أى مات على ظاهره , 

وكان فى بعث عل الى امن » فيصدق أنه أصيب فى الج, اد مع رسول الله لغ أى فى طاءة رسول الله يله 0 
ولا يأزم من ذلك أن - : بوتا منه بالموت بل بالالاق السابق على ا موت » فقّد ذهب جمع جم الى أنه مات 
مع عل بالمن وذلك بعد أن أرسل الها بطلاقيا » فاذا جمع بين الروايتين اسّةام هذ؛ ااتأويل و 30 الوم , 

ولكن يبعد يذلك قول من قال إنة بق الى خلافة عمر . قله ( ونول الله عر وجل : ماتقوا الله ربكم لا : رجوهن 
من بيوتهن الآبة) كذا الاكثر » وللنسى بعد قوله بيوتون ١‏ الى قوله بءد عسر يسرا » » وساق الآيات كارا الى 
د يشراء فى دوايةكرعة . قله ( إسماعيل ) هو ابن أبى أويس ٠.‏ قوله (يحى بن سعيد بن العاص ) أى أبن سعيد 
ابن العاص بن أمية » وكان أبوه أمير المديئة لمعاوية ؛ ويحى هو أخو عرو إن سعيد المءروف بالاشدق . قوله 
( طلق بنت عيد الرحمن بن 54 ) فى بنت أخى مروان الذىكان أمير المدينة أيضا إعاوية حيائذ وولى الخلافة 
بعد ذلك , واسمها عمرة فيا قيل , اران فى الخبر الثااث أنه طلقما الرتة . قوأه ( قال مروان فى حديث سليان إن 
عبد الرحمن غاب ) وهو موصول بالاساد المذكور الى حى بن سديد » وهو الذى فصل بين حديى شيخيه فساق 
ما أنفةا علمة ثم بين افظ سايان وهو أبن او عد ولط القاسم بن تمد وده » وقول مروان أن عبد الرحمن 
غلوى أى م يطعى فى ردها الى بدا »دقيل هر اده غلوى بالمجة لانه احج با لشرالذى كان بيمما. وَلْه (قاات لايضرك 
أن لاتذكر حديث فاطمة ) أى لآنه لا حجة فيه راز ا :تقال المطلقة من مثنها بذير سبب؛ قوله ( فقال مروان بن 
الحكم انكان بك شر ) أى إن كان عندك أن سجب خروج فاطمة ما وقع بينها وبين أقارب زوجما من الشر فرسذا 
السدب موجود ولذلك قال « سبك مابين هذين من ااشر ‏ ؛ وهذا مصير من ٠روان‏ الى الرجوع عن رد خير فاطمة 
فقدكان أنكر ذلك فلى فاطمة بنت قيس كا أخر جه النسائق من طروق شعيب عن الزهرى د أخبدق غبمد الله بن 
عبد الله أن عبد اله بن عرو بن عثان بن عفان طلق بنت »هيد بن زيد البتة وأمها حرمة بنت قيس » قامرتها 
خالا فاطمة بنت قيس بالانتقال » فسمع بذاك مروان فأنكر ء فذكرت أن خالتها أخبرتها أن زسول الله يلل 
أنتاها بذلك » فأرسل مروان فبيصة بن ذزيب الى فاطمة يسألها عن ذلك فذكرت » الحديث » وأغرجه ملم من 
طريق معمر عن الزهرى دون مافى أوله وزاد م فقال مروان لم يسمع هذا الحديث إلا من امسأة فى :أخذ يالمصمة 
اانى وجدنا هاما اانا » وسيأتى له طريق أخرى ف الباب الذى بعذه ٠‏ فكأن مروان أنكر الأروج مطلقا ثم 
رجع الى الجواز بشرظ وجودعارض يقتضى جواز خروجما من منذل الطلاق كا سيأى قوله (حدثنا جمد بن بشار) 
ككذا فى الروايات الى اتملت لنا من طريق الفربرى ٠‏ وكذا أخرجه الاسماعيلى عن ابن عبد الكريم عن بندار 
وهو تمد بن بغار » وقال المزى فى د الاطراف » أترجه البخارى دن يمد غير مندوب وهو #د بن إشا ركذا 


الحديث ابره ممه اع 


نميه أبو مسمود . فلت ولم أره غير منسوب إلا فى رواءة النسق عن البخارى » وكأنه وقع كذلك فى « أطراف 
خلف ء ومتها نقل اازى ول أنيه على هذا الموضع ف المقدمة اعتمادا على ما انصل انا من الروايات إلى 
الفربرى ٠‏ قوله ( عن عائثة أنما قالت : ما لفاطمة ء ألا تن الله؟ يمنى فى قوها : لا سكتى ولا نفقة ) وقع فى 
دواية مس هن هذا الوجهه ما افاطمة خير أن تذكر هذاء كأنها تثير الى أن سوب الإذن فى القال فاطمة 
ماتقدم فى ابر الذى قبله » وي يده ما أخرج النساتى من طريق همون بن ٠«بران‏ قال « قدهت المديئة فقلت 
لسعيد بن المسيب : أن فاطعة بنت قيس طلقت فرجت من يما » فقال : انها كانت اسئة » ولأبى داود من 
طريق سلبيان بن يسار د انماكان ذلك من سوء الخلق » ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثودى ٠‏ وله ( قالاعروة ) أى 
ان الزبير ( لعائعة : ألم رى الى فلائة بنت الحم ) فسيها الى جدها » وهى بنت عبد الرحمن بن الكم كا فى 
الطريق الأولى ٠‏ قوله ( قفالت بنس مام:عت ) فى دواية الكشمييق «ها صنع » أى زوجب فى ممكينها من 
ذلك أو أبوها فى موافة! » وهذا أرسات عائشة الى مروان عمها وهو الأمير أن يردها الى منزل ااطلاق . قوله 
( ألم تسمعى قول فاطمة ( تمل أن كون فأعل ردقال .هو عروة. قوله ) تالت : أما لك لت لا عه فى 
ذحكر «ذا الحدرث ) ف رواءة ملم من طريق هشام بن عروة عن أبيه « ”زوج يحى بن سعمد بن العاص بنت 
عبد الرحمن بن الحسكم فطلتها وأخرجبا » فاتيت عائشة فاخيرتما ذقاات : ما افاطمة خير فى أن تذكر هذا 
الحديث كأنه! تشير الى ما تقدم وان الشخص لا يزخى له أن يذكر شيئا عليه فيه غعناضة ٠‏ قوله ( وذاد ابن أبى 
الزناد عن هشام عن أبيه : عابت عائثة أشد العيب وقالت : أن فاطمة كانت فى مكان وحش »ء نقيف على ناحيتها 
فلذلك أرخص كان عله ) وصله أبو داود من طريق ابن وهب عن عيد الرحمن بن أنى الزناد بلفظ « اقد 
عابت » وزاده يعنى فاطمة بذت قيس » وقوله «ردش» يفاح الوا وسكون المرءلة بعدها معجمة أى غال لا أئيس 
به » وارواية ابن أبى الرناد هذه شاهد من روأية ألى أسسامة عن فشام بن دروة لكن قال « عن أبيه عن فاطمة بنت 
يمن الى * قلت إدسول الله إن ذوجى طلتنى ثلاثا فأخاف أن حم على ؛ أأمها ف:حوات » وقد أن اليخارى 
الترجمة من بموع ماءودد فى قصة فاطمة فرتب الجواز على أحد الآمرين : إما خشية الافتحام عليها وإما أن يقع منها 
على أهل «طاةم! لكش من القول , ولم بر بين الآمين فى قصة فاطمة معارضة لاحتهال وقوعهما مما فى شأتها . وقال 
أبن انيد : ذكر البخارى ف اترجمة علتين وذكر فى الباب واحدة فقط ٠‏ وككأنة أومأ إلى الآخرى إما لورودها على 
غير شرطه وإما لآن الخوف عليها اذا اقتضى خروجها , فاله الحوف منها » بل لمله أولى فى جواز إخراجبا » فنا 
صح عند؛ ممت العلة اللآأخرى نا الترجمة . وتعقب بأن الافتصار فى بعض طرق الحديث على بعضه لاماع قبول 
بعض آخر اذا صح طريقه » فلا مائع أن يكون أصل شكواها ما تقدم من استقلال النفقة ء وأنه اتفق أنة بدا منهبا 
إسبب ذلك شر لأعموارها واطلع الذي ل عليه هن قبليم وخثى علا إن استهر ت هناك أن يتركوها بغير أس 
فأمرت بالانتقال . قلت : و لعل البخارى أشار بالثانى الى ما ذكره فى الباب قبله من قول مرران اما ئشة « انكان 
بك شر » فانه بوى” الى أن السبب فى ترك أمزرها بملازمة السكن نا وقع بونرا و بين أقارب زوجها من الشر . وقال 
ابن دفيق العيد : سداق الحديث يقَدَضى أن ساب الحم أا اختلفت مع الو دل 52 امدتلافا ما أعطاها , وأا 
لا قال ها الوكيل لا نفقة لك سألت النى 0 فأجاها بأنما لا نفقة لها ولاسكنى , فاقتضى أن التعليل إنما هو 
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بسنب ما جرى من الاختلاف لا بسبب الافتسام والبذاءة » فان تام دليل أقوى من هذا الظاهر عمل به ٠‏ قلت : 
المنفق عليه فى جميع طرقه أن الاختلاف كان فى الفقة . ثم اغتلفت الروايات : فى بعضها م فال لا نفقة لك ولا 
سكاى » رق إعضمأ أنه لما قال لها ء لا نغقة لك استأذتته فى الانتقال فاذن لها » وكاما فى صمييس مسل ٠‏ فاذ! جمعت 
ألفاظ الحديث من جميمع طرقه خريج منها أن سجب اسقئذاتها فى الانتقال ماذكر من الخوف علا ومنها » واستقام 
الاستدلال حيندذ على أن السكنى ل تسقط إذاتما وما سقطت لأسدب المذكور . أعم كانت فأطمة بأت قيس ين م 
باسقاط سكنى البائن وئفقتها وتستدل لذلك كا سيأتى ذكره » ولهذا كانت عائقة تنكر علا . ( تذبيه ) :طمن أبو 
يدبن <دزم 2 رواية أن أبى الزناد المعلقة فقال : عيد الرمن بن أبى الرناد ضعيف جدا » وحم على روايته وذه 
بالإطلان » وتعقب بأنه مختلف فيه » رمن طعن فيه لم يذكر مايدل على تركه فضلا عن بطلان روايته . وقد جرم 
يحى بن مءين أنه أندت اأأس فى شام بن عروة» وهذا من رواتءته عن هشام ؛ فأله در البخارى ما أكثر استحضاره 
وأسن تصرفه فى الحديث والفقه . وقد اختاف السلف فى نفقة المطلقة البائن وسكناها : فقال اوور لا نفقة لأ 
ولا السكنى » واحتجرا لإثيات السكنى بقوله تعالى ١‏ أسكنوهن من حيث سكاتم من وجدك ) ولاسقاط النفقة 
يفروم قوله أهالى جر وانكن أو لات حمل فأ تفقوا علون حتى يضعن حاون ) ذان .غهومه أن غير الحامل لا نفقة 
ها وزلالم يكن لتخصيهما بالدكر مغنى » والسياق يفهم أنها فى غير الرجعية » لآن نفقة الرجعية واجبة لولم تكن حاملا . 
وذهب أحد وإحق وأوئون الى أنه لا نفقة لها ولا سَدَتى على ظاهر حديث فاطمة بنت قيس ٠‏ ونازعوا فى تذاول 
الآنة الاولى المطاقة البائن » وقد احتجت فاطمة بنت قيس صاحبة القصة على مروان حين بلغبا إنكاره بقوطا : 
بينى و بينم كتاب اللهء قال الله تعالى (ر لانخرجرهن من بوتهن - الى قوله ‏ يدث إعد ذلك أمىا © قالت هذا 
لمن كانت له مىاجعة » نأى أمى تحدث بعد اك.لاث ؟ راذا لم يكن لا نفقة رليست حامسلا فملام حدسوتها ؟ وقد 
وافق فاطمة على أن المراد بقوله ته_الى م مخدث وعد ذلك أمن! 4 المراجعة قنادة والحسن والسدى والضحاك 
أخرجه الطبرى نهم ولم حك عن أحد عدم خلافء . وعكى غيره أن المراد بالامس ما يأى من قل الله تءالى من 
ندخ أو تخصيص أو نحو ذلك فلم ينحصر ذلك فى المراجمة » وأما !١‏ أخرجه أحد من طريق الشعى عن فاطمة فى 
آخر حديثها مرفوعا « اهما ااسكنى والنففة لمن »لك الرجعة » فهو فى أ كبر الروايات موقوف عاما » وقد بين 
الخطيب ف ١‏ المددج ا جالد بن سعيد تفرد يرفعه وهو ضورف » ومن أدخله فى دواية غير رواية #الدعن 
الشءوى قد أدرجه »وهو م قال » وقد تأبع بءض الرواة غن الشهى فى رفمه عالد! لككنه أضءف مئه . وأما قرلا 
د اذالم يكن ها ثفقة فملام يحبسوتم! » ؟ نأجاب عض العلماء عنه بان ااسكنى الى 'قبعها النففة هو حال الزوجية 
الذى عكن معه الاستمتاع ولوكانت رجعية » وأنا السكنى بعد البيزونة فبو دق لله تعالى بدايل أن الزوجين لو 
ائفعا على إسفاط المدةٌ : تسقط مخلاف الرجعمة فدل على أن لاملازمة بين البكى والنفقة . وقد قال عثل قول قاطمة 
أحمد واحق وأبو ثور وداود وأتباعبم . وذهب أهل الكوفة من الحنفية رغيرهم الى أن لها النفقة والكسوة » 
وأجابوا عن الآنة أنه تعالى نما قيد النفقة بالة امحل ليدل على [ياها فى غير حالة المل بطريق الاولى , لآن مدة 
امل آطول غاابسا . ورده ابن السمعاق منع الملة فى طول مدة [!#-ل » بل تسكون مدة الخل أقصر من غيرها نارة 
وأطول أخرى فلا أولوية ؛ وبأ قياس الحائل على المساس فاسد , لأنه يتضمن إسقاط تقييد ورد بة النص فى 
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القرآن والسنة . وأما قول بعضهم إن حديث فاطمة أنكره السلف علا يا تقدم من كلام عائشة » وكا أخرج مسلم 
من طريق أفى اموق « كنت مع الاسود بن يزيد فى الممسجد لخدث الششعى تحديث فاطمة بنت قيس ان رسول الله لا 
لم يحمل لها سكنى ولا نفقة , فاخذ الاسودكفا من حصى لخصبه به وقال : ويلك تحدث بهذا ؟ قال عمر : لا ندع 
كتاب ريذا وسنة نبينا لقول امس أة لا ندرى لعلبا حفظت أو نسيت » قال الله تمالى ( لا تخ رجوهن من بيوتهن © 
فالجواب عذه أن الدارقطى قال : قوله فى -حديث عمر « وسنة نبينا » غير مفوظ وامحفوظ و لا ندع كناب ربناء 
وكأن الحامل له على ذلك أن أ كثر الروايات ليست فهها هذه الزيادة » لكن ذلك لا برد رواية النفقة , ولعل مر 
أراد بسذة النى يلدي ما دلت عليه أحكامه من اتباع كاب الله ء لا أنة أراد سنة مخصوصة فى هذا » واقدكان الاق 
ينطق على اسان عمر » فان قوله « لا ندرى حفظت أو نسيت » فد ظبر مصداقه فى أنها أطلقت فى هوضع التقبيد أو 
ممت فى موضع التخصيص كا تقدم بيانه » وأ يضا فليس فى كلام عمر ما يقتضى اياب اللفقة واتما أذدكر إسقاط 
السكى ٠‏ وادعى لعض الهافية أن فى بعض طرق «ديث عير «١‏ لللطلقة ثلائا السك ى والنفقة » ورده ابن السمعائى 
بأنه من قول إءض الجازفين فلا تحل روايته » وقد أنكر أحمد ثبوت ذلك عن عبر أصلا , واءله أراد ما ورد من 
طريق ابراءيم النخمى غن عصر لكونه لم ياقه » وقد بالغ الطحاوى فى تقرير مذهيه فقال :غالفت فاطمة سئة رسول 
الله يلام أن مر دوى خلاف ما روت » فرج المءنى الذى | نكر علها عمر خروجا ححا » و بطل حديث فاطمة فل 
يحب العمل بة أصلا , وعمدته على ماذكر من الخالفة ماروى عمر بن الخطاب ٠‏ فاله أو رده من طريق ابراهي النخعى 
عن عير فال سمعت رسول الله يله يقول : لها السكنى واليفقة ‏ وهذا منقطع لا تقوم به حجة 


1 - يأ سس الطلقة إذا ل عليها ف كن رو مأ أن ققحم عامها 2 أو و على أهليا بفاحشة 


اه ) لاله -- جر رحبان” أخبرنا عبد انو يك ابرع" 7 عن ابن شهاب عن غروة «ان" 
عائشة أنكرت' ذلك على فاطمة » 
قوله ) ياب امطقة إذا حثى عاما قْ مسكن زوجما أن يفخحم عاءا 5 نيدو غلى أدابا بمادوشة ( ّ رواءة 
الكثموى 5 على أهله 6 والاقتحام اهجوم على الشخص لغير إذن, « والوذاء بالموحصدة والمعجمة اقول اافاحش 8 
قوله ( حيان) بكر أوله وااو حدة هو ابن موسى » وعبد الله هر ابن الموارك . قوله ) ان عائشة أن رت ذلك على 
فاطمة) كذ! أورده من طرق ابن جر عن ان شهاب مختصرا » وأودده مسلم من طر؛ق صالح بن كيسان عن أبن 
خروجما من بيتها 6 فأم هأ أن تشقل الى اين أم مكتوم الاعى َ فألى ىر أن أن إصدق ىق خروج المطلقة من 
بها » وقال عروة « ان عائشة أنكرت ذلك عل فاطمة بنت قيس » 
5 3 5 0 هام م 5 
7 - بإسسيب نول ان تعالى ( ولاتحلة هن أن يكين ماخَلق الله فى أرحامون ) من الميضرر 
والحبل ش 
954 -- وشا سلبان بن <حربر حلثثيا شعبة” عن الحَسحم عن اي عن الأشوة عن عااشة رفي" 
مس ١ج‏ 8 » هم البارى 
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لله ءنها قالت « لما أراد رسول اللو يلع أن ينور ٠‏ إذا صَفرك ل باب خييائها كثيبة”» فقال لها : عقردى - أو 
عَاق' ‏ إنك لهابستباء أ كدت أفضتر يوم 
قوله ( باب قول اقه ( ولا يحل هن أن بككتمن ما خلق الله فى أرحاءون م من الحيض واخل )كذ الاكثر 


وهو تفسير يامد . وفصل أبو ذر بين « أرحاهون » ونين دمن » بدائرة إشارة الى أنة أريد به التفسير لا أنها 


النحر ؟ قالت : نهم . قال : فانفرى إذأ» 


فراءة , وسةّط حرف د من ء للأسى » وأخرج الطبرى عن طائفة أن الراد نه المرض .2 وعن آأخرين ال »وهن 
يماود كلافيا 0 والمقمود م إلآة أن أس أأمدة 1 دار غلى المرض والطون 0 والاطلاع على ذلك يشسع دن جبة 
النساء غالبا مات اارأة مو تماة حلى ذلك . وقال سماعيل القاضى : دلت الآية أن المرأة الممتدة م قمنة على رحمها 
من الل والحرض إلا أن تأتى م ذلك م يعرف كلذ ما قره وقد أخرج الحام قْ د المستدرك » من حديث أبى» 
ابن كمب ر أن هن الامانة أن اككوذت اأرأة عل فرجما »وكذا أخرجه موقوفا فى تفسير سورة الأحراب ورجاله 
رجال الصحيح » وقد تقدم يان وده ) كي المضن وأفله فى كناب الحمرض والاختلاف فى ذلك . ثم ذكر لاصف 
حديرثك عالكة قْ قول اذى 2 أصفية 1 حادت ىَ أيام مى 00 انك لما كنا آئ وقد ققدم رده ق؟داب المج 35 
وال المباب : فيه شاعد التصديق الذسماء فيا د عمدة دن الحيض الكون الى ك2 أراد أن وخر اأسفر و حرس من 
ممه لجل حيض صفية 2 ل علدا فى ذلك ولا أحكنم! . وقال ابن المايد : لما رتب النى وَلْع على مجرد قول 
صفية إنما عائض :أخيره السفر أخذ منه تمدى المسكم الى الزيج فتصدق المرأة فى الحم.ض واخل باعتبار رجعة 
الزرج وسةرطما وإلحاق الل به 
َ ا ف 5 * 
ب وبعواين أءق بردهن ) فى المدة 
وكإف يراجم المر'ة إذا طلقها واحدة أوثتقين » وقوله فلا تمضاوقن 
وعم - جَرعئ تمد أخبرنا عبد الوهاب حدثنا يونس عن الحسن قال « زوج ممقل أخته فطلتها 
: كيد 0 
ممه و ضع عد بن الثثى حد قدا عبد الأعلى حدثنا سعيد عن كتادة حدثنا الحسن ٠‏ ان مَعقل 
ابن سار َك ث أخن” ءى#آت 5 جل أطلةما 7 03 خلى مها 6 لقعت عله مها 8 ّم خعامها ون 4 دن 
ذلك أن فقال : دَلى عنها وهو تيتقدر” عليها ثم مخطيها ؛ كال بيده وبينما تأنزل اله ( وإذا طلقم النساء 
لبن لحار فلا تمضلوون ) إلى آخر الآية» فدعاة رسول ” ف مَك فقأ عليه » فترك الجية ؛ واستقاد 
لأمر الله »© 
+عجسه # بررشر) تتبية” حدثنا اليش عن نافع « ان اين عر بن الخطاب رضى الله عنبما طاق امرأة له 


م ص 
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الحديث .لوت لان مع 


أخرى ١‏ ثم هلما <تى' تطبر من حيضتما» فان أراد أن يطلقها فايطلقها حين تطهر من قبل أن تجاممهاء 
رفتلك المدة التى أمر لَه أن يطاق لها النساء . وكان عبن الله إذا سثل عن ذلك قال لأحدم : إن كنت طلقتها 
ثلاناً قند حرمت عليك حت تكح زوج غيرك . وزاد فيه غيرئه عن الليث : حدثنى نافع قال ابن مر : لو 
طلقت 0 أو رانين فان البى' 2 أعرلى بهذا 3 

قوله ( باب ( وإعواتهن أحق بردهن ) فى الءدة » وكيف يراجع الارأة إذا طلقبا واحدة أو نين » وقوله : 
فلا تمضاوهن )كذا الاكثر » وفصل أبو ذر أرضا بين قرله ( بردهن ) و بين قوله « فى العدة » بداثرة إشارة الى 
أن المراد بأحقية الرجعة من كانت ف العدة » وهو قول #اهد وطائفة من أهل التفسير » وشقط قوله ١‏ فلا 
تعضاوهن ) من دواية الأسى . ثم ذكر المصنف ف الاب حديثين : أحدهما حديث معقل بن يسار فى تزويح أخته » 
ايده من طر بقّين : الآأرل قرله م حدثى مهد كلذا للجميع غير هسوب وهو ابن سلام ؛وعيد الوهاب شيخه هو 
ان عبد الجيد الثقنى » ويولس هو أن عبيد البصرى . الطربق الثانية من طريق سعيد وهو ابن أبى عروبة عرن 
قتادة قال فى ررايته ه حدثنا الحسن أن معقل بن يسار كانت أخته تحت رجل » وقال فى رواءة ونس عن الحسن 
د زوج معقل أخته, وقد #دم هذا الحديث وشرءه فى ١‏ باب لا نكاح إلا بولى» من كتاب السكاح وبينت هناك 
من وصله وأرسله » وثقدم فى تفسيد البقرة أيضا موصولا ومرسلا » وقوله ه لخمى» بوزن ءلم بكسر ثا نيه » وقوله 
دأنفاء بفتح المزة واذون منون أى ثرك الفمل غوظا وترفما » وفرله وفترك المية » ؛التشديد» وقوله وواسمّةأد 
لأس الله كذا للاكثر بقاف أى أعطى مقادته . والمءنى أطاع وامتّثل . وف رواءة الكشمينى د واستراد» براء 
بدل اأقاف هن الرود وهو !اطلب ء أو المعنى أداد رجوعبا ورضى بة ٠‏ وثقل ابن الدّين عن رواية القاببى واستفاد 
بتشديد الدال » ورده بأن المفاعلة ات مع سين الاسةؤمال . الحديث الثان سديث ابن عر فى طلاق الخحائض ؛ 
وتفدم شرحه مستوف فى أول كناب الطلاى » وقوله ٠‏ وزاد فيه غيره عن الليث» تقدم بيانه فى أول الطلاق أيضا 
حيث قل فيه د وقال الليث الم وفيه تسمية الخير المذكور » وقال أن إطال ما ملخصه : المراجعة على ضرنين ٠‏ إما 
فى العدة فرى على ما فى ححدنث ابن عبر لآن النى 0 أمسه عراجءتما وم بذكر أنه احتاج إلى عةد جديد , وإما 
بعد العدةَ فملى ماق حد بثك معقل . رقد أجمعوا على أن اخُر إذا طاق المرة بعد الدغرل بما تطليقة أ تطليقتين أوو 
أءن برجعتها ولوكرهت المرأة ذلك ؛ فآنلم براجع حتى القضت المدة نتصير أجزبية فلا تحل له الا بنكاح مدأ نف . 
واختلف الساف فما يكون به الرجل مىاجما ء أة'ل الأوزاعى إدا جامعها نقد راجعها وجاء ذلك عن !.ض الث إمين 
وبه قال مالك وإحن بشرط أن ينوى به الرجءة , وقان الك رفيو نكالاوزاعى وزادوا : ولو اءها بشورة أو أظر 
الى فرجبا بشورة ٠‏ وتال الشافعى لا تسكون الرجعة إلا بالكلام ‏ وانينى على هذا الخلاف جواز الوط. وحر به » 
وحجة الشافمى أن الطلاق وزيل لأنكاح , وأقرب ما يظور ذلك فى <ل الوط وعدمهء لآن الل معنى يحوز أن 
يلاجع ف النكاح ويعود كا فى الام 5 المشركين ْم أسلام الاخر فى المدة . وم رتفع بالصوم والإحرام 
والحيض ثم يعود بزوال هذه المعانى . وحجة من أجاز أن الا_كاح لو زال لم تمد المرأة إلا بعقد جديد وإصحة 
الخلع فى الرجعية ولوقوع الطدقة الثائية ٠‏ والجواب عن كل ذلك أن الن_كاح مازال أصله وإتما ذال وصفه . وقال 


:مع بهة ‏ كتاب الطلاق 
النسكاح دون العق فانترقا 
هم - بيست مر أجمةر الخائض 

عممة - شن حجاج حدثنا يزيل" بن إبراهم حد نما ممزا ن _سيرين حد أنى نونس بن جُبّيره سألت” 
ان عمرفقال : طاق ابن عمر امرأته وهى حائض » فسأل عمر الذبى" يَلعْ قال مره أن يراجعها ثم يطاق من قبل 
علنها . قلت؛ أفتعتد بتلاك النظليقة ؟ قال : أرأيت إن يمن واستحدق »6 

قله ( باب مراجمة الها ُض ) ذكر فيه حديث ابن عم فى ذلك , وهو ظاهر فيا ترجم له » وقد تقدم شرحه 
مستوف فى أوائل اطلاق 

5 - بإسبه ند الذولى ع #اأرمة أن ودرا . وقال از هري :لا أرى أن تقب الصبية” الأب 
لأن عليها العدة . حدثنا 27 لَه بن يوسف را امالك ” عن عبلر الله بن أب بكر بن مدن غمرو بن حزم عن 
ميل بن نافم_عن زينب ابنة أبى ساة أنها أخبرته” هذه الأحاديث الثلائة: 

ممه > قالت زه 3 د دخلت على أم؟ حَبيبة زوج النبى' مَكيِ حين :وف 3 هاأواكنان وأعرنة 
فلاء ت أ حبيية بعليب فيه صفر 11 و غدي ره - فدهنت منه عارية ثم مسات بعار ضرمأ 0 : والله 
مالى بالعارب من حاجة » غير أفى سممتٌ رسولة الل يه يقول : لاحل ' لاهرأة 'تؤمن” بلله واليوم الآخر أن تيد" 
على ميت فوق ثلاث لوال » إلا لا على زوج أدبعةة أشهر وعشرا 2 

00 - قالت زيب د فدخات” على زيذب ابنة جحشر حين توق أخوها » فداءت بعليب لأست منه | 
نم قات : أما والله مالى للب من حاجة »غير أ ممت رسول ال يل يقول على النبر : لا 7 لامرأة . 
تؤءعن لله والهوم الآخر ل نحد " فوق” ثلاث ليال » إلا على زوج أربمة أشهر روعشر 6 

مم6 ل الت زياب « وسمعت' أم' سدة تقول : جاءت امرأة الى رسول الل ييه فقالت : يارسول ال 
انك ابنقى توف هنها زوجهاء وقيد اشعسكت عيتها » أذةسكحاما ؟ شال رسولك الله مَل :لا مركنين أو ثلانا 
كل ذلك يقول : لا ثم فال رسول؟ ان يبك : اثما هى أربمة أشوّر وعشر * وقدكانت احدا كن" فى الجاهاية 
ترى بالبعرة على رأس الحول » 

[المزيت 31 كرا” ل :همه 4 05لاه ] 

جوم ة يقال تيل واقلك أن يتب وما ترى بالبمرة فى راس اول ؟ نقالت زيب : كانت للرأة 
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اذا توا" غنها زوجبا دخات جنا ولبت شر ثيابها ول بمس" طيباً حت كر" مها سنة » 07 فى' بدابة - حار 
أو شاة أو طار ‏ فتفتض؛ به » فقاما تفتض" بشثىء الا مات » تم ترج فتعطى' بعرة فقرى بها ء ثم تراجم بمد” ما 
شاءث من .طيبٍ أو غيره © سئل مالك : ما تفتض به ؟ قال : تمسح بة جلها » 

قوله ( باب تحد ) بعنم أوله وكسر ثانيه من الرباعى » وجوز بف”ه ثم ضمة من الثلاثى » وقد تقدم بيان ذلك 
فى « باب احداد المرأة على غير زوجبا ء من كتاب الجنائز » قال أهل اللغة : أصل الاحداد الالع » ومئة ممى 
البواب حدادا لمزعه الداخل ؛ ونميت العقوية حذا لآنها تردع عن الممصية . وقال ابن درسويه : معنى الاحداد 
منع المعّدة افسبا الزيئة وبدئها الطيب ومع الخطاب خطبتها والطمع فيها كا مشع الحد المعصية . وقال الفراء : 
بهى المديد د بذ للامتناع به أو لامتناعه على عاو له ؛ ومده محداد الأظر مهنى امتناع تتقليه فى الجبات » ويروى 
باجم حمكاه الخطابى قال : بروى بالحاء والجبم بالا أشير ٠‏ والجم مأخوذ من جددت ااثىء اذا قطمئة » 
٠-كأن‏ المرأة انقطعت عن الزبئة . وقال أبو حاتم : أنكر الأصممى دت ول يعرف الا أحدت . وقال الفراء كان 
القدماء يؤثرون أحدت والاخرى أكثر مافىكلام العرب ٠‏ قوله (وقال الرهرى لا أرى أن تقرس الصببة ااطيب) 
أى إذا كانت ذات زوج فات عثبا وقوله ( لآن عايها العدة» أظئه من تصرف المصاف , فان ا الزهرى وصله 
ابن وهب ق موطثه عن يونس عنه بدوم! » وأصله عند هبد الرزاق عن معمر عنه باختصاد . وف التعايل إشارة 
إلى ان سبب الاق الصبية بالبالخ فى الاحداد وجوب العدة على كل منهما اتفاتا » وبذلك احتج الشافنى أيضاء 
واحتج أيضا بأنه يحرم المقد عليها بل خطبتم! فى المدة » واحتّج غيره بقوله فى حديث أم ساءة فى الباب , أفتكحلبا » 
فانة يشعر بأتها كانت صغيرة » اذلو كانت كبيرة لقاات أنت-كتدل هى ؟ وف الاستدلال به نظر لاحتهال أن يكون 
ممتى قوطا « أفنكحلرا » أى افزمكنها من الاكتحال . قِلْه ( عن ذينب بنت ألى ساءة) أى ابن عبد الاسد . وهى 
بنت أم سللة زوج النى بلع » وهى دبيبة النى يلي » وذعم ابن التين أنها لارواية لها عن رسول اله يلل » كذا 
قال » وقد أخرج لها ملم ححديثها د كان اسمى برة قسماتى رسول الله وَل زبئب » الحديث ء وأخرج ها البخارى 
حديثا تقدم فى أو ائل السيرة الابوية ٠‏ قوله ( انها أخيرية هذه الاحاديث ااثلاثة ) تقدم هنها الديثان الآولان فى 
كاب الجنائز مع كثير من شرحبما » والكلام على قرله فى الاول حين توفى أبوها وف الثاتى حين :وق أخوها 
وأنة بمى فى بعض الموطآت عبد الله » وكذ! هو فى يح ابن حبان من طربق أبى مصهب » وأن المءروف أن 
عبد القه بن جحش قل بأحد شويد! وزينب بنت أبى سلءة يوهئذ طفلة فهتحيل أن نكون دخلت على زينب بنت 
جحش فى تلك الحالة » وأنه يوز أن يكون عبيد الله ا أصغر فان ذخول زينب بنت أبى سلة عند بلوغ الخبر الى 
المدينة بوفاتهكان وهى ميزة »وأن بكرن أيا أحمد بن جحش ذفان اسمه وعيد» بذير إضافة لأانه مات فى غلافة عمر 
فيجوذ أن #-كون مات قبل زينب ؛ سكن ودد مايدل على .أنة حضر دفنها . ويلزم على. الآمرين أن يكون وفع فى 
الاسم تغمير أو الممتكان أعا زينب بنت جحش من أمها أو من الرضاعة . قوله ( لاحل ) استدل به على ترم 
الإحداد على غير الزوج وهو واضح ؛ودلى وجرب الإحداد المدة المذكو رة على الزوج واستشكل بان الاستشناء 
وقع بعد الانى فيدل على الحل فوق الثلاث على الزوج لا على الوجوب » وأجيب بأف الوجوب استتفيد من دليل 
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آخر كالاجماح » ورد بأن المنقول عن الحسن البصرى أن الإحداد لابجب أغرجه ابن أبى شيبة » ونقل الخلال 
إسئده عن أحب غن هيم عن داود عن الشعى أن كان لايءرف الإحداد ء قال أحد : ماكان بالمراق أشد تبحرا 
من هذدين ‏ يعنى الحسن والشمعى - قال : وخنى ذلك علمما اه » وطالفتهما لاتقدح فى الاحتجاج وان كان يها رد 
على من ادعى الاجماع وق كر الشمى تعقب على ابن المنذر حيث نى الحلاف ف المسألة إلا عن الحسن » وأيضا 
خديث الى شكت وينم! ب وهو ثالث أحاديث الباب ‏ دال على الوجوب » وإلالم يمتنع النداوى المباح » وأجيب 
أيضا بأن السياق يدل على الوجوب ء فان كل مامنع منه إذا دل دليل على جوازهكان ذلك الدليل دالا ومينه على 
الوجوب كاتان والزيادة على الركوع فى الكسوف ونحو ذلك ٠‏ قَولْه ( لامسأة ) يسك مفرومه الحمئفية فقالوا : 
لاحب الاحداد على ااصغيرة , وذهب الجوور الى وجوب الاحداد ءايوا كا يجب 0 وأجاءوا عن التقييد باهرأة 
أنه خرج مخرج الذالب » وعنكوتما غير مكلفة بأن الولى هو الخاطب عنءها ما منع منه الممتدة » ودخل فى عموم 
قوله و ام أة » المدخول بها وغير المدخول ما حرة كانت أو أمة ولو كانت ميءضة أو مكائبة أوأم ولد اذا مات 
عنها زوجبا لاسيدها لثقييده بالزوج فى الب خلانا للحنفية ٠‏ قِوله ( :ومن بالله واليوم الآخر ) استدل به المنفية 
بأن لا إحداد على الذيرة لأتفييد بالإءان » وه قال بعض ١‏ اسكية ة وأبو نور » وترجم عليه النسائى بذلك عاك 
اوور بأنة ذكر تأكيدا للمبالفة فى الزجر فلا «غبوم له , "م يقال هذا طرق المسلاين وقد يساكه غيرم ٠‏ ٠وأيضا‏ 
فالاحداد من حق ااروج وهو ماتحق بالمدة فى حفظ النسب » فتدخل الكافرة فى ذلك بالممنى م دخل الكافر 
فى اأنهى عن أأسوم على سوم أخيه » ولانة حق للزوجية فأشيه النغةّة و المكنى وثقل السيى فى قتاوية عن إعضهم 
أن الذمية داخلة فى فوله « تؤهن بالله واليوم الآخر, ورد على قائله وبين فساد شيتته فأجاد ‏ وال الذووى : قيد 
بوصف الإ مان لآن الماصف به هو الذى ثقاد لاشرع »قال ابن دقيق الءعي د : وألاول أرل »وق دوابة عند 
المالسكية أن الذمرة الماوق عتما تعتد باللآقراء ؛ قال ابن الحربى : هو قول من قال لا إحداد عام-ا . قوله ( على 
ميت ) استدل بة لمن قال لاإحداد على امرأة المفةرد لانه لم تتحقق وفاته خلاذا للماللكية . قوله ( الا على ذمج ) 
أخذ من هذا الحمر أن لابزاد على اثلاث فى غير اازوج أبا كان أو غيره » وأما ما أخرجه أبو داودف «المراسيل» 
من روابة عرو بن شعرب « ان النى يَليَعْ رخص للرأة أن تحد على أبيها سبعة أيام » وعلى من سواه ثلاثة أيام » 
فلو صح كان خصوص الآب رج من هذا العدوم , الكئه مدل أو معضل لآن جل رواة عرو بن شعيب 
عن التابعين ولم برو دن أحد من الصحابة إلا الثىء اليسير عن بعض صغار الصحابة . ووم بعض الشراح فتعقب 
على أبى داود ريه ف «١‏ اأراسيل » فمال : عرو بن شعيب ادس تابعيا ثلا خرج حديثه فى ااراسيل ؛ وهسذا 
اعقب مردود ا قاذاه » ولاحتمال أن يكون أبو دار د كان لا بخص المراسيل بروابة التابمى 5 هو منةول عن غيره 
أيضا » واسةدل به للأاصح عند الشافعية فى أن لا إحداد على الطاتة » فأما الرجعية فلا [«داد عاما إجاعا ء و [ما 
الاختلاف ف البائن , فقال المرور لا [حداد : وقالت الحلفية وأبو عبيد وأبو ثور : علما الإحداد قراسا على 
المتوق عنها » و به قال بعض الشافعية والماللكية » واحتج الاولون بأن الإحداد شرع لآن تركه من التطيب واللبس 
والترين يدعو الى الماع فنعت المرأة منه زجرا لها عن ذلك «١‏ ف.كان ذلك ظاهرا فى حق الميت لأ نه بنعه الموت عن 
منع المعتدة منه عن التزويج ولا تراعيه فى ولا تخاف منه , مخلاف المطاق الحى فى كل ذلك , ومن ثم وجيت العدة 


الحديث مهب /الالاة /اا/ء 
على كل متوفى عنها وإن لم تكن مدخولا بم! دضلات المطلقة قول الدخول فلا [«داد عاما اتفاتا » و«أن المطلقة اليائن - 
#كنها العود الى الروج بعينه بعقد جديد » وتعقب بأن الملاعئة لا إحداد عاما » وأجيب بأن ترك لفقدان الزوج 
بعينه لا لفقدان الزوجية واستدل به على جواز الا<داد على غير اازوج من قربب ونهره ثلاث أمال فا دوتما 
وتحر يمه فيا زاد علها » وكأن هذا القدر أبيح لجل حظ اانفس ومراعانما وغابة الطباع البثرية » ولهذ! تناولت 
أم حبيية وزينب بنت جحش رضى الله عنما الطيب لتخرجا غن عردة الإحداد» وصرحتكل منهما بالا لم تتطيب 
لحاجة , إشارة الى أن آثار لحرن باقية عندها » لكانما لم إسءبا إلا امتثال الآس قوله ( أربعة أشبى وشرا ) 
قيل المسكة فيه أن الولد ت-كامل مخليقه وتنفخ فيه الروح يمد مضى ماء: وعشر ين يوماء وهى زيادة على أريعة 
أشبر بنقصان الآهلة جب السكسر الى المقد على طزيق الاحتياط » وذكر العشر مو نثا لارادة ال_الى والمراد مع 
أياهبا وود الجخرور ء فلا حل حتى 'تدخل الأولة الحادية عثر د زاعى وإعض الساف 5ئةقذى متى الليالى 
العشر بعد معنى الاشهر ول فى أول اليوم العاشر » واستئنيت الحامل.يا تقدم شرح حاابا ق,-ل فى. الكلام على 
حود يثك سديعة بنت الحارث » وقد ورد ق حددث قوى الامسناد أخرجه 55 وصحعده ابن سيان عن أسواء بأت 
عميس قالت « دخل على رسول الله يليم اليرم الثالك من قثل جعفر بن أبى طالب فقال : لا نحدى بعد يومك » 
هذا لفظ أحمد ء وقى رواية له ولاءن حبان والطحاوى «لما أصيب جعفى أتانا النى يلع فقال: تسابى 20/6 ثم 
اصنعى ما شت » قال شيخنا فى « شرح الترمذى , : ظاهضر .أن لاحب الاحداد على المتوق عنما بعد الوم الثالك 
لان أسماء بنت عي س كانت زوج جعفر بن أنى طالب بالانفاق وه والدة أولاده عبد الله وحمد وعرن وغيدثم » 
قال : بل ظاهر النبى أن الإحداد لا >وز ء وأجاب بأن هذا الحديث شاذ عذالف الاحاديث الصحيحة » وقد أجمعوا 
على خلافه . قال ومحتمل أن يقال : إن جمفرا قثل شريدا والشهبداء أحياء عذد ديهم . قال : وهذا ضميدف انه ١‏ 
برد فى <ق غير جعض من أأثوداء كن قطع بأنهم شهداء م قطع لجءفر -كدمزة بن عبد المطلب عمه وكعيد الله بن 
عمرو بن حرام والد جابر اه كلام شيخنا ماخصا . وأجاب الطحاوى بأنه منسوخ ء وأن الإحداد كان على المعتدة 
فى بعض عددتها فى وقت ثم أمرت بالإحداد أربعة أشبر وعشراء ثم ساق أحاديث الباب وليس فببسا مايدل ذلى 
ما ادعاه من الأسخ . لكانه كش من ادعاء التميخ بالاحتهال لجرى على عادته , ومتمل وراء ذلك أجوبة أخرى : 
أحرها أن يكون اراد بالإحداد المقمد بالثلاث قدرا زائدا على الاحداد المعروف فملته أسماء مبالفة فى حزتها 
عل جمفى فنهاها عن ذلك بعد الثلاث . ثانها أنهاكانت ساملا فوضعت بعد ثلاث فانقضت المدة فتمأها بمدها عن 
الإح.داد ؛ ولا بمنع ذلك قوله فى الرواية الأخرى ١‏ ثلاثاء لآنه حمل على أنه يليه اطلع دلى أن عدتها تنقضى 
هزد الثلاث . ثالثها لعله كان أبائها بالطلاق قبل استشباده ألم يكن علمها احداد . رابعها أن البءق أعل الحديث 
بالانتطاع فقال : لم يثيت ماع عبد الله بن شداد من أسياء » وهذا تعليل مدفوع فقد صمحه أحد لكنه قال : انه 
عزا لف اللا<اديث الصحيحة فى الاحداد» قلت : وهو مصير منه الى أنه يعله بالشذوذ. وذكر الآثرم أن أ«د سثل 
من حديث حنظلة عن سالم عن ابن عمر رفعه ولا ا<داد فوق ثلاث ء فقال : هذا منسكر ‏ والمعروف عن أبن عر 


من رأءه اه . وهذا يتمل أن يكو ن لغير المرأة المعتدة فلا نكارة فية » بخلاف حديث أماء واقه أءلل . وأغرب 
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ابن حبان فساق الحديث بلفظ «تسلمى» بالميم بدل الموحدة وفسره بأنة أمرها بالتلي لآم الله ولامغهوم 
تقييدها بالثلاث بل الح كمة فيه كون القاق سكو نفى ابتداء الام أشد فإذلك قمدها بالثلاث , هذا معنى كلامه » 
فصحف الكامة وتكاف اتَأويلها . وقد وقع فى دواية البيوق وغيره ه فأمرق ردول اله يل أن أتسلب 
ثلاثاء فتبين خطؤه . قيإه ( قالت زينب وسمعت أم سلية ) هو موصول بالاسئاد المذكور وهو الحديث 
الثالث ؛ ووقع فى الوطأ «سمعت أى أم سلة » زاد عبد الرزاق عن مالك ه بنت أبى أمية زوج النى يلت » . 
قوله ( جاءت امرأة ) ذاد النساتى من طريق الليث عن حميد بن نافع « من قريش » وسماها ابن وهب فى موطته » 
وأخرجة اسماعيل القاضى أحكامه من طريق عا:_© بنت تعيم ن عيد أل أخرجه أن وهب « عن ألى الاسود 
الاوفل عن القاسم بن ممدءن زينب عن أمها أم سلة أن عاتكة بنت يم بن عبد الله أنت تستفتى رسول الله . 
لكر نقاات :ان ابنتى توق غتنها زوجبا وكانت تحت [ااغيرة الخروى وهى تحد وتشتى عرتها » الحديث » 
وهكذا آخر جه الطبراتى من رواية عمران بن هارون الرءلى عن ابن لهيعة لسكنه قال « بنت تيم » ول يسبا ؛ 
وآخر جه ابن منده فى « المعرفة» من طريق عنّان بن صالم « عن عبد الله بن عقبة عن مد بن عبد الرمن عن 
حميد بن نافع عن زيتب عن أمبا عن عا:كه بت تعيم يك وود اله بن 8يم جاءت الى رسول الله 2 فقاات أن 
ابتما توفى زوجبا , الحدرث 0 الله بن عقبة هو ابن لريعة نسبه لجسدهء وممد بن عبد الرمن هو أو 
الاسود ؛ فان كان محفوظا فلابن لميعة طربقان ٠‏ ولم تسم البنت اتى توفى زوجها ول تنسب فيا وقفت عليه . 
وأما المذيرة الخروى نم أقف على اسم أبيه »وقد أغفله ابن مندوفى الصحابة وكذا! أبو مودى ف الذبل عليه وكذا 
ابن عبد الب » لكن استدركه ابن فتحون غليه . قله ( وقد اشتّكت ينها ) قال ابن دقيق الميد >وذ فيسه وجبان 
ضم النون عل الفاعلية على أن تكون المين هى المشتكية و فتحما على أن يكون فى اشكت ضير الفاعل وهى المرأة ورجح 
هذا ووقع ف بءض الرواءات « عيناها يعفى وهو يرجح لضم ووذه الرواءة قَ مس ؛وعل العم اقاصر الأاووى 
وفو الارجح , والذى رجح الاول هو المنذرى . قوله ( أفتكدلبا) بعنم الحاء ٠‏ قوله (لاء مرتين أو ثلاثا كل 
ذلك يقول لا ) فى دواية شعبة عن حميد بن نافع فقال « لا تسكستحل » قال الاووى : فيه دليل غلى تحرم الاكتدال 
على الحادة سواء احتاجت اليه أم لا . وجاء فى حديث أم سلءة فى الموطأ وغيره « اجعليه بالليل وامسحيه بالنهار» 
ددجه المع أنها اذا لم تحتج اليه لا يحل » واذا احتاجت لم يز بالنهار ويحوز بالليل مع أن الاولى تركة , فان فمات 
مسحته ,النهار . قال وتأول بعضهم حديث الباب دلى أنه لم يتحقق الخوف على عيئها ؛ وتعقب بأن فى حديث شعبة 
المذكور « مفشوا على عيذيا » وفى رواية ابن ٠:ده‏ المقدم ذكرها رمذت رمدا شديدا وقد خشيت على بصرهاء وى 
رواية الطبراتى أنها قالت ف المرة الثانية ١‏ انها تك غيئها فرق مارظن ٠‏ فقال لا » وقى رواية القاسم بن أصبخ 
أخرجبا ابن <زم ١‏ الى أخثى أن تنفقء عينها » قال لا وان انفقأت» وسندء صميح » وعثل ذلك أفتت أسماء بنت 
عيس أخرجه ابن 5 شيبة » و .هذا قال مالك فى رواية عنه بماحه مظنةا ؛ وعنه جوز اذا خافت على عيتها ب لاطيب 
فيه » ويه قال الشافعية مقيدا باللول » وأجابوا عن قصة المرأة باحتهال أنهكان حصل لا اأبرء بغير المكحل كالتضميد 
بالصبر ونحوه » وقد أخرج ابن أبى شيبة عن صفية بنت أبى عبيد أنها أحدت على ابن عمر فلم تكتحل حتى كادت 
عيئاها تزيفان فسكانت تقطر فيبما الصبر » و متهم من تأول النبى على كحل مخصوص وهو ما يةتضى التزين به لآن 
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عض التداوى قد حصل ,ما لا زيئة فيه فلم يتحهر أما أيه زيئة . وقالت طائفة من العلياء : وز ذلك ولوكان فمة 
طيب ء وحلوا النبى على التتزية جمعا بين الادلة ٠‏ قَولْه انما فى أربءة أشبر وعشيرا ) كذا فى الأصل بالنصب على 
حكاءة لفظ القرآن ؛ و لبعضوم بالرفع وهو واضح »قال لبن دقيق العيد : فيه اشارة الى تقاءل المدة بالنسبة لما كان 
قبل ذلك وتهون الصبر علا ولهذا قال بءده «رقدكانت احداكن ق الجاهاية ترى بالبعرة دلى راس الحول » وى 
التقييد بالجاهاية اشارة الى أن الح-كم فى الاسلام صار خلافة » وهو كذ لك با اذسبة لا وصف من الصفيع » الكن 
ااتقدير بالحول استمر فى الاسلام بنص قوله تمالى ( وصية لازواجوم مّاعا الى المول » ثم نسخت بالاية التى قبل 
وى ل يثربصن بأنفسون أربمة أشبر ودشرا) . قوله ( قال حميد ) هو ابن نافع راوى الحديث » وهو موصول 
بالاسناد المبدوء ايه ٠‏ قله ( فقات اوبنب ) هى بنت أَبى سلة ( ومائرى بالبعرة )؟ أى بين لى المراد بهذا الكلام 
الذى خوطيت ية هذه المرأة ٠‏ قوله (كاات المرأة اذاتوئى عنما زوجبا دخلت حفشا الح) هكذا فى هذه الروايةلم 
تسئده زينب » ووقع فى روابة شعرة فى الباب الذى بليه مقوع كله لدكئه باخمتصار وافظه م فقال لا تكتحل » 
قدكانت إحدا كن مك فى شر أحلاسها أو شر بينها ؛ فاذاكان حول ف ركاب رمت ببعرة» فلا حتى تمطى أربعة أشهر 
وعثر » وهذا لا يقتضى إدراج رواة الباب لآن شعية من أحفظ الناس فلا يقضى على روانته برو اية غيره بالاحمال» 
واعل الموقوف ما فى روابة الاب من الزيادة الثى ليست فى رواية شعية . والجفش بكدر الموملة وسكون الفاء بعدها 
معجمة قسره أبو داود فى روايئه من طريق مالك : البنت الصغير » وعند النساى من طريق ابن القاسم عن مالك : 
المفش الخص يضم المعجمة بعدها هرءلة ؛ دو أخص من الذى قبله . وقال الشافعى : المؤش البيت الذليل الشعث 
اليثاء ؛ وقيل هو دى*من خرص بثبه ألومة مع فيه الممتدة مناعما من غزل أو حوره ؛ وظاهرسءاق اأقمة يأى هذا 
خصوصا رواية شغية » وكذا وقع فى دواية للنمائى د عمدت الى شر بيت لها لاست فيه» وامل أصل الحمفش 
مأذكر شم استعملف البيت الصغير الحقير على طر وى الاستعارة » والادلاس فى روابة شعبة عمرملتين جمع حاس بكر 
ثم سكون وهو الثوب أو الكساء الرقيق يكون تحت البرذعة ؛ و اراد أن الراوى شك فى أى اللفظين وقع وصف 
ثيابها أو وصف مكائها » وقد ذكرا معا فى روابة الباب . قوله ( <تي يعر بها ) فى دواءة الكشميينى «لهاء ٠‏ قوله 
(ثم توفى بدابة ) بالثنوين ( مار ) بالجر وال:نوين على البدل » و قوله وأوقاة أو طائر » للتذوبع لالشك, 
واطلاق الدابة على ماذكر هو إطربق الحقيقة اللغوية لا العرفية ٠‏ قوله ( فتفاض) بغاء ثم مثناة ثم ضاد معجمة 
ثقيلة ؛ فسره مالك فى آخر الحديث فقال : كسح نة جلدها » وأصل الفض الكبير أى تكس ما كانت فيه و ترج 
منه بما تفمله بالدابة . ووقع فى رواية للنسائى ١‏ تقبصء بقاف ثم موحدة ثم مهملة خفيفة » وهى رواية الشافعى » 
والقيص الاخف بأطراف الاناءل » قال الاصيهاتى وابن الاثير : هو كناية عن الاسراع » أى :ذهب إمدو وسرعة 
الى متزل أبويها لدكثرة حيائها لقبح منظرها أو اشدة شوقر! الى الأزويح لبعد عبدها به . والباء فى قوغا دبة» 
سببية » ولاضبط الاول أشبر . قال ابن قتيبة : سسألت الحجازيين عن الافتضاض فذكروا أن المعّدة كانت لاتمس 
ماه ولا أقل ظفرا ولا زيل شعرا ثم تخرج بعد الحول بافبح منظر ثم تفتض أى تكسر ما هى فيه هن العدة بطا 
تمسح بة قبلها وتنبذه فلا بكاد يعيش بغد ما تفتض به . قلت : وهذا لامضالف تفسير مالك » الكانه أخص منه » 
:لانه أطاق الجلد وتبين أن المراد به جلد القبل ؛ وكال ابن وهب : معناه أتها مسح بدها على الداية وعلى ظوره » 
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وقيل المراد تمسح به ثم فض أى تنتسل ؛ والافتضاض الاغئ_ال بالما. العذب لازالة الوسخ وارادة الثقاء حت 
تصير برضاء نقي ةكالفضة » ومن ثم قال الاغفش : معناه تتنظف فتنق من الوسخ فتعيه الفضة فى تقائما وبياضما» 
والخرض بذلك الإشارة الى اهلاك ماهى فيه » ومن الرى الانفصال منه بالكلرة . ( تنبيه ) . جوذ الكرماى أن 
نكون الياء فى قوله و فتفخض به ء للئءدية أو نكرن زائدة أى تفتض الطائر بأن تكير إمض أعضائه اتتمى ٠‏ 
وبوده ماتقدم من تفسير الافتضاض صربحا . قله ( ثم تخرج فتعطى بعرة ) بمتح الموحدة وسكون المبءلة ويحوذ 
نتحرا ٠‏ قوله ( نترى عا ) فى رواءة مطرف وانن الماجشون عن مالك « ترى ببعرة من بعر الذتم أو الابل نترى 
5 أمامبا فبكون ذلك أحلالالها , وفى رواية ان وهب « فترى ببعرة من بعر الام من وراء ظبرهأ » ووقع فى 
رواءة شعبة الأة د فادا كان حول ف ركاب رمت ببعرة » وظاهره أن رما البعرة بترقف على مور الكلب #واء 
طال زمن انتظار مروره أم تمر ء و به جزم بءض الشراح . وقيل ترى بها من عرض من كلب أو غيره ترى من 
حضرها أن مقامها حولا أهون عاما دن إعرة ترى برا كلما أو غيره ٠‏ وقال عياض : يمكن المع بأن الدكاب إذا 
ور أفتضت بهم رمت البعرة . قات : ولا ى إعده» والزيادة هن الثقة مقبولة ولا سما اذا كار حافظا » فانه 
لاء:افاة بين الروايّين حتى ياج الى اجمع . واضتلف فى اراد برىى اليدرة أقيل : هر أشارة إلى أنها رمت الءدة 
رى البعرة » وقيل اشارة الى أن الفمل الذى فماته من التربص والصبر على البلاء الذى كانت فيه لا انقضى كان 
عزدها عازلة البعرة الى رمتها استحةارا له وتءظما لمق زوجم » وقيل بل ترممها على سبيل التفاؤل بعدم عودها 
إلى مثل ذلك ١‏ 
ع - باسيب الكحل لاحادة 
ده - مرا دمن أبى إياس حددئنا شعبة حدثنا ميل بن نافع عن زيب ابذة أم؟ ساة عن أمها 
دان أمرأةً “تون زوجها » تفشوا على ليها » فأثوا على رسول_الله يله فا تأذنوه” فى التكحل » فقال : لا 
تكتحل » قدكانت إحدا كن؟ تمكث” فى شرك أحلاسها - أو شر ببنها - فاذا كان حول فر" كلب رمّت ببعرة . 
فلاحتى تمفى أربعة” أشهرر وءشر » ا 
بوعمه ‏ « وسعمت زيلب © أبن 3 سلمة ميث عن م يبه أن النى يله قال م لاحل لامرأة 
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مو 2 ات ل كا م #. يبوه 5 9 د 
مسامة 'ومن بائله والووم الآخر ان ود ١وقف‏ 'لانة ايام 3 إلا على زوحما أربعة أشهرر وعشرا 0 


تإبنرة سد وها فيد د كنا شر 1 4 علقمة عن تمد بن سيرين «قالت أم عطية : 
٠. 7‏ 037 
امبينا أن “ند | كش من #لاثر إلا بروج «6 
قوله ( باب المكحل للحادة ) كنا وقع من الثلائى ولوكان من الرباعى لقال الحدة . قال ابن الثين: الصواب 
الحاد بلا هاء لانه نعمت للؤنث كطاان وحائض . قات : لكمنه جات فليس مخطأً وانكان الآخر أرجح . ذكر فيه 
حديثك أم سلية الماضى فى ألياب قيله »وكذا <سد نث أم حيلية , أوردهها هن طر بق شعية باختصار وقد تقدم 


الحديث رومه ١ع‏ 
لل ل سحي للضي 
ماقيه قبل 5 وقرله ولاتكتحل ل قَْ رواءة الممتعلى بلا تأء بين اكات والحاء 1 عم أررد حصدوثك أم عطية عدصرا 2 


وق الباب الذى يليه مطولا ٠‏ وقوله د إلا بذوجء فى دراية الاكشهينى «إلاغلى ذوج» 
4 - حصي القسْط لاداد"ة عند الطبر 
١غ"ه-ه‏ وك 25 ّ نْ عبد الوهاب حداكنا اد ن زيد عن 27 عن ا من أ عطية” قااثت 
ف كتاتهى أن “فد عل مرت أوق ثلاث + الأ عل زوع أريعة أخير ومخرا نولا كتيل ولا تعاي ويه 
0 ك2 0 2 م ا 8 اه 
اليس وبا مصبوفاً إلا ثوب عمئب . وقد وحص لذا عند الطهر إذا اغنّسات [حدانا من #يضها فى "نبذة من 
كلت أظفار » وكا 0 عن اتباع الجنااز » 
قوله ( باب القسط للحادة عند الطور ) أى عند طبرها من انحيض اذا كانت من تحيض ٠‏ قوله ( كنا ننهى ) 
إضم أرله وقد صرح برقمه فى البأب الذى مده . قوله (دلا نليس ثوبا مهبوغا إلا ثوب عصب ) عرهاةين 
مفتوحة ثم سا كنة ثم موحدة وهو بالاضاءة وهى برود الين يعصب غزها أى يراط ثم يصبغ ثم ينمج معصوبا 
فيخرج موثى ابقاء ماعصب به أبيض لم ينصبخ » وانما يعصب السدى دون اللحمة . وقال صاحب « ألنتهى» 
العصب هو المفتول من برود البن . وذكر أبو موسى المدى فى « ذيل الغريب » عن بعض أهل الون انه من داية 
حرية اسمى فرس أرءون 6 منها الحرز وغيره ويكون أبيض» وهذا غريب ؛ وأغرب منه قول السهيلى : أنه 
ثوات لايئوت الا بالين وعزاه لآنى حنيفة الدينورى , وأغرب منه قول الداودى : المراد بالثوب العصب الضرة 
وهى المبرة ٠‏ وأوس له ساف ق أن ألدصب الأخضر قال ابن المنذر : :| جمع العلماء على أنه لابجوز للحادة ليس 
الثياب الممصغرة ولا المصينة . الا ماصيغ إسواد فرخص فيه مالك والشافعى لكونه لايتخذ الزيئة بل هو من 
اباس الحزن » وكره عروة العصب أيضا ؛ وكره مالك غليظه . قال النووى : الاصح عند أصابنا تجرعه «طلقا , 
وهذا الحدث حجة ان أجاز «: وقال ابن دقيق العيد: يؤخذ من مفهوم الحديث جواذ ماليس بمصبوغ وهى الثياب 
البيض » ومنع بعض !لالكية المرتفع منها النى يزين به ء وكذالك الآسود إذا كان ما يتزين به ء قال النووى : 
ورخص أصحابنا فيا لايتزين به ولو كان مصبوغا . واختلف ف المر بر فالأصح عند الشافعية مئعه مطلقا مصبوغا 
أن غيد مصبوغ لانه أبيح لانساء لاتزين به والحادة منوعة من التزين ذ-كان فى حقبا كالرجال » وف التّحلى بالذهب 
والفضة وباللؤاؤ ووه وجبان الاصح جوازه ؛ وفيه نظر من جم سة المءنى ف المقصود بلدسه » وفى المقصود 
بالاحداد ء فانه عند تأملبا يترجح المنع والله أعل ٠قوله‏ ( وتد رخص ءا ) بضم أوله أيضا وقد صرح برفعه فى 
الباب الذى بعد . قَولْه ( عند الطور اذا اغتسات [حدانا من تح.ضرما ) فى رواية الكشميينى « حوذما » وق الذى 
بعده د ولا كس طيبا الا أدتى طبرها اذا طبرت ٠ ٠‏ قله (فى نيذة) بضم النون وسكون الموحدة بعدها معجمة أى 
قاعة ؛ و تطاق على الثى” الإسير ٠‏ قوله ( من كست أظفار )كذا فيه بالكاف وبالاضافة ؛ وق الذى بعده « من 
قسط وأظفار » بقاف وواو عاطفة وهو أوجه ؛ وخطأ عياض الاول؛ وقد تقدم بيائه فى كتاب الحيض . وقال 
بعده « قال أبو عبد الله » وهو البخارى ‏ القسط والسكست مثل الكافور والقافور» أى يوز فىكل متبما الكاف 
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والقاف وزاد القسط أنه يقال بالتاء المثئاة بدل الطاء ٠‏ فأراد المثلية فى الحرف الاول فتظ . ال النووى : القسط 
والأظفار وعان معروقان من البخور وليسا من مقهوذ الطيب ؛ رخص فيه للغتلة من الحيسض لازالة الرانحة 
اللكريية تنبع به أثر الدم لا للتطيب . قلت : المقصرد من التطيب هما أن يخاطا فى أجزاء أخر من غيرهماثم 
تسحق فتصير طيبا ؛ والمقصود بهما هنا كا قال الشيخ أن تقبع بها أثر الدم لازالة الرائحة لاالتطيب ؛ وزعم 
الداودى أن المراذ أنم! تسدق ااقسط وتلقيه فى الماء آخر غسلبا لتذهب رايحة المرض » ورده دءاض بأن ظاهر 
الحدبث يأباه » وأنة لاتحصل مئه راتئحة طيبة إلا من التبخر به ء كذا قال وفيه نظرء واستدل بة على جواز 
استعيال مافيه مافعة لأ من جفس مامئءت منه إذا لم يكن للتزين أو التطب كالتدهن بالزرت فى شعر الرأس أو غيره . 
4ع - بإصصيست ابس الحادة” ثياب المتصب 
1ه - ونا الفضل بئْ كين عدائنا عبد السلام ءن” حرب عن هشامر عن حفصة عن أم' عطية 
قالت د قال البى* يِل : لاحل لامرأة “تومن بلله والبوم الآخر أن تميد“فوق ثلاث » إلا على روج فانها 
نكن دولا كار تيا مَمدبوغا إلا قوت عضب 
#ع"اه ‏ وقال الأنصارئٌ حدثنا هشام” 500 ثانى أء؛ عطية «مهى' النوة يليو ولا مس ”ييا إلا 
أذ طبرها إذا طَبْرت ابذة من *قسط, وأظفار» . قال أبو بد لله : القسط واللكست مثل السكانور والقافور 
قوله ( باب تليس الحادة ياب العصب ) ذكر فيه حديث أم عطية ممصرحا ير فمهء وزاد فى أو له لاحل 
لامرأة, الحديث مثل حديث أم حبيية الماضى قبله » وزاد بعد قوله إلا على زوج «فإما لانكتحل ولا تلبس ثوبا 
مصبويضا الاتوب عصب » وقد تقدم شرحه فى الذى قبله » ووقع فيه ه فوق ثلاث وتقدم فى حديث أم حبيبة فى 
الطريقع الاولى « ثلاث لال » وق الطريق الثانية د ثلاثة أيام » وجمع بارادة الليالى بأيامرا » وحمل المطلق دنا على 
ا مقبد لللاول ولذلك أنث , وهو مول أيضا عل أن المراد ثلاث امال بأبامبا » وذهب الآوزاعى إلى أنها نحد ثلاث 
ليال فقط ؛ فان مات فى أول الول أقاعت فى أول اليوم الثالك وان مات ف أثناء الليل أو فى أول التهار أو أثنائه لم 
تقاع للا ف صبيحة اليو م الرابع » ولا تلفيق قوله (د قال الانصارى) هو تمد بن عبد الله بن المثنى شيخ الرذارى ٠‏ 
وقد آخر ج عنه الكثير بواسطة وبلا واسطة » وهثمام هو الدستوانى المذكور فى الذى قبله ٠‏ قوله ( مى النى عِيْله 
ولا نمس طيرا) كذا أوردة مختصرلء وهو فى الاصل مثل الحديث الذى قبله » وقد ودله الببوق من طريق أبى حاتم 
الرازى عن الآنصارى بلفظ «١‏ ان ر سول الله يلي نبى أن تحد المرأة فوق ثلاثة أيام » إلا على زوج فاتها تحد عليه 
أربعة أشبر وعشرا ء ولا تلبس ثوبا مصبوغا إلا ثوب عصب :ولا تكتحل .ولا تمس طيبا » . قوله ( إلا أدنى 
طبرها) أى عند قرب طبرها أو أفل طبرها وقد تقدم شمرحه قبل ٠‏ م ذكر المدئف حديث أم حيدية من طر بق 
سغيان وهو الثورى عن عيد الله بن أنى بكر وهو ابن تمد بن ععرو بن <زم شيخ مالك فيه » وقد مضى شرحه أيضًا 
٠٠‏ - باصيت م والذن يوون م ويذرون أزواجاً إلى قوله ‏ با تعملون خبير )© 


الحديث عله - )مه ٠‏ 5 * رذ 


ا - 3 27 - ب و 01 ٠.‏ 

عم ب صَكئ اذا ن منصورر أخبرنا روح ن عبادة حد ثنا شبل عن ابن أبى يح دعن 
5 م - .2 إبسز ٠.‏ "7 5-5 م9 4 

ماهد ( والذين يتوذون من ويدرون أزواحا ) قال كانت هذه العدة مذ عيد اهل زوجبسا وأا 6 
فأزلهة 6 2 والذين” يتوفون دك ويذّرون أزواجاً وصية لأزواجمم مَتاعاً إلى امول غير إخراج » فان 
حَرَجن فلا جناح عايكم فيا مان فى أُنفُسن" من معروف ) قال : جَعل اللا نمام السنة سبع أشبر وعشرين 
ليلد وصية” » إن شاءت' سكنت فى وصيّتها وإن شاءت خرّجت » وهو فول الو تعالى ل( غير إخراج » فان 
0 فلا جناح عليسم 4 قالعدكة كا هى لعن عامها » زعم ذالك عن ماهد . وقال عطاد قال ان عباس : 
نسحت هذه الآية” عد”نها عند أهلها » فتعتل؟ حيث” شاءت . وقول اله تعالى (ر غير إخراج ) . وقال عطاد 
إن شاءت اعتدكت عند أهاما وسّكنت فى وصيتها » وإن شاءت خرجّت » لقول الله ف فلا جناح علي فيا 

فمان فى أنفسون" ) قال عطاء : لم" جاء الميراث" فتسخ السّكنى' » فتمتدً حوث” شاءت ولا سكنى' لها » 

1 ص و ع . . | . 8 7 7م 
لمعه د وزثرها تمد بن كثير عن سيان عن عبد الله بن أنى بكر بن عبرو بن زم حل"ثني ميد ن 
نافع عن زينب ابنة أم* سامة « عن أم تعبدبة ابذقر ألى سفيان لما جاءها نم أببها » دعت بطيب سحت ذراعمها 
وقالت : مالى بالعايب من حاجة » لولا أنى “ممت الننى'" تفاع يقول : لاحل لامأة نؤمن بالل واليوم الآخر 
“نح على ميت فوق ثلاث » إلا على زوج أربعة أشمر وعشرا » 

قوله ( باب والذين ينوفون منكم ويذرون أزواجا - إلى قوله ب خبير ) كذا لأبىذر والاحكير ؛ وساق فى 
روابة كرعة الانة بكاها . قوله ( حدثى إعق بن منصور ( تقد ف تفسير اليقرة هذا الحدرث هذا السئد » وبينك 
وناك مافيل فيه من تعايق وغيره 3 ووقع ماك« مق » غير ماسوب وفسر بابن راهويه ؛ وقف ظرر من فده 
الطر.ق أنه ابن متصور 2 ولعله كان مك6 عتهمأ جممعأ 3 وقوله دوكأنت هذه العدة » نونك عدك أمل زوجما واجيا ل 
صكذا لآب ذر عن الكشممى ؛ وذكر د واجبا » [مالآنه صفة عذوف أى أمى! واجباء أو من المدة ممنى 
الاعتداد . وفى روايةكرعة د واجب» على أنه خبر مدأ عذوف ؛ قال ابن بطال : ذهب مجساهد الى أن الابة 
وهى قوله تعالى ( يتربصن بأنفسون أربعة أشور وعشرا) تزلت قبل الآية لتى فها ([ وصية لأزواجبم متاءا إلى 
الحول غير [خراج )ا هى قبلبا فى التلارة » وكأن الحامل له على ذلك استشكال أن يكون الناسخ قبل المنسوخ , 
فرأى أن استّعاها مكن ع غير متدافع لجواذ أن يوجب الله على المعتدة تربص أربعة أشهر وعشر ويوجب على 
أهلبا أن تبق عندمم سبعة أشور وعشرين ليلة تمام الحول ان أقامت عندم أه ملخصا . قان : وهو قول لم يقله أحد 
من المفسرن غيره ولا تالعه علها من الذقباء أحد, وأطيةوا على ا أنة الحول مذسوخية وَأن السكى تيع للعدة »فلا 
فسخ الحول ق المدة بالآربمة أشهر وعشر فسخت السكنى أيضا . وقال ابن عبد الب :لم يخننيف العلساء أن العدة 
بالحول نسخت إلى أربمة أشور وعشر ٠‏ وما اختافوا فى قوله ( غيد [خراج »© اجبور على أنه سخ أيضا» 
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سسسس سس سس سس ا ا 0ك 
وروىابن أنى تجيح عن بجاهد فذكر حدنثك الياب قال : وم يتابع على ذلك , ولا قال أحد من علياء المبليين 
من الصحاة والدا بعين ده ف مدة الود ( بل روى ابن جريج عن ماهد ف قدرها مكل ماعليه الناس . فار تمع الخلاف 
واشختص ما نل عن جاهد وغيره بعدة السكنى , على أنه أرضا شاذ لا يول عليه . والله اعم 
أمه- يأصيست مور البغى” والنكاح الفاسد . وقال الحسن : 
إذا روج محر“مة وهو لا بثهر رق بينهما » وها ما أخذات » وليس ا غير . ثم قال بعل : لها صدا فا 

اا 5 وله ع بن عبد ا حل ثنا سفوان” عن الزأهرى” عن أبى بكر بن عبد الر حون عن أبى #سهود 
رضى الله عنه قال « نهى' النبى يِه عن تمن السكاب » وخاوان الكاهن » ومهر البغى » 

يذاوكت ١‏ وزثلها أو حل نذا 2 حل ثنا عون ن أن حيفة عن أبيه اله 0 النئّ 22 الواثمة 
والستوشة وأركل" الركيا وموكاة ٠‏ 0 عن من اكاب 4 را البغى" 04 وامىً المصوارين 0 

حل 0607 عل بن الجمد أخيرنا 00 يمد بن لخاد عن أبى حازم عن أي هر بيرة « مبى 
البىة 00 هن كدب الإماء 2« 

قوله ( باب مبر البغى والنكاح الفاسد ) اليغى بكسر المءجءة وتشديذ التحتانزة بوزن فعيل من اليذاء رهو 
الزناء يستوى فى افظه المذكر وأذؤنث . قال الكر ماتى : وقيل وزهه فعول ء لآن أصله بغوى أيدلت الواو ياء ثم 
كسرت الؤين لاجل الياء التى بعدها » والتقذير ومبر من نكحت فى النكاح الفاسد ء أى بشبهة من إخلال شرط أو 
نمو ذلك . قوله (وقال الحسن) هر اليصرى (اذاتزوج عرمة ) بتشديد الراء وللسةهلى بفتم اليم والراء وسئون 
الحاء بدثهما و بالضمير ء ويبذا الثانى جزم ابن الدين وقال :أى ذا رمه ٠‏ له (دهو لآ شعر ) احتراز عم اذا 
تعمد ؛ و ذا القيد ومفرومه يطاإق الثر جمة . وقال ابن بطال : اختاف العلماء فم على قرلين : فنهم من قال لا 
المسعى » ومنهم من قال لها مبر ال وثم الك ٠‏ قوله ( فرق بينهما ) بضم أوله : قوله ) وايس ا غيره . ثم 
قال يعد : لما صد انها ( هذ! الاثر وصيله بن أبى شدية عن هثم من ولس عن المسن مله الى قوله « ولس هه 
غيره » ومن طريق مطر الوراق عن المسن نحوه وقال : لها صدافها أى صداق مثاما ٠‏ ثم ذكر المصئف ف الياب 
ثلاثة أحاديث : الأول حديثك أنى وسوءود وهو عةية بن رو الانصارى 5 فق الوهى عن من الكلب و-لوان الكاهن 
ومبر البغى , وقوله دعن الزهرى عن أنى 031 بن عمد الرحمن » هو ابن المارث بن مهام “فى دوانة الجيدى دعن 
سفيان حدثنا الزهرى أنة سمع أبا بكر بن عبد الرحمن » . الثائى حديث أبى جحيفة فى لعن الوائمة الحديث ٠‏ وفيه 
د وى عن ين الكاب وكسب البغى ولءن المصودين» . الثالك حديث 5 هريرة فى اللهى عن كسب الاماء » وقد 
تقدم شرح الاحاديث الثلانة فى آخر البيوع ٠.‏ قال ابن :طال : قال اجو بود ون عوّد عل رم وهر عالم ا لتحريم 
وجب عليه المد للاجماع على نر م الممّد , 0 يكن هناك شبهة در ا م الحد . وعن أبى حشيفة العود او احج 
له م أو وعلىء جارية له فما شركة فانها محرمة عليه بالاتفاق ولا حد عليه للشيبة 5 وأجيب بأن حصته من اماك 


الحديث وعمزه ع 
ْ من المالكية يب 


التضثت حصول الش.مة 0 لاف إأخرم له فلا ملك له وما أصلا ذاذترقا ٠‏ ومن شم قال ابن القاهم 
المد فى وطء الحرة ولا يحب ف ال لوكة ٠‏ والله أعلم 


١‏ - بإسسيب المير للمدخول عليه وكين ال خول» أو طَلهما قبل" الدخول والميس 


عه - رشنا عرو وررازة أخمرنا إسماعيل عن أبوب عن سميد بن حَبيْر قال ه فلت" لابن عكء 
رجحل كذف امرأنه . فقال : فر" نوع الله يلتم بين وى بنى العجلان وقال : الله م أن أحدم كازب » 
فبل منكا ثائب ؟ ييا . فقال : الله يدل أن أحدكا كاذب» فهل متكا ثائب ؟ فأبيا . ففركق بينهما . قال أيوب" 
نقال لى عمرثو بن ديار اق الأفيك قو لا أراك تمدثه . قال قال الرجل : مالى. قال : لا مال لك ٠‏ إن كنت 
ادن فقد دخات مها ء وأ نكنت كاذب فهو أَبِمَدُ منك » 
قوله ) باب المي الدخغول عاها) أى وجوبه أواسةدةافه 98 وقوله 0 وكدف الدءول 6 إشبر الى الجلاف فيه ( 
وقد تمسك بقوله فى حديث الباب ١‏ ذقّد دغغلت با » على أن من أذلق بابا وأرخغى توا على الارأة فقد وجب ها . 
الصداق وعاما المدة » و بذك قال اللبث والأوزاعى وأهل الكوفة وأحد » وجاء ذلك عن عمر وءلى وذيد بن 
ا نت ومعاذ 34 جيل وابن عبر 2 قال الكوفيون : الخلوج الصحدة كب معما المور كاملا سواء وطى* أم م بيطأ 3 
إلا إنكان أحدهما م يضا أو صائما أو عرما أوكانت حائضا فلما النصف وعلها العدكاملة : واحتجوا أيضا بأن 
الغالب عند اغلاق الياب وإرغاء ااستر على الأر 5 وفو 2 الماع فأقيعت المظئة مقام المئئة لما جبلت غليه افوس ق 
لك الهالة من عام الصر عن الوقاع غاايا لغاية الشهرة وتوفر الداعءة ٠‏ وذهب الشافعى وطائفة الى أن المور لاحب 
كاءلا إلا بالجماع 0 واحنج بشوله أءالى 02 وان طنة'ءوهن من قبل أن تمسوهن وقد فرطتم ذن فر لضة صف ما 
فرطتم 14 وول 02 ْم طلفتهوهن من قبل أن تمدوهن ف ام عامن من عدة تعتدونها 4 وجاء ذلك عن ابن مسهود 
وابن عراس وكربجح والشعى وان سير ين . والج-واب عن حديثك الباب أنه نت ق الرواءة الاخرى ف حدرثك 
الباب د قرو مما استحلات من فرجما » فلم يكن فى قرله د دغلت علجا» حجة ن قال ان مجرد الدخول يكنى . وقال 
مالك : إذا دغل بالمرأة فى بده صدقت عاءه » وان دغل 5 فى بها صدق عاما ونقله عن ان المسيب ٠‏ وءن 
مالك روابة أخرى كقول السكرفيين ٠‏ قولهِ ( أو طلةرا قبل الدغول ) قال ابن بطال : التقدير أركيف طلاقبا ؟ 
فا كت بذكر الفمل عن ذكر المصدر لدلالته عايه . فات : و تمل أن يكون التقدير : أو كرف الحم إذا طلقبا 
قبل الدخول ؟ وله ) والمسيس ) و3 هذاى روانة الندقى والتقدر وكيف المسوس ؟كرهو ممطوف على الدخول 
أى اذا طلقها قبل الدخول وقبل المسيس ١‏ ثم ذكر فيه حديث ابن عمر من دوابة سعيد بن جدير عنه فى قصة الملاعنة 


وقد تقدم شره مسةوف فى أبواب الامان 
اناير 1 8 ,0 و - 4 الل 0 57 . 
0 - اا لاتى لم يفرض للاء اقوله :ءالى 000 ليم إن طلقم ” النساء مالم عسو عن 
أو تفرضو امن فريضة ‏ إلى قوله - بصبر © وقوله ل( ولاعطلقات مُتاع العروف حمًا على للتقين * كذلك ,إمين” 


ك2 ظ 8 - كتاب الطلاق 


21 لم آياته لملسم تمقلون ) وم يذكر النبى” بك فى املاعنة متم حين طلقها زوجبا 
«وعه - رشرث) قتدبة بن سعيود حل نا سفيان” عن ممرو عن سعيد بن جبير عن ابن عدر « أن" النبى' 
د فال لمتلاعتين : حسابكا على أن ؛ أحداكا كاذب » لا سبيل للك عليها . قاك : يا رسو لل ؛ مالى . قال. 
لامال لك ؛ إن كنت صدّفت عليها فهو ما استحلات من فرجها » وإن كنت كذبت عابها فذاك أبمد وأبمد” 
اك منها » 
قله ( باب المتعة لنى لم يفرض خا ٠‏ لقوله تعالى ١١‏ لا جناح عليكم إن طلةتم النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا 
لحن أريضة ‏ الى قوله- إصير ) كذا الاكثر » وساق ذلك فى روايةكرعة » وساق ابن إطال فى شرحه الى قوله 
( وعلى الموسع قدره ‏ ثم قال : الى فوله ‏ لءقلون ) ولم أر ذلك لغيره » وهو بعيد أيضا لأن المصئف قال بمد 
ذلك « وقوله تعالى : وللمطلقات ماع بالمعروف ». وتةييده فى الترجمة ,اأتى لم يفرض لا قد استدل له بقوله فى 


الآية في نه ضوا لن فريضة ) وهو مصير منه الى أن « أو » للتذريع » فننى الجناح عمن طلقت قبل المسيس فلا 
مّعة لها , لآنها نقصت عن المسمى فكيف يلدت لها فدر زائد عمن فرض لا قدر معلوم مع وجود المسيس ؟ وهذا 
أحيد قولى الملداء وأحد فولى اأشائعى أ إضا . وعن أبى حنيفة ختص المدمة يمن طنقها قبل الدخول لم يسم لها صداقا » 
وقال الليث : لا تيجب ااتمة أصلا وبه قال مالك : واحتج له بعض أتباءه بأنها لم تفدر » وتعقب بأن عدم الْمَقَدِو 
لامنع الوجوب كنفقة القريب . واحتج إعضهم بأن شريحا يقول : مع انكفت عحسنا , متع إن كنت متقيا . 
ولا دلالة فيه على ترك اأو جرب . وذهيبت طائفة دن الساف إلى أن لكل مطنةة متّعة من غير استّئناء » وعن 
الشافعى مثله وهو الراجح ؛ وكذا تحب ف كل فرقة إلا فى أرقة وثعت بسدب متها ٠‏ قوله ( وفوله تمالى : للمطلقات 
ماع بالمروف) سيك به من قال بالدءوم » وخصه من أصل يما تقدم فى الآنة الادك ٠‏ قوله ( ول يذكر النى 
يله فى الملاعنة متمة حين طنقها زوجبا ) فسد تقدمت أحاديث اللمان مسةرفاة الطرق » و ليس فى ثىء متها للمتعة 
ذكرء كانه سك فى ترك المتعة الدلاءئة بالعدم ٠‏ وهو مبنى على أن الفرفة لا تقح بنفس اللمان ‏ فأما من قال إنها 
تع بنفس الاءان فأجاب عن قوله فى الحديث م فطنة,ا » بأن ذلك كان قبل عله بالحكم كا تقدم تقرريره , وحينمذ فلم 
تدخل الملاعئة فى عموم المطلقات . ثم ذكر حديث ابن عمر فى فصة الملاعن وقوله فيه « وان كمنت كاذيا » وقع فى 
دواية الكشميى ١‏ وان حكنت كذبت عاما» 

( غاة ) : اشتمل كددتاب الطلاق وثنواإمه من اللمان واأظبار وير ذلك من الآحاديث المرفوءة على مائة وثما نية 
عشر حديا » المعاق متأ ممئة وعشرون حديثئًا والماق موصول » المكرد مه فيه رفها مضى اثنان وتسمون حديءًا 
والخالص مدة رعشرون حديدًا ؛ وافقه ملم على تخر>بأ سوى حديث عائشة وحديث أنى أسيد وحديث سول بن 
مبعد (لاثم! فى قصة الجونية ؛ وحديث على د أم تعلم ان القلم رفع عن اأذائم » الخحديث وهو معاق » وحديثك ابن 
عباس فى قصة ثأبت بن قيس ف الذلع » وحديةء ى مج بريرة » وحديثه كان المشركون على مأذاتين » ؛ وحديث 
ابن جمر فى نكاح الذمية : وحديثه فى نفسير الإيلاء ؛ وحديث المسود فى شأن سبيدة » وحدبث عائّشة وكانت فاطمة 
بنت قيس فى مكان رحش » وهو معاق . وفيه من الآثار عن الصحأية فن يعدم تسعون أثرا ٠‏ والله أعل 
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١‏ - بإسسيب فضل النفقة على الأهل » وقول الَو عر وجل ؛ 
١و‏ بسألونك ماذا يطقون ؟ فل الغو ء كذلك يرين الله 3 الأياتر املك تتفكرون فى ال#نيا والآخرة ) 
وقال الحسن ؛ الدفو الفضل 

(6خ+ه 6‏ شا ذم بن أبى أيائ حد ةا شعبة عن “عدى بن نابت قال معوموتكت عبد الله بن يد الأنصارى 
عن ألى مسعود الأنصارى” فقات ؟ عن النبى مك ؟ فقاك : عن الدى؟ يلو قال < إذا أنفق لل" ققة على أههر 
؟دعه - جِررش) اسماعيل” قال حدثى مالك" عن الى الزناد عن الأعرج عن أفى هريرة رضى الله عنه أن" 

رسو لء الله يع فال « قال الله نف يا ابن آدم أنؤق عليك » 
عمعه - حرشن حى بن قرّعة حدثنا مالك” عن ثور بن زيدعن أبى الغيث عن ألى هربرة رضي" 21 
عنه قال « قال الديئ يرل : الساعى على الأرملة والسكينكالجاهد فى سبيل اله أو القم_اليل ء الصام_النهار » 

1 الحديث زكرن 5 طرقاه لي 1 
01 0 2-07 421 بن كثير أخمرنا سؤيان عن سعد بن إبراهم عن عافر بن عل عن سعد ركفى الل 
عنه قال دكان البى 2 مودق :ونا 0 بمكة م ت: لى ل » أودى يعالى كله ؟ كال :لا. قلت" : 
فالشطر ؟ قل : لا . قات : فالثلك ؟ فال : الثلث » والثدث” كثير » أن دع وَرَئْنك أغنياة خير” من أن تدعهم 
عله يتكنفون الناس فى أيديهم . ومهما أنفقت فبو لك صدّفة » حقى' اللقمة نرفعها فى فى امرأيك” » وامل الله 
ير فعك »ء ينم" بك ناس و يضر بك آخرون » 

قوله - الله الرحمن الر حم كناب الافقات وفضل الذفقة على الأهل ( كذا لكر إعمة ء وقد تقدم روايءة 
أبى ذر والنسق وكاب النفقات ثم النسملة شم قال 0 باب فضل النفقة على الآهل » ومقط اذل 00 باب »« لابى ذر 0 
قوله ( وقول الله عز وجل : وب ألونك ماذا ينفقرن ؟ قل العفو كذلك يبين الله لم الايات املك تتفكرون 
فى الدنيا والأخرة ) كذا للجميع » ووقع للنفى عند قوله ( قل المفو) وقد ثر! الأكثر م قل العفو باانصب 
أى تنفقون العفو أو أنفقرا العفو » وقرأ أبو عمرر وقبله الحسن وقتادة د قل العفو » بالرفع أى هو المفو ٠‏ 
ومثله قولحم : ماذا ركبت أفرس أم إعير ؟ يبموز الرفع والنصب ٠‏ قوله ( وقال الحسن : اأءفو الفضل ) وصله عبد 
ابن جميد وعبد الله بن أحد فى زيادات الرهد إساد صمييح عن المسن البصرى وزاد : ولا لوم عل الكفاف ٠‏ 
مس دج 3 ه ضع لبايك 
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وأخرج عبد بن حميد أيضا من وجه آخر عن الحسن قال ١‏ أن لا تيد مالك ثم تعد تسأل الناس » فمرف يبذا 
المراد بقوله ه الفضلء أى ما لا وؤثر فى امال فيمحقه . وقد أخرج ابن أبى حاتم من مرسل يحى بن ألى كثير إسند 
يس اليه أنة ه باغه أن معاذ بن جبل وثُملية سألا رسول الله يللع نالا : إن لنا أرتاء وأهلين » فا تنفق درن 
أموالنا ؟ فنزلت » . و.بذا يتبين مراد البخارى من اير ادها فى هذا الباب . وقد جاه عن إن عباس وجماعة أن المراد 
بالعفو مافضل عن الآهل . أخربه أبن أبى حاتم أيضاء ومن طربق مجاهد قال : المفو الصدقة المفروضة . ومن 
طريق على بن أبى طاحة عن ابن عياس العفو ما لا ينين ف المال؛ وكان هذا قبل أن تفرض الصدقة . فلءا اختافت 
هذه الآفوال كان ما جاء من |!-دب فى نز لها أولى أن بؤخذ به , ولوكان مرسلاء ثم ذكر فى اأراب أربءة أحاديث: 
الاول حديث أنى م.مود الانصارى رهو عقبة بن عرو » قوله ( عن عدى بن ثابت ) تقدم فى الإ.يمان من وجه 
آخر عن شعرة ه أخرتى عدى ين ثابت ».. وه (عن أبى مسعود الاتصارى فقات : عن النى يلا ؟ أقال : عن 
الذي لخ ) القائل د فقلت » هو شعية » بيئه الاسماعيل فى روانة له من طريق على بن الجعد عن شعية فذكره الى أن 
قال « عن أفى سسهرد فقال ٠‏ قال شعبة : قات قال عن الذى بقع ؟ قال نعم وتقدم فىكتاب الاعان عن أبى هسعود 
عن اذى 2 بغير مراجعة : وذكر المتن مثله . و فى المغازى عن مسلم بن ابراهيم عن شوءة عن عدى عن عبد لله بن 
يزيد أنه سم أيا مسيعود البدرى عن الثى َيِل » وذكر اللآن يتصرا ليس فيه د وهو يحتءا » وهذا ميد لمطلق ما 
جاء فى أن الانفاق على الادل صدفة كديث سمه رابع أحاديث الباب حيث قال فيه دومهما أنفّت فرو لك صدقة» 
وااراد بالاحةءاب امد الى طالب الآأجر » وااراد بالصدقة الثواب واطلاقرا عليه كاز وقرينته الجاع على 
جواز الانفاق على الزوجة الماشمية مثلا . وهو مر مجاز التدبيه والمراذ به أصل الثواب لا فىكيته ولا كيفيته » 
ويستفاد مئه أن الجر لا حصل بالممل إلا مقروما بالنية » ولهذا أدخل الخارى حديث ألى مسمود المذ كور فى 
ده باب ما جاء أن الاعمال يا لنية والحسية » وحذف القدار هن فوله , اذا أنفق » لارادة التم.يم ايشمل اكير 
واقليل . وقرله وعلى أهله » يحتمل أن يشل الزوجة والاقارب ؛ و تمل أن يختص الزوجة ويلحق به من عداها 
بطريق الأولى » لآن الثواب اذا ثبت فيا هو واجب فثبوته في] ليس بواجب أولى . وقال ااطبرى ما ماخصه : 
الانفاق على الآهل واعب ٠‏ والذى يعطيه يؤجر على ذلك سب قصده ؛ ولا مئافاة بين كوتما واجية وبين 
تمتها صدنة + بل عى أفضل دن صدقة التطوع . وقال المبلب : النفقة على الآهل واجبة بالأجماع » واكءما 
سماها الشارع صدقة غشية أن يظنوا أن قيامهم بالواجب لا أجر هم فيه » وقد عرفوا ما فى الصدقة من الآجر 
فم رفوم أنها لهم مدقذء حتى لا مخرجرها الى غير الأهل إلا بعد أن يكذومم ؛ ترغيبا لهم فى تقديم الصدفة الواجية 
قيل صدقة الاطوع » وقال ابن الماير : قسمية النفقة صدقة من جاس قسعية الصداق نحلة » فلماكان احتياج المرأة 
إلى الرجل كا حت.اجه الما - فى الأذة و الأ ندس وال:حصين وطلب ألو لد كان الأصل أن لاحب ها عاءه ثىء إلا أن 
ان خص الرجل بالفضل على المرأذربا لقيام علم! ورفعه عايها .ذلك درجة » فن ثم جاز زطلاق النحلة على الصداق » 
والصدقة على الافقة . الحديث اثانى » قله ( حدثنا اسماءيل ) هو ابن أبى أويس » وهذا الحديث ايس فى 
« الموطأ» وهو على شرط شرخذا فى ١‏ تقريب الاسانيد ,» للكنه لها لم يكن فى د لاوطأ » لم يرجه كأ أظاره » لكنه 
أخرجه من رراية همام عن أفى هريرة » وقد أخرجه الا“ءا عبلى من طر يق عبد الرحمن بن ااقاسم ٠‏ وأبو أءيم من 


الحديث زوباه - 4ومه ش ع 


طريق عبد الله بن دوف كلاهما عن مالك . قوله ) قال الله أنفق باان آدم أنفق عليك ) أنفق الآولى بفتح 
أواه وسكون القساف بصيغة الآمس بالانفاق , والثانية بضم أوله وسكون الفاف دلى الجواب إصيغة المضارع » 
وهو وعد والخاف , ومنه قوله تعالى (دما أنفقم من شىء فرو مخلفه 4 وقد تقدم القدر المذكور من هذا الحديث 
فى تفسير سودة هود من طريق شويب إن أن مزة عن أنى الوئاد فى أثناء حديث ولفظه ١‏ قال الله أنفق أنفق 
عليك, وتال , يد الله مللاى » الحدذيث وهذا الحديث الثانى أخرجه الدارقطنى فى « غرائب مالك » من طريق سعيد 
أبن داود عن مالك وقال صحيح تفرد به ..عيد عن مالك ؛ وأخرج لم الآول من طريق همام عن أبى هريرة بلفظ 
د ان الله تعالى قال لى : أنفق أنفى عليك » الحديث » وفرقه البغاري كا سيأقى فى5تاب التوحيد» وليس ف روايته 
تال لى» فدل على أن المراد بقوله فى رواية الباب د يا ابن أدم » الذي يلل ريدمل أن براد جنس بى آدم ويكون 
تخصيصه يليج باضافته الى نفسه لسكونه رأس الناس ء فتوجه الطاب اليه ليعمل به وبباسغ أمته؛ وفى ترك تقييد 
الافقة بثىء معين مابرشد الى أن الحث على الإنفاق إشمل جميع أنواع الذير , وماق شرح حديث شعيب مبسدوطا 
فى التوحمد إن شاء الله تعالى . الحديث الثالثك » قوله ( عن ثود بن زيد ) فى رواية تمد بن الحسن ف « الموطأ » 
عن مالك « أخبرف ثور » . قوله ( الساعى على الادملة والمسكين كانجاهد فى سبيل الله ) كمذا قال جبيع أصماب مالك 
عنه فى « الموطأ ٠‏ وغيره» وأ كثرثم سافه على الفظ رواية مالك عن صفو ان بن سام به مسلا ثم وم 3 
إسئده مثله » وساق فى كتاب الآدب عن اسماعيل بن أبى أويس عن مالك كذلك » واقتصر أبو قرةَ موسى بن 
طارق على دواية مالك عن ثور فقال «الساعى على الارملة والمسكين له صدقة . بين ذلك الدادتطنى ف « الموطآت » . 
قوله ( أو القاثم الليل الصائم نهار ) هكذا لاجميع عن مالك بالذك الكن لأكثرمم ‏ مثل معن بن هينتى وابن 
وهب واين بكير فى آخرين - بافظ « أو كالذى إصوم اانهار ويكوم الليل 6ع وقد أخرجه أبن ماجه من رواية 
الدراوردى عن ثور يدل هذا اللفظ ؛ لكن قاله بالواو لا بلفظ أو » وسيأتى فى الادب من روابة أقءنى عن مااك 
بلفظ , وأوسيه قال : كالفائم لايفتر , والصائم لايفطر » شك القمنى وقد ذكره الآ كثر با لك عن مالك امكن 
مناه » فيحمل اختصاص القعنى باللفظ الذى أورده, ومعنى الساعى الذى يذهب ويحى. فى #صيل ما يذنمع الأرملة 
والمسكين . والآرملة بالراء المبملة الثى لازوج لا » والمسكين تقدم برانة فى كيتاب الركاة » وذوله «القائم الآيل» يحوز فى 
اليل الحركات الثلاث كي فى قو هم الحسن الوجه ؛ ومطابقة الحديث لاترجمة هن جرة [مكان اتصاف الأهل أى الآقارب 
بالصفتين المذكورتين » فاذا نيت هذا اللفضل إن ينفق على من ليس له بقريب من اتصف بالودغين فالمئفق على 
المتصف أولى . الحدديث الرابسع حديث سعد بن أبى وقاص ف الوصية بالثلك » وقد تقدم شرحه فى الوصايا » 
وااراد منه هذا قوله « وههما أنفقت فبو لك صدفة , حتى الائمة ترفمها فى فى امس أتك , وقد أخرج مهلم رن 
حديث مجاهد عن أبى هريرة رفعه « دينار أعطيته مسكينا » ودينار أعطيته فى رقبة ؛ ودينار أعطيته فى سديل الله » 
ودينار أنفقته على أهلك , قال : الدينار الذى أنفقته على أهلك أعظم أجراء ومن حديث أ فلاية عن ألى أسماء 
عن ثوبان رفمه د أفضل ديئار ينفقه الرجل ديثئار ينفقه على عياله , وديئار ينفقه على دابته فى سيل الله » ودينار 
يافقه على أصماية فى سيمل الله قال أبو قلابة بد بالعيال »وأى رجل أعظم أجرا من رجل ينفق على عياله يعفيم 
و ينفعوم الله بة ؟ قال الطبرى : البداءة فى الانفاق بالعيال يتناول النفس ٠‏ لان نفس المرء من جملة عياله بل هى 


2 - كتاب النفقات 


أعظم دا عليه من إقية عماله . أذ أيس لاد إحاء غيره باتلاب نقسه ) شم ا اماق عل عماله كذ لك 
»اضيب وجب النتقة عل الأهل :وقيال 


5 ئُ 4 0 ٠.‏ َ 
ههه س ور م ر” بن حص 0 أبى شنا الأعئر” نا 0 صالح قال حدق و هريرة رصى 


الله عنه قال « قال البى' مك : أفضل الصدقة ترك خنىَ» والينه المليا خير” من اليد السفلى'» وابن أ يمن تمول ه 


تقول“ الرأة : إنا أن تطمينى وإما أن تطلقني ٠‏ ويقول" العبد” : أطسُنى واستممكنى . ويقول الاين : أطم.نى » 
الى من تدّعنى ؟ فقالوا : يا أبا هريرة » سمعت هذا من رسول ان وليه ؟ قال : لا. هذا مر كيس 
ألى هرير »2 

0-101 من 00 ن 2 قال حدثى اليث قال حدثنا عبل” ار أن بن خالد 3-4 مسافر عن ابن 
شهاب عن ابن السئيب عن أبى هربرة أن" رسول الل م فال « خير الصدفة. مأكان عن ظهر غنى » وأبداأً 
عن سول » 

قوله ) باب وجرب 'انفةة على الال والعيال ) الظاهر أن المراد بالآهل فى الترجة الزوجة ٠‏ وعطف إالميال 
عليوا من العام بعد الخاص ء أو المراد بالأهل الروجة والأفارب والمراد بالعيال الزوجه والخدم فتسكون الزرجة 
ذكرت مر تين تأ كيدا لحقرا, ووجوب نفقة الزوجة #قدم دايله أول النفقات ٠‏ ومن السنة حديث جاور عند ملم 
« وحن علِم رزقون وكسوتون بالمغروف » ومن جمة المنى أم! محروسة عن التكسيب لق الزوج : وافمقد الإجماع 
على الوجوب, لكن اختلفرا فى تنديرها فذعب اوور إل أتم! بالكفاية . والشافعى وطائفة ل قال اين المنذر ' 
إلى أنها بالأمداد » ووانق الجوور دن الششافمية أعواب الحديث كأبن خزءة وابن الماذد ومن غيرمم أبو افضل بن 
عودان » وقال الرويانى فى ١‏ الحاية » هو القياس » وقال الدووى فى « شرح عسل » ماسيأى فى« باب اذا لم ينفق 
الرجل فللمرأة أن تأعءذ » إعد سبعة أبو'ب . ونمسك بعض الشافعية بأنا لو قدرت بالحاجة لسقطت نفقة المريذة 
والغنية فى بعض الأيام »فوجب الحافها بها يثمبه الدوام وهو الكفارة لاثترا كبما فى الا-ّةرار فى الذمة » ويقو.ه 
قرله تهالى ( من أوسط ما تطعمون أهليكم ) فاعتيروا الكفارة بها د والأمداد ممثيرة فى الكفارة » ويخدش فى 
هذا الدايل الهم محرا الاعتياض عنه ٠‏ وبأنها لو أكلت ممه على العادة سّطت ضلافف السكبفارة فيهما , والراجح 
من حرث الدليل أن الواجب السكغابة ٠‏ ولا سعاوقه نقل بعض الامة الإجماع الفعلى فى زمن الصحاية والتابعين 
على ذلك ولا يحفظ عن أحد منهم خلافه . قوله ( أفضل ااصدقة ما ترك غنى ) تقدم شرحه فى أول الركاة و بيان” 
اغلاف الفاظه وكذا قوله و واليد العليا » وقوله ه وايدا يمن تعول ء أى يمن يب عليك نفةة .يقال عال الرجل 
أمله اذا ماهم » أى قام ما حتاجون اليه من فوت وكدوة . وهو أعى يتقديم ما يحب على ما لا يحب . وقال ابن 
المنذر اختلف فى نفقة من بلغ من الارلاد ولا مال له ولا كسب » فأوجوت طائفة النفقة جيم الاولاد أعافالا 
كائو| أر بالغين إنائنا وذكراا إذا يكن هم أموال إستؤ'ون ا » وذهب ارود الى أن الواجب أن شفق وأيهم 


الجديث ومو بوه 500 


حتى يبلغ الذكر أو :تدوج اثاثثى ثم لا نفقة على الأب إلا إن كانوا زمنى ٠‏ فانكانت لهم أءوال ثلا وجوب على 
الآب . وألمق الشافعى ولد الولد وان سل بالولد فى ذلك » وقوله د تقول المرأة » وقع فى دوابة للنسائى من طريق 
تمد بن يجلان عن زيد بن أسل عن أى صا به د فقيل هن أعول يارسول الله ؟ قال امأنك » الحديث , وهو ثم 
والصواب ما أخرجه هو من وجه آخر هن ابن يجلان بة وفيه « فسكل أبو هريرة : من تعول يا أيا هريرة » وقد 
تمسك بهذا بعض الشراح وغفل عن الرواية الآخرى ٠‏ ورجح ما فبمه ما أخرجه الدارثطنى من طريق عاصم عن 
أبى صالم عن أبى هربرة عن النى آله قال : المرأة نول لزرجبا أطءمنى » ولا حجة فيه لآن فى حفظ عاصم شيئًا » 
والصواب التتفصيل ؛ وكذا وفع للاسماءيلى من طرءق أبى معاوية عن الاش بسند حديث الباب « قال أبو هريرة 
تقول امرأتك الم » وهو معنى قوله فى آخر حديك الباب ولا هذا من كيس أنى هريرة» ووقم فى رواية الاسماعيل 
المذكورة « قالوا يا أبا هريرة ثىء :قول من رأيك أومن قول رسول الله لَه ؟ قال : هذا من كيسى » وقوله من 
كيمى هو بكسر ا-كاف للاكثر أى من حاصله إشارة الى أنه من اسمةنواظه مما فهمه من الحديث المرفوع مع الواقع» 
ووفع فى رواية الأصيل بنتح الكاف أى من فطئته . قوله ( تقول المرأة إما أن تطعمتى ) فى دواية النسائق عن 
تمد بن عبد العزيز عن حفص بن غياث بسند حديث الباب « أما أن تنفق على » ٠‏ قولهِ ( وبقول العبد أطعمى 
واستعملن ) فى رواية الاسماعيل « و بقول غادمك أطممتى والا فبعنى » . قوله ( ويقول الابن أطعمنى ؛ الى من 
تدعتى ) ؟ فى رواية النسائى والاسماءلى , تكلنى » وهو مناه . واستدل به على أن من كان من الاولاد له مال أو 
حرفة لا تحب نفقته على الآب . لآن الذى يتول «الى من تدعنى, ؟ [تما هو من لايرجع الى ثىء سوى نفقة الاب » 
ومن له حرفة أو مال لا يحتاج الى فول ذلك . واستدل يقوله واما أن تطممنى وإرا أن تطلقنى » من قال يغرق بين 
الرجل وامسأته إذا أعسر باانفةة واختارت فرافه » وهو قول جمررر الءلياء . وقال الكوفيون : يلزءها الصير ؛ 
وثعلق الاففة ذمتء . واستدل الججورر بقوله تمالى ( ولا تمسكوهن ضرارا لتمتدوا ) »وأجاب الخالف بأنه لو 
كان الفراق واجبا لما جاز الإبقاء إذا رضيت » ورد عايه بأن الاجماع دل على جواز الإبقاء إذا رضيت فب ماعداه 


عل عورم الغى ٠‏ وطءن إعذضوم فق الا تدلال بالآية المذكورة بأن أبن عياس وجماعة من التابمين الوا : أت 
فيد ن كان رطلق ؤاذا كارت المدة قعى راجع والجواب أن من قأعدتمم دأن العرة لعدوم اللدظ > . حى مسكوا 
كت جار بن "ره 0 اسكيوا فى الصلام « ارك رفع اليدين عند الركوع مع أنه ام وردق الاشارة بالايدى قَْ 
التشرد با أسلام على فلان وفلان , وهنا ممسكوا أ أسدب .واءةدل للجهبود أيضا بالقيان عل الرة.ق والحيوان» 
ذن من أعسر بالإنفاق عليه أجير على بيمه اتفاتا . والله أعلر 2 ١‏ 
© - إصسيست حبس الرجل "قوت سنة على أهله » وكيف نفقات” الميال ؟ 

همه - جرع محمد بن سلام, أخير ذأ وكيم عن ابن عيينة قال : قال لى معمر قال لى الثورى : هل 

معءث” ف ارجل م.م لأهلر قوت شوم أو بءعضص السنة 5 قال معور : فم ضري ُ« ذكرت” 0 حدثناة 


ابن" تهاب الذهرى من مالك بن أوس عن عبر رضي ل عنه أن" البى" مكل كان يليم نحل بنى النضير » 


٠.‏ 6 و1 كتاب النفقات 


ويس لأهلو قوت سدنهم » ٍ 

رمه - رررشرث) سعيد بن عتير قال حدثنى الليث” قال حدثنا عقيل عن ابن شباب قال ع مالك” 
ان أوسربن الفدّثان ‏ وكان عمد بن أججير بن مطعمر دك لى ذكرا من حَديئه ٠‏ فانطنقته حتى دخات على 
الك بن أوس, ذدأليت» فقال مالك” : انطكقت عع أدخل> على عم إذ أتاه حاجبه راذأ فقال : هل لك فى عمان 
وعبلر ازعو وار بور وسعك أإسةأذنو ن ؟ قال : نعم » فأؤن لهم آل و امتتغلوا ودَلدوا افلسواء م لبث رنأ 
ليلا فقال اعم : هل لك فى علي ر وعباسر ؟ قال : نم » فأذزيت لما . ذلما دخلا س1 وجلسا . فقال عباس : 
يا أمير الؤمنين » اقضيٍ بينى وبين هذا . فقال ارهط” عثان” وأصمابه ‏ : وأأميت الؤمنين » اقض بإنبءا وأرح 
أحدها من الآخر . فقال عمر” : دوا . أنشل ع بلله الذى به تقوم السماه والأرض » هل آمدّون أن" رسول الل 
َل قال : لا نورث” »ا تردكنا صداقة . "بريد رول" الل يِل نفسه . قال ارهسل ‏ قد قال ذلك . فأقيل عمر 
على على وعباس فقال : أنشني باه ء هل تعلهان أن" رول الل يلل قال ذلك ؟ قلا : قد قال ذلك ٠‏ قال عمر : 
فانى أحلة؛كم عن ذذا الام : إن" الله كان خص" رسو أ يلت فى هذا الال بشى رم بممله أحدا غيرَه » قال أن" 
9 ما أفاء الله على رسوله متهم فا أوجَئم عليه من خول ولاركاب ‏ إلى قو دير ) ٠‏ فتكانت هذه خالصة 
سول اللَّ يكل . اذ ما احتازّها د ونم »ولا استاثر بها عليج » اقد أعطااكوها وبثها فيكم حتى بقى مها هذا 
مأل فسكان رسولك الله يل "ينفؤة على أهل نففة سنتهم من هذا للالء ثم أذ ما بق فيجءله كأْمل مال الل ٠‏ 
فعمل بذالك رسول الله يي حيائة” . أنشلة 0 الله » هل تسلدون ذلك ؟ قالوا : نعم . قال لملى؟ وعواس : أنشدي 
بم ء هل تدان ذلك ؟ هلا : نعم . ثم توف الله نيه وَل » ففال أبو بكر: أناولىرسول ان يل ؛ فقبضها لق 
بكر قممل” فبها بما عمل" به فبها رسول الل يله وأننا حينئذ - وأفبل على على وعباس - نزعمان أن أا بكركذا. 
وكذاء والله يمل أنه فمها صادق” بار راشد تابم لاحق" . ثم تر الله أبابكر » فقلت : أنا ولى" رسول الل وَل 
وأى بكر فقبضتها سَنْتِين أعمل” فمها عامل رسول الله ملي وأبو بكر . ثم جثياى وكاةسكا واحدة وأمسكا 
جيع ٠‏ ددني سألنى نصيبك من ابن أخيك » وأنى' هذا يسأانى نصيب امرأته من أبما» فقات : إن شما دامتة” 
إلبكيا» على أن" عليكا عبد لله وويئاله أتع.لان فها ما مل 10 لله عله وءا عمل به فيها أبو بكر : وبما 
علته به فيها منذ” وليتها » وإلا فلا كلاق فيبا . فقتها , ادنمبا إلينا بذلك ٠‏ فل فمعها اليكما بذلك . أنشدم 
لله دذسها المها بذلك ؟ فقال الرط : نمم . قال فأفبل على على" وعباس, فقال : أنشد كا بلله » هل فمتها إليكما 


الحديث باولاة - بزولاة ىن 
بذاك ؟ قلا : نعم . قال : أفلئّمسان منى قضاء غير ذلك ؟ ذوالذى باذنه نوم السماد والأرض لا أقضى فيها 
“قضاء غير ذلك حت تقوم الساعة » فان عتما عنما فادفماها ذأنا أكفيكاها » 
قوله ( باب <بس الرجل قوت سئة على أهله : وكيف نفقات العيال ) ؟ ذكر فيه حديث عمر » وهو مطابق 
ركن الترجة الآول ء وأما الركن الثانى وهو كيفية اأنفةة على العيال فل يظبى لى أولا وجه أخذء من الحديث ٠‏ 
ولارأيت من تمرض لهء ثم رأيث أنه يمكن أن يؤغذ منه دليل التقدير لآن متدار نفةة السئة إذا عرف عرف 
مله توزيعها على أيام السمئة فيعرف <صة كل بوم من ذاك » فكأنه قال : لكل واحدة ىكل بوم قدر ممين من 
المفل المذكور » والاصل فى الاطلاق التسوية ٠‏ قُولْهِ ( ددثتى يمد بن سلام ) كذا فى رواي ةكريمة , والآكثر 
وودثى يدع حسب ء قوله ( قال لى معمر قال لى الثورى ) هذا الحديث ما فات ابن عييزة سماعه من الزهرى 
فرواه غنه بو اسطة مغمر » وقد رواه أيضا عن عمرى بن دينار عن الزهرى بأعم من سباق معمر » ولةدم فى 
سير سورة المشر . وأغربء الجميدى وأحد فى مسئديهها عن سفيان عن معمر وعمرى بن ديثار جميعا عن 
الزهرى » وقد أخرج مل ردابءة فومر وحدها عن نحى بن >ى عن سفيوان عن معمر عن الزعرى ولكنهم يق 
لفظه وقد أخرج إلى بن راهوريه ررابة معور منفردة عن سفيان عنه عن الزهرى بلفظ «كان ينفق على أدله نفقة 
سئة من هأل بى التضير وجءل ما بق فى الكراع والسلاح » وقد أخرج مسل الحديث مطولا من رواءة عيد الرزاق 
عن معمر عن الزهرى » وفى كل من الاسنادين ررابة الأفران » فان ان عييئة عن معمر قريئان » وعمرو بن ديئار 
دن الزهرى كذلك . ويؤخذ منه المذاكرة بالملم و إلقاء العام المألة على نظيره لي.تخرج ما عنده من الحفظ ؛ وثثبت 
معمر وإتصاؤه للكوثة اعرف أنة لا يستحضر اذ ذاك فى المسألة شيعا ٠‏ ثم لما تذكرها أخبر بالواقءة م مى ولم 
يأنف عا تقدم ٠‏ قوله (كان ينيع ل بن النضير ومحبس لاهله قوت ساتهم ) كذا أورده مختصرا ثم ساق المصنف 
الحديث بطوله من طريق عقيل عن ابن شهاب الزهرى » وقد تقدم شر<ه موف فى أوائل فرض الس . قال ابن 
دقيق العيد : فى الحديث جواذ الادغار الأهل قوت سئة ؛ وف السياق ما يؤخذ منه اجمع بينه وبين حديث «١‏ كان 
لابدخر شيا لذد » فيحهل على الادغار إنفسه وحديث الباب على الادغار لغيره » ولوكان له فى ذلك مشاركة » 
كن المءثى أنهم المقصد بالادغار دونه حتى لو لم يوجدوا لم يدخر » قال : والمتكلمون على لسان الطريقة جءاوا أو 
بعضهم ما زاد على السئة غارجا عن طربنة التوكل انتم ٠‏ وفيه إشارة الى الرد على الابرى حيث استدل بالحديث 
على جواز الادغار مطاا غلافا ان منع ذلك » وف الذى ثقله الشيخ تقييد بالسئة ا نباعا للخبر اأوارد » لك 
استدلال الطرى قوى » بل النقييد بالسنة [نما جاء من ضرورة الواقع ؛ لآن الذىكان يدخر لم يكن يحصل إلا من 
السنة الى السئة » لأنهكان إما مرا وإنا شعيرا ء فلو قدر أن شيئًا مما يدخر كان لا حصل إلا من ساتين الى سائين 
لاقتضى الحال جواز الادخار لاجل ذلك ٠‏ والله أعلم . ومع كو نه يي كان متيس قرت سسئة لعماله فكان فى طول 
النة رما أستجره مهم أن يرد عليه و يعوذهم عنه » ولذلك مات يي ودرعه مرهوئة على شحير افترضه قر تا لأهله ٠‏ 
واغتثلف فى جوازادغار القوت أن إشتر نه من الوق » قال عياض : أجازه قوم واحتجوا ببذا الحديث » ولاحجة 
فيه لآنة إنماكان من مهل الارض » ومنعه قوم إلا إن كان لا يضر بالسمر » وهو متجه ارفاتا بالناس . ثم حل هذا 


1 ,6 5 كتاب النفقات 


الاعتلاف اذالم يكن فى حال ااضيق : وإلا فلا يجوز الادعار ف تلك الهالة أصلا 
- 3 
هه يسيب نفقة لأرأة إذا غاب عنها زوجها » ونفقة الولد 
ونه - جَررشث) ابن مقائل أخب رن عبد الله اخيرنا يونس عن ان هاب أخبرنى عروة عن عائثة رضي 
00 عنها قالت « جاءت هند بنت” 00 فالات :يارهو ل الل » إن" أب ا 2 جل ميك » نهل علي حرج 
أن أطعِم من" الذى له عياكنا ؟ قال : لا . إلا بالممروف » 
6٠‏ - وها ع حل نا 4 اراق عَن هعور عن هام فال عت أيا هريرة رضي ال عنه عن 
قوله ) باب 'فقة المرأة اذا غاب عنها زوجم! و نفقة الولد) ذكر فيه حديدث عائة فى قصة مد امرأة أبى سيان 
وسمأق شرحه بعد أر بعة أبواب ٠‏ وحدنك أبى هربرة د اذا أنفقت اخرأة من كدب زوجها 0 وقد مر شرحه فى 
أواغر النكاح 1 ) تلبيه ) : وقءت هذه الترجة وحدديتها متاخرة عن الياب الذى لعده عند الى 
- باسسيب وقال اق تمالى ( والوالدات 8 شن أولاوكن" حَواين حاءكين ان أراد أن 2 
عات 75 م 5 4 . 
الرضاعة ‏ إلى قولهم ‏ عا تُعملون بصير ) ٠‏ وقال ل( وله رفصاله ثلائون شهرأ ). وقال لإ وإن تعاس ركم 
فسترضم' له أخرى » لينفق' ذو دمة من كعته » ومن أقلررَ عليه ررزقة ‏ إلى قوله ‏ بعد معمسر "بسرا) . وقال 
0 ص 00 7 537 7 72 2 
يبوص عن ال هرىئ” :نهى الله تعالى أن تضار والاة بولدها , وذلك أن تقول الوالاة : لست مرضمته” » وهى 
أمئل” له غذاء وأشفق عليه رأرفق" به من غيرهاء ذليس للا أن تألى' بعد أن يمطيّها من نفسه ماجمل الله عليه » 
١86 5-2 3 ٠. - - 1‏ سم 
ويس للمواود له أن يضار بولده والدتّه فيمتعها أن ترضع* ضراراً لها إلى غيرها ء فلا جناح عايهما أن يسترضما 
عن طيب نفس الوالفر والوالدة . فان أرادا فصالا” عن تراض هنما شاور فلا جناح عامهما بعد أن يكون 
ذلاك عن براض ممهما ولشاور . فصاله” : قلاده ش 
قوله ( باب والوالداتن برضعن أولادهن حولين كلماين - الى قوله - بصير) كذا لآبى ذر والاكثرء وفىرواية 
كرعة د الى قوله بما تعملون إصير » وال 2 وحمله وتصاله ثلاثون شُهرا 4 وقال (( وان تعاسرتم فسترضع له 
أخر ى لينفق ذو سعة من سعته ) قيل دلت الآبة الاولى على ايجاب الانفاق على المرضعة من أجل ارضاعم! الود , 
كانت ف العصمة أم لا . وف الثانية الاشارة الى قدر المدة التى بحب ذلك فها . وق الثالثة الاشارة الى مقدار الانفاق 
وأئة بالنظر حال اانفق : وفما أيضا الاشارة الى أن الارضاع ا يحم على الآم ؛ وقد تدم ئ أوائل النكاح ق 
د باب لا رضاع بعد دو لين » البحث فى مءى قوله تعالى 2 وحمله وتصاله 'لاثون شهرأ ع( وأخرج الطبرى عن ابن 
عباس أن إرضاع ال مو لين مختص عن وضعت لسةة كتين © فبما وضعت لأ كثر من سّة أشهر تقص مر]ر# مدة 


الحديف ووه .زه ث6 


الحولين بمسكا بقرله تعالى وله وفصاله ثلاثون ششهرا) ٠‏ رئعةب يمن زاد حلها على ثلائين شهرا فانة يلزم مقاط 
مدة الرضاعة ولا قائل بة » والصحيح أنما عمولة على الذالب وأخذ من الآية الآولى والثانية أن من ولد لسدّة أشهر 
ذا فوةها التحق بالزوج ٠‏ قَولِهِ ( وقال واس ) هو ان يزيد » وهذا الآثر وصله ابن وهب ف جامعه عن يولس قال 
وقال ابن شباب ‏ فذكره الى قوله ب و:اوو » وأخرجه ابن جرير من طريق عقيل غن أبن شواب نحوه . وقوله 
د ضرارا لا الى غيرها » يملق عنعبا أى منعها ينتهى الى رضاع غيرها , فاذا رضيت فايس له ذلك . ووقع فى 
روابءة عقيل « الوالدات أحق برضاع أولادهن » ولدس لوالدة أن تار ولدها تأبى رضاعه وهى تءطى عليه ما 
يغطى غيرها » و ليس الدولود له أن يندع ولده منها ضرارا لها وهى تقبل من الأجرما يعمطى غيرهاء فان أرادا فصال 
الواد عن تراض منهما وتشاور دون الحولين فلا بأس ء ٠‏ قله فى آخر الكلام ( فصاله فطامه ) هو تفسهد أبن 
عباس » أخر جه الطبرى ءزه وعن الدى وغيرهما , والفصال مصدر يقال فاصلته أفاصله مفاصاة وفصالا اذا فارقته 
من شراطة كانت بيثبما » وفصال الولد مته: من شرب اللبن » قال ابن بطال : قوله تءالى 2 والرالدات رضءن 14 
لفظه لفظ ابر ومعئاه الآمر لما فيه من الالزام » كقرلك سبك درم أى ١‏ كتف يدرمم قال : ولا يحب على 
الوالدة إرضاع ولدها اذاكان أبوه حيا مومرا بدليل قوله تعالى ل( فان أرضءن ل فآتوون أجورهن ) قال 
ل( وان تعاسرتم فترضع له أخرى ) قدل على أنه لا يب عايها إرضاع ولدها . ودل على أن قوله ل( والوالدات 
برضعن أولادمن) سيق لبخ غاية الرضاعة أأى مع اعتلاف الوالدن قٌّ رضاع امو لود جمءات عدأ فاصلا . قأت: 
وهذا أحد القواين عن ابن عبان أخرجه ااطرى من طريق على بن أنى طلحة عنه . وعن اين غياس أنه عدص يمن 
ولدت لسنة أشبر ما تقدم قريبا أخرجه الطبرى أيضا بسند حيح إلا أنه اختاف فى ومله أو وتفه على عكرمة » 


وعن ابن عباس قول ثالث أن الحو لين اذاية الارضاغ و أن لا رضاع بمدهما أخربه الطبرى أيضًا ورجاله ثقات 
إلا أنة منقطع بين الزهرى وابن عباس » ثم أخرج باسناد يح عن ابن «سدءود قال : ماكان من رضاءة بعد 
الحو لين ذلا رضاع » وعن ابن عباس أيضا سد صمح مثله » ثم أسند عن قئادة قال :كأن ارضاعبا الحو لين فرضا 
ثم عفف بقوله تءالى ‏ هن أراد أن يتم الرضاءة م والتول ااثانى هو الذى عرل غليه البخارى ؛ ولهذ! عقب الآية 
الآرلى بالأنة الثانية وهى قوله :مالى وله وفصاله ثلاثون شبرام وما جزم به ابن بطال من أن الخير يمستى الآهر 
هو تول الاكثر , لكن ذهب جاءة الى أنم! خبر دن المشروغية » فات؛ بعض الوالدات يحب عليون ذلك و بعضهن لا 
يحب يا سيأ بيانة , فليس الأآمى غلى عمرهه , و#ذا هو السر فى اامدول عن التصريح بالإلرام كأن يقال ؛ وعلى 
الوالدات ارضاع أولادمن؟ جاء بمده ‏ وءلى الوارث مثل ذلك ) قال ابن بطال : وأ كثر أهل الافسير على أن 
المراد بالوالدات هنا الميكرتات الأظاقات , وأجمع العلياء على أن أجرة الرضاع على الزيج إذا خرجت المطاقة من 
العدة , والآم بعد البيئونة أولى بالرضاعة إلا إن وجد الاب من وضع له درن ما سألت ؛ إلا أن لا يقبل الولد 
غيرها فتجير بأجرة مثا,أ »وهر موائق للثقول هنا عن الزهرى ٠‏ واشئلفوا فى المتزوجة : فقال الشافعى وأكق 
المكو فيين لا يلزمما إرضاع ولدها , وقال مالك وابن أبى ايل من الكو فيين يبر على ارضاع ولدها ما دامت متزوجة 
بوالده » واحتج القائلون بأنها لا تجير بأن ذلك إن كان لحرمة الولد فلا يتجه لاما لا تجير عليه اذاكانت مطلقة 
ثلاثا باجماع » مع أن حرمة الولدية موجودة » وان كان لحرة الزوج لم يتجه أيضا لآنه لو أراد أن يستخدهبا ف 

م - عوج 8 + اتح البارى 


6.5 + - كتاب النفقات 


-«ق نفسه م يكن له ذلك أفى حق غيره أولى له . ويكن أن قال إن ذلك لمرمتهها مدعا وك تقدم كير من 
مباحث الرضاع فى أوائل الا.كاح ؛ والله أعلم 
5 - بإسيب عمل الرأةٍ فى بيت زوجبا 
اكه - مث سداد حدثنا بحمى عن شعرة قال حد"ثنى الم ع عن ابن الى ليلى' حد نا على « أن 
فاطمة علها الملام أت النى َل تكو [ليه ما : تلقى' فى يدها م رع امرك سيا رفهق م 
تصاد قه 1 فذكرت ذلك لمائشة . فلما جاء اخيربه” عائثة ٠‏ قال ذاءنا وقد أخذ نا مَضْاحَنا » فل 50 90 

١‏ عن و , وم 
فقال : على مكا نكا ٠.‏ خا 2 باى وبينبا حتى 2 0 5 قل ميه على بطى . ؤقال ؛ ألا أ لكا على خير 
ما سألا ؟ إذا أخذتما مَضاجعكا ‏ أو أُوَيها إلى _فراعكا - ذسبئحا ثلاث وثلائين » واحمدا ثلاناً وثلاثين » وكثرا 
أريماً وثلائين » فهو خير لسكامن خادم » 

قوله ) باب عمل امرأة فى بيت زوجما ) أورد فيه دديث على فى طلب فاطمة الادم » والحجة منه قوله فيه 
8 تشكو اله م تلق فى يدها من الرحى »)وقد كم الحديث قَْ أوائل فرض السوآن شرحه يأى ىكتاب الدعرات 
ان شاء الله تعالى » وسأذكر شيا ما يتعلق بهذا الباب فى الباب الذى يليه . وبستفاد من قرله ,ألا أدلما عل خير نما 
سأاتهاء أن الذى يلازم ذكر الله يعطى قوة أعظم من #قوة النى بعملها له الخادم » أو تسهل الأمور عليه يحث يكون 
تعاطيه انون أسول من تماما لى الخادم لماء مكذا اسلنيطه قدا دن الدديثع 0 والذى اظور أن ن المراد أن انمع 
النسبيح عنص بالدار الآخرة و تفع لخاد م منص بالدار الدنيا » والاخرة خير وأبق 
| - باسسيت خادم المرأة 
؟دمه - رشنا اليدى' حد نا سفيان حدثنا بل الله بن ألو )يزيد ممم اهد) مت عبد الرحن 
ابن أبى لبلى محدتد” عن على” بن ألي طالب « ان' فاطمةٌ عليها السلام أَنَت البى مكو أله خادما ‏ ققال : 
ألا أخبرك ماهوخيرة لك منه » تسبحين الله عند” مَتامك ملاثاً وثلاثين » وتحمدين الله ثلاث وثلاثين » وتنكبرين 
اله أأربم) وثلاثين ٠‏ لم قال سفيان" : إحداهن” أربع وثلانون » فا تركتها بمد”. قيل : ولا ايل صفين ؟ قال : ولا 
ل ءفين > 
قوله ) باب خادم 3 رأة) أى دل إشرع ويازم الريج [خداهما 0 ذكر فيه حلءزثك علي امن م, ود فى الذى قله 
وسساقه أخصرءنه 3 قال الطبرى وغول ميل أنكل من كانت لم طأقة من الثماء على سمه ة بوما 2 فى خبزأو طحن أو 
غير ذلك أن ذلك لا يلزم الزوج اذاكان مءروفا أن مثلما ولى ذلك بنفسه . ووجه الاخذ أن فاطمة ا سألت أباها 
2 الخادم لم يأس زوجما بأن يكنما ذاك [ما دأشدامبا خادم! أو دامشتجار هن كدوم بذاك أو بتعاطى ذلك 


الحديث 9ه - 14م لأءة 


بنفسه ولوكانتكفاءة ذلك الى دلى لآسره بةكا أمسء أن يسوق اما صداقها قبل الدخول ؛ مع أن سوق المداق 
لس يواجب اذا رضيات المرأة أن تؤخره » فكيف «أمىه ع لدس واجب عايه ويترك أن وميه بالواجب ؟ وحى 
ابن حبيب عن أصبغ وابن الماجشون عن مالك أن خدمة البيت نلزم المرأة ولوكانت الزوجة ذات قدر وشرف 
اذاكان الزوج معسرا ؛ قال : ولذاك أاز م النى يلت فاطمة بالؤدمة الباطنة وعليا بالخدمة الظاهرة . وك ابن 
بطال أن بعض الشيرخ قال : لانعل فى ثىء من الآئار أن النى يَلل قضى على فاطمة بالخدمة الباطنة » وانما جرى 
الام بيهم على ما :عارفوه من حسن الءثشرة وجميل الاخلاق » وأما أن تجبر المرأة على ثىء من الخدمة فلا أصل 
لهء بل الاجماع ممقد على أن على الزوج مؤنة اازروجة لبا . و تقل الطحاوى الاجماع على أن الروج ليس له إخراج 
خادم المرأة من به » فدل على أنه بلرمه نغةة الخادم على حسب الحاجة إليه ٠‏ وال الشافعى والكرفيون : غرض 
لما ولخادمبا النفةة اذاكانت عن دم . وقال مالك والليث وحمد بن الحسن : بفرض لها ولخادءبا إذا كانت تطيرة 
وشدذ أمل الظادر ذةالوا لدس على ااز وج أن خدمبا ولوكانت بأت الخايفة » وحدجة اللاءة قوله تعالى 2 وعاروهن 
بالممروف) واذا احتاجت إلى من خد مما وامتنع 0 يعاشرها بال ممروف وقد أقدم كبثير من مياحثك 5 اليباب ف 
3 بأب اأخيرة » من أواغي التكاح فى شرح حديرثك أسوا, بأت أبى بكر ف ذاك 
م - باسيب خدمة. الرجل فى أهلر 
واطرت 5ف وشا ع ئْ 2 حل ثنا شعبة” عن الحسكرم نْ ععبية عن إبراههم غن الأسود نْ يزيد 

«سألتة عائثة رضى الل عنها : ما كان النبىة كلا يتصنع فى البيث ؟ قالت كان يكون فى مهنة أعله » 
فاذا سم الآذان خرج » 

وله ) باب خيددة الرجل فى أهل ( أى سه ٠‏ وله (كان يكون ( سقط أافظ «يكون » من رواية المسثلى 
والبرخسى » وك تقدم ضيط الموئة وأنة ونح ايم و#رذ كرما فى كتاب الصلاة » وقال ابن اين : ضيط ق 
الامبات بكسر اليم » وضيطه الاروى بالفتح ؛ وحى الازهرى عن شمر عن مشايخه أن كسرها خطأ . قوله ( فاذا 
جمع الاذان خرج) تقدم شرحه مع شرح بشءة الحدرث موق ق أبواب فضل الجاءة من كتاب الصلاة . (تنييه) : 
وقع ونا للأنى وحوده “رجهة نما 35 باب هل ل من أجى قَْ بى أبى سلدة و لعدة [لحدد يث الاق ١ه‏ باب ودلى 
الوارث مثل ذاك ع سند, ومةله » والراجح ما غزد اماعة 

. د بإسيسة إذا 0 د الرجل” 6 ندرأ أن تأخن :عير عامه مايكفمبا ووادها بالممروف 
مه - جرش تمل بن امثنى' حد ثنا يحبى' عن هشام قال أخبرنى أبى عن عائشة « إن" هندا بنت” عنية 

قالت : بارسول” ا 6 إن" أنا سفيان” رجل” شحيح 6 وليس ل ما يكيفينى وَوَلئ إلا ما أخذت” منه وهو 
لاير . قال : خذى ما كفيك ووَلدك بالمءروف » 

قوله ( باب اذالم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغير عليه ٠٠١‏ يكفيها وولدها بالمعروف ) أخذ المصنف هذه 


عه و+ ‏ كتاب النفقات 


اأترجمة من حديث الباب بار بق الأآولى » لآثة دل على جواز الأاخذ لشكلة النفقة فنكذا بدل على جواز أخذ جميع 
النفقة عند الامتناع : قله ( حى ) هو ابن سعيد القطان ؛ وهشام هو ابن عررة قوله ( أن هندا بنت عتية ) 
كذا فى هذه الرواية دزدا بااصرف » وواع فى دواية الزهرى عن عروة الماضية فى المظالم بغير صرف « هند بنت 
غتبة بن ربيعة » أى ابن عبد شمس بن «بد مئاف . وق رواية الشاؤمى عن أأس بن عياض عن هثام « ان هندا أم 
معاوية وكات هند ااا قتل أبوها عتبة وعمها شيءة وأخوها الوليد بوم بدر شق عليها « فلما كان بوم أحد وفئل 
خزة فرحت بذاك وعمدت إلى بطنه فيقتها وأخذت كيده فلاكتما ثم افظتها , فلناكان بوم الفتم ودخل أبو سفيان 
٠ك‏ مسلما بعد أن أسرته خيل النى يج تلك الاءلة فأجاره العباس ‏ غضدت هد لأجل إسلامه » وأخذت بلحيته . 
ثم انها بعد استقرار الى لد 7 جاءت فأسليت وبايعت » وقد :ققدم فى أواخر ااناقب أنما قالت له م «ارسول 
الله ما كان على ظو. الأرض من أهل خباء أحب إلى أن بذاو! من أهل خبائك » وما على ظبر الآرض اليوم أفل 
خباء أحب إلى أن يعروا من أهل خبائك . فال : أيضا والذى نفسى بيده . ثم قالت : يارسول الله إن أبا سفيان 
الجء وذكر ابن عبد البر أنها مانت فى الحرم سئة أربع عشرة يوم مات أبر قحافة والد أبى بكر الصديق . وأخرج 
أبن سعد فى « الطرقات ‏ ما يدل على أنها عاشت إمد ذلك » فروى عن الوافدى عن ابن أب ميرة عن عبد الله بن 
أفى بكر بن حزم دان عدر استءمل معاوية على عمل أخيه» فل بزل واليا لعمر حتى قتلل واستخاف عثان فأقره على 
عمله وأفرده بولابة الثشام جميما : وشخص أو سفران إلى مماوية ومعه ابناه عتبة وعندسة » فكتوت هند إلى معاررية 
قد قدم عليك أبوك وأخواك » فاعل أباك على فرس وأعطه أربمة آلاف درثم , واحمل عتبة على بغل وأعطه افى 
ددثم » واحمل عنبسة على خار وأعطه ألف درثم » ففعل ذلك ؛ فةال أبوسةيان عولد والله ان هذا عن رأى مند» 
قلت : كان عتّبة منها وعئيسة من غيرها أمه عاتكة بنت أبى أذمر الازدى . رفى ١‏ الأمثال الم.دانى » نبا عاشت 
بعد وفاة أبى سفيان ؛ فانه ذكر قصة فا أن رجلا سأل دءاوية أن بزرجه أمه فال : انها قمدت عن الولد . وكات 
وفاة أبى سيان فى خلافة عثيان سئة اثنتين وثلائين . قوله ( ان أبا سفيان ) هو صخر بن <رب بن أمية بن عبد 
تمس ذوجبا ء وكان قد رأس فى قريش إعد وقمة يدر » وسار بهم فى أحدء وساق الأسراب يوم الخندق »ثم أسلم 
ليلة الفتح كا تدم سوط فى المغازى . فو[ه (دجل تدم ) تدم قبل بكلاثة أبوراب « رجل مسءك » واخثاف ى 
ضبطه فالآ كثى بكر الب وتشديد السين على المبااغة , وقبل يوزن ثيح » قل النووى : هذا هو الآصح من حيث 
:اللغة وانكان الاول اين ىَّ الرواءة وم لظو لىكون الاق أصح ان الأخر مستعمل كثيرا مثل شر نب وسكير 
وان كان الخفف أيذا فيه نوع مبالغة لكن اأشدد أ بلغ » وقد تقدمت عبارة اانهاية فى كتاب الاشاص حيث قال : 
المشهور فى كيتب اللذة الفح والاخفرفب وق كنتب المدثين المكسر والنشديد . واأشح البخل مع حرص ٠‏ والشح 
أعم من البخل لآن البخل يختّص بمنع المال والدم كل شى* : وقيل الشح لازم كالطبع والبخل غير لازم ؛ قال 
القرط : لم ترد هند وصف أبى سغران بالشح فى جميع أ-واله , وانما وصفت حالها مءه رأنهكان يقر عليها وعلى 
أولادها ؛ وهذا لا يستلزم البخل مطلقا فان كثير! من الرؤساء يفعل ذلك مع أهله ويؤثر الأجانب استئلاا لهم . 
قأت : وودد فى بعض ألطرق لقول هزد هذا سيب يأفى ذكره قرما . قوله ( الاما أخذت منه وهو لايم ) ذاد 
٠‏ الثشافعى فى روايته وسرا » فول هلى“ف ذلك من ثثى* » ؟ ووقع فى رداية الزهرى « فبل على حرج أن أطعم من الذى 


الحديث ع ذمه ش نه 


له عيالءا ©“ قوله ( ففال : خذى ما يكفيك ورلدك بالمعمروف ) ف رواءة شعيب عن الزهرى الى :قدءت فى 
المظالم م لاحرج عليك أن آطعموم بالمعروفء قال القرطى : قوله «خذى » أ إباحة بدليل قوله « لا حرج » 
والمراد بالمعرو ف القدر الذى عرف بااءادة أنه الك فاية قال : وهذه الإياحة وانكانت مطلةة لفظا لكنها مقيدة 
ممتى » كأنه تال : إن ص ما ذكرت . وقال غيره : حاهل أن يكرن يلم عم صدةها فيا ذكر ت فاستذنى عن التقميد . 
واستدل بهذا الحديث عق جواز ذكر الانسان عا لا يعجبه إذاكان على وجه الاسفتاء والاشتكاء و نحو ذلك » 
وهو أحد المواضع اأنى تباح فها الغيبة ٠‏ وفيه من اغوائد جواز ذكر الانءان لظم كالاقب والكنية » حكذ| 
قيل وفيه أظر 1 أبا سفيان كان مشهررا! بِكنْيته دون اسمه فلا يدل قولها « إن أيا سيان » على ارادة التعظيم . 
ويه جواز استماع كلام ا ال#خصمين فى غمية الآخر . ٠‏ وفيه أنمن تسب الى نه أمس| عليه فيه غأضة فايقرنة 
يما رقم عذره فى ذلك , . وأيه جو راز ماع كلام الاج: ادم ية عزد الحم و الافتاء عند من وقول أن صو تها عورة وبةول جاز 
هنا لأضرورة ٠وقيه‏ أنالقول قرول الروجة فى رض الفْمة , لان لوكان القول قو ل الرورج إنة نفل لكافت هذه البينة 
على امات عدم السكفاية . وأجاب المازرى عنه بأئة من باب تعليق الفتيا لا القضاء . وفيه وجوب فنقة الروجة 
وأنها مقدرة بالكفاية »وهو قول أكثر العلماء » وهو فول للشافمى حكاه الجريتى »؛ والمشهور عن الشافعى أنة 
قدرها بالأمداد فعلى الموسر كل بوم مدان والمترسط مد ونصف رااسر مد » وتقريرها بالامداد رواية ععرن 
مالك أيضا »قال النووى فى « شرح مس »: وهذ! الحديث حجة على أصابنا . قلت : ولين صرحا فى الرد عليهم » 
قم ن التقدير بالامداد > تاج الى دايل فان ثدت حملت أل لكهاية فُْ حديث الباب على القدر المقدر بالأمداد ٠‏ نكأنة 
كان إدطها وهو موسر ما يمطى المتوسط نأذن لها فى أخذ المكة » وقد تةدم الاخئلاف فى ذلك فى « باب وجوب 
النفقة على الآهل » وفيه اعتباد النفقة حال الزوجة » وهو قول الهنفية » واخثار الخصاف هنهم أنها ممتيرة مسال 
الزوجين معا ؛ قال صاب «المداية » رغايه الم: ترى ؛ والحجة فيه ذم قوله أعالى ( لي ياف ذو سعة من سمته 6 
الآنة الى هذا الحديث ؛ وذهيت الشافعية الى اعتيار حال الردج كا بالاية .وهو قرول يعض الماغية' ٠‏ وفيه 
وجوب نفقة الارلاد بشرط الحاجة » ١‏ عند الشافعمة اعتبار ااصغر أو الزمانة ٠‏ وفيه رجرب نفقة ة خادم 
امن أن على الزرج ٠‏ قال الخطانى : لآن أيا سفيان كان ريس قومه ودعد أن مع زوجته و أولاد, الزفْيَة » فسك أ نة 
كان يعطما قدر ناا ررلدها درن من مخدمر سم فأضافت ذلك الى نفسها لآن غادمبا داخل فى جاتها . فلت : 
و#تمل أن ُمسك لذلك بقوله فى بعض طرقه « أن أطعم فن الذى له عيالنا » واستدل به غلى وجوب نغفذة اتابن 
على الآب ولوكان الاإن كبيرا ٠‏ وتعةب بأنها وافعة عين ولا عمرم فى الافمال » فيحمل أن يكون المراد بقولها 
د بنى » لعضوم أى منكان صغيرا أو كبيرا زمنا لاجميموم . واستدل به على ان من له عند غيره حق وهو عاجزر 
عن استيفائه جاز له أن يأخوذ من ماله قدر”حقه إغ_ير إذنة ٠‏ وه وقول الشافعى وجصساعة, وتسمى مسألة الظافر » 
والراجح عندم لا يأخذ غير جنس حقه إلا إذا تمذر جذس حقه » وعن إلى حنيفة المذع » وعنه يأخذ جذس حقه 
ولا يأخذ من غير جذنس حقّه الا أحد النقدين يدل الأخر » وعن مالك ثلاث روابات بذ الاراء » وعن أحىد 
المنع مطلقا وقد :#دمت الاثارة الى ثى” من ذلك فى كرتاب الاثضاص والملازمة » قال الخطابى يود من ح_ددث 
هند جواز أخن الجنس وغير الجنس , لان منزل الشحيح لا يجوسع كل ما تناج اليه من اانفقة والسكسوة وسائر 


اه وج - كتاب أزفقات 


المر افق اللازمة وقد أطلق لا الآذن فى أخذ الكفاية من ماله » قال : ويدل على مة ذلك قرلا فى روراية أخرى 

د وانه لا يدخل على بدى مأ كف بنى ووأدى » . فلت : ولا دلالة فيه لما ادعاه من أن بيت الشحيح لا :وى على كل 
ماحتاج اليه لآنما نفت الكفاية مطلًا فتناول جنس ماحتاج اليه ومالا يماج [يه » ودعواه أن منزل الشحيح كذلك 
مسلية لكن من أ ان له أن منؤل أ فى سفيأن كان كذإك ؟ والذى ظور * 3 سياق القمة أن متزله كان فيه كل ما يمتاج اليه 
إلا أنه كان لا مكنا إلا من القدر الذى أشارت اليه فاستأذنت أن تأخد زيادة دلى ذلك بغبر علمه » وقد وجه ابن 
المنيرقوله أن فى قصة هند دلالة على أن لصاحب الحق أن يأخذ من غير جنس -قه حيث يحتاج الى النقويم ‏ لأآنه عليه 
الصلاة والسلام اذن لهند أن أغرض لفسها وعيالها قدر الواجب» زهذا هو التقويم إعينه بل هو أدق منه وأعسر. 
واستدل بة على أن الرأة مدغلافى القيام على أولادها وكفالتهم والانفاق عايهم » وأيه اعتماد المرف فى الآمور. 
ألتى لا تحد بد فما من قبل الشرع . وال القرطى فيه اعدّيار العرف ف (اشرعيات غلافا لمن اك كر ذلك لفظا وعمل 
به معنى ا لشافمية » كنذا قال » والشافمية ما 25 روا العمل بالعرف إذا عارضه النص الشرعى أو لم يرشد النص 
الشرعى الى العرف ٠»‏ واستدل به الحطافى على جراز القضاء على الذائب » وسياق فىكتاب الاحكام أن البخارى 
ترجم « القضاء على الذائب » وأورد هذا الحديث من طريق -غ.ان الثورى عن هشام بلفظ ١‏ ان أيا سيان دجل 
شي فأتاج أن آذ من ماله » قال : خذى مايكفيك ورلدك بالمءروف » وذكر الذروى أن جمعا من العلءاء من 
أححاب الشافعى ومن غيرم استدلوا بذ الحديث لذلك » حتى قال الرافعى فى «القضاء على الغائب » : احج أصها با 
على الحمنفية قَْ منرم القضاء على الغائب بقصة هند » وكان ذلك قضاء من ال 5 يله على زوجب وهو غائب : قال 
الذو وى : ولا إصح الامتدلال 2 لان وله الوّصة كا؛ نت 3 وكان 1 بو سفيان عا ١‏ راما 2 ور 58 القضاء ٠‏ على الام تت 
أن يكون غائيا من الم لد أو مستتر! لا بقدر عليه أو متءززا , د ب هذا الشرط فى أب سفيان موجودا فلا 
يكون قضاء على الغائب بل هو إنتاء وقد وفع في كلام الرافعى فى عدة مواضع أنه كان إفتاء أه . واستدل إمعطعم 
على أنة كان غائبا بول هند ١‏ لا يعطيتى » إذ أوكان حاضرا اقالت لا ينفق على » لآن الزوج هو الذى يباشر 
الإنففاق . وهذا ضعيف مجواز أن يكون عادته أن يعطيها جملة ويأذن لا فى الاانهاق مفرت . أمم قول النووى ان أيا 
سيان كان حاضر! عمكة حدق : وقد سيقه الى الجزم بذلك السويلى » بل أورد أخص من ذلك وهو أن أبا سغيانكان 
جالسا معها فى الس ٠‏ لكن لم يسق إسناده » وقد ظفرت هه فى و طبةات ابن سعد . أخرجه إسئد رجاله رجال 
الصحيح , إلا أنة مرسل عن الشعى « ان هندا لما بيعت وجاء قوله ولا يسرقن قاات : قد كنت أصيت من مال أبى 
سغيان فقال أبوسفيان : فا أصبت هن مالى فبو <لال لك » . قلت : و يمكن تعدد القمة وان هذا وقع لما باربعت ثم 
بارقاهرة خرف أنسألت عن الحم » وتكون فبءت من الآول إحلال أبى سيان لا ما مضى فسألت عما يستقبل ٠‏ 

اسكن يشكل على ذلك ما أخغرجه ابن منده فى « المعزفة » من طريق عيد الله بن تمد بن زاذان عن هدام بن عروة عن 
أبيه قال د قالت هند لأبى سفيان : إن أديد أن أبايع » آل : فان فعلت فاذهى «ءك برجل من قومك ؛ فذهبت الى 
عيان فذهب معبا , فدخلت منتقبة فقال : بايعى ان لا تشرك » الحديث : وفيه « فللا فرغت قالت : يا رسول الله 
إن أبا سفيان رجل يخيل ‏ الحديث ‏ قال : ما تقول يا أبا سفران ؟ قال : أما بابسا فلاء وأما دطيا فأ<له » وذكر 


أبو أعيم قٌْ 0 المعمرقة 6« أن عيك ألله 'درد به مذا السياق وهر ضورف 0 وأول عد يده يقخذى أن أيا فيان ' كن 


الحديث 4ه هاه حك 


معرا وآخرء يدل على أنه كان حاضرا ؛ لكن يحتّمل أن يكون كل منهما توجه وحده أ أرسل اليه لما أشتكت منهء 
ويؤيد هذا الاحثهال الثائى ما أخرجه الى فى تفسير الممتحنة من «المسّدرك » عن فاطمة بنت عتّية د أن أي حذافة 
ابن عتّبة ذمب مأ وبأختها هزد ببايعان» فلا اشترط ولا سرقن قالت هند :لا أبايءك على السرقة » افى أممرق من 
زوجى » فكاف حتى أرسل الى ألى سفيان يتحال لها منه فقال : أما ألرطب فنعم وأما اليابس فلاء والذى يظورلى 
أن البخارى لم عرد أن قسة هند كانت قضاء على أبى سسغيان وهو غائب ٠‏ بل استدل بها على صمة الضاء على الغائب 
ولوم يكن ذلك قضاء دلى غائب إشرطه ؛ بل لمأكان أبو سيان غير حاضر معبا فى امجلس وأذن ا أن تأخذ من ماله 
بغير إذنه قدر كاغايتها كان فى ذلك توع قضاء على الغائب فيحتاج من منعه أن يحيب دن هذا , وقد انينى على هذا 
غلاف يتفرع مئه وهو أن الآب إذا غاب أو أمتذع من الانفاق على ولده الصغير أذن القاذضى لللام إذاكانت فيها 
أهلية ذلك فى الأخذ من مال الآب ان أمكن أو فى الاسقراض عليه والانفاق دلى الصغير ٠‏ وهل:لها الاتةلال 
بذلك بغير اذن الْعَاضى ؟ وجران ينيئان على الخلاف فى قصة هت_د ء فان كانت افتاء جاز لها الأخذ بغير إذن » 
وانكانت قضاء فلا يحرز إلا باذن القاضى . وما رجح به أنهكان قضاء لافترا التعبير بميغة الأآمر حيث قال لها 
د خذى»ء و وكان فتيا لقال مثلا : لا حرج عليك إذا أغذت » ولآن الأغلب هن #صصرفاته 2 اباهو الحم : 
وما رجح به أنه كان فتوى وقوع الاسةفبام فى القصة فى قوها ه هل على جناح » ؟ ولانه فوض تقدير الاستحقاق 
المها » ولوكان قضاء لم يفوضه إل المدعى ؛ ولأآنه : يه تحاذرا على مأ ادءته ولا كلفها البياة » والجواب أن فى مرك 
تحليفها أر تسكليفها البيئة حجة لمن أجاز لاقاضى أن حم له فك أنه بيع عم صدقها فى كل مأ ادعت به, وءن 
الاستفبام أنه لا اسّحالة فيه من طالب الحسكم » وعن تفويض قدر الاء ة<قاق أن المراد الموكول إلى العرف كا 
تقدم , وسيأق ببان المذاهب ف القضاء على اأغائب فىكتاب الاحكام إن شاء الله تعالى . ( تذبيه) : أشكل على 
بعضهم استدلال الرخارى بهذا الحديث على مسألة الظفر فى؟ تاب الاشخاص حيث ترجم له « قصاص المظاوم إذا 
وجد مال ظالمه » واستدلاله به على جواز القضاء على الذائب ؛ لآن الاستدلال به على مسألة ااظفر لانكون الاعلى 
القوك بأن مسألة هندكانت على طر يق الفتوى ؛ والاء ةدلال به على مس ألة القضاء على الغائب لا يكون الا على القرل 
بأمباكانت حك . والجواب أن يقال : كل حم إصدر من الشارع فانه ينذل مثذلة الانتاء يذلك ال-كم فى مثل تلك 
الواقمة » فيصم الا ةدلال بهذه القصة للسألتين والته أعلم . وقد وقع هذا الباب مقدما حلى بابين عند أبى نمي فى 
2 المستخرج « 
٠‏ - باسيب حفظ المرأة زوجها فى ذات يدم والنفقة 
مجه ل شنا 7 بن عبد الل حدثنا سغيان حداثنا ابن" طاو عن أبيه وأبو الركناد عن الأعرج عن 
ألى هريرة أن" رسولك الله فيه قال « خير” نساء رَكبْنَ الإبل نساه قريش - وفال الآخر : صالم نساء قريش - 
أحناه على وَكرٍ فى صثّرره . وأرعاه على زوج فى ذات يده » ويذكر” عن معاوية وابن عباس عن النى' يلل 
قوله ( باب حفظ المرأة زوجها فى ذات بده , والافةة ) المراد بذات اليد المال » وعطف النفقة عليه من عطف 
الخاص على العام ٠‏ ووقع فى شرح أبن بطال د والنفقة عايه » وزيادة لفظة « عليه » غير ماج الها فى هذا الموضع 


زه وو - كتاب اانفقات 


وايست من حدايث واب ف #ىء : قوله ( حدثنا أن طاوس ) أسمه عيد الله . قوله (عن أبيه, وأو الزناد ) هو 
عطف على ابن طاوس لاعلى طاوس . وحاصله أن فيان بن عبينة فيه اسنادين إلى أنى هربرة . ووقع فى مسند 
الجردى عن سفيان « وحدثنا أبو الزناد وأخرجه أبو نعم من طريقه ٠‏ قوله (خير نساء ركين الابل نساء قريش » 
وقال الآخر : صالح أساء قريش ) فى رواية الكششمينى « صلاح إطم الصاد وتشديد اللام إمدها مرملة وهى صيغة 
جمع » وحاصله أن [حد شيخى سفيان اقتصر على فساء قريش وزاد الأخر صالم ‏ ووقع عند مسلم عن اين أبى عمر 
عن سفيان «قال أحدهما : صالم نساء قريش ء وقال الآخر : نساء قريش» ولم أرهعن سفيان إلا ميهما , لكن ظهر 
من رواية شعيب عن أبى الزناد الماضية فى أول #ن.كاح ومن رواية مغمر عن ابن طاوس عند ملم أن الذى زاد 
لفظة م صاح, هو إبن طاوس . ووقع فى أوله عند ملم من طرق الزهرى عن سعيد بن الم هب عن أبى هريرة 
بيان سدب الحديثك ولفظه « أن الذي عله خطب أم هات“ بنت أنى طالب فةالت : يارسول الله إن قد كبرت ولى 
عيال ‏ فذكر الحديث , وله د أ<ناه على » عوملة ثم تون من النو وهو العظف والشفقة « وأرعاه » من الرعابة وهى 
الابقاء ب قال ابن النين: الحانية عند أهل اللغة التى تقبم على ولدها فلا تتزوج » فان تزوجت فليست بحانية ٠‏ قوله (ى 
ذات يده ) قال قاسم بن ثابت ف «الدلائلء : ذات ده وذات بننا ور ذلك صفغة لحذرف مؤنث كأنه يمنى الحال 
النى هى بينهم » والمراد بذات بده ماله ومكديه . وأما قوم لقيته ذات بوم فالمراد لقأة أوميةء فليا حذف المردوف 
وبقيت المفة صارت كالحال . قوله (ويذار عن معارية واو غناس عن النى خم ) أما حديث معاوبة وهو ابن أبى 
ميان فأخرجه أحد والطبرانى من طريق زيد بن أبى غياث عن معاوية و +ءت رول لله يلاه » فذاكر مدل رواية 
ابن طاوس فى جملة أحاديث ورجاله هوثةقون .وق عضوم ذال لا يقدح . وأما حديث ابن عباس فأخرجه أود 
أيضامن طريق شور بن حوشب حدثنى ابن عباس « ان النى ب ضطب امرأة من قرمه يقال لها سودة وكانف 
لما خمسة صيران أو ستّة من بعل لا مات » فتاات له : ما عنمنى مك أن لا نكون أحب البرية الى إلا أنى 
أكرمك أن تضذر هذه الصبية عند رأسك , ففال لها : يرحمك اله إن غير نساء ركدين أيجاز الإبل صالح نساء 
قريش»ء الحديث وسذده حسن » وله طروق أخرى أخرجرا قاسم بن ثابث فى « الدلائل » من طريق الحكم بن أبان 
عن:عكرءة عن ابن عباس باختصار القدة , وهذه المرأة يحتمل أن كون أم هانىء المدكررة فى حديث أبى هريرة 
فلعلما كانت تلقب سودة فان المشهور أن اسمما فاغزة وقيل غير ذلك ء و>تمل أن تكون امرأة أخرى » وأيست 
مسودة إأت زمءة زوج الذي يه تآن الي 2 تزوجها قدا إمساة بعد موت خديحة ودخل م قبل أن يدغل 
بعائشة ومات وهى فى عصمته » وقد تقدم ذلك واكخاء وتقدم شرح أانن مستوف فى أرائل كءتاب النكاح 
-١‏ بإسيب كدوة المرأة بالعروف 

كمه - وزشرنا ا بن وهال حدثنا شعبة قال أخبرف عبد الماك بن ميسسرةً قال سمعت” زيد بن 
وهب عن على رذى الل ءنه قال « آى إلى" النى مخ _سيراء فلبسعها »نرأيت” النضّب فى وَجِبهِ » 
فشتقنها بين نسالى » 


قوله ) باب كدوة المرأة بالممروف ( هذه اترجمة لفظ حديثك أخرجه ملم من حول فشك جار الماول فى صفة 


الحديث ب خمه ‏ نمه ؟اه 


المج » ومن جمائه فى خطية الى يل إعرفة « اتفوا الله فى الأساء . ولهن عليم رزقبن وكسوتمن بالممروف » ولأ 
م يكن على شرط الرخارى أشار اليه وامةنبط الحم من حدءث آخر على شرطه » فأورد <ديث على فى اللة السيراء 
وقرله « أشدَةتما بين نسالى » قال اين المثير وجه المطابقة أن الذنى حصل ازوجة: فاطمة عاما السلام من الحلة قطمة 
فرضيت با اقتصادا حسب الحال لا إسسرافا » وأما حكم المسألة فقال ابن بطال : أجمع العلماء على أن للبرأة مع 
النفقة على الزوج كسوتما وجربا » وذكر يعضوم أنه يلزمه أن يكسوها من الثياب كذا ٠‏ والصحيح فى ذلك أن لا 
حمل أهل البلدان على مط واحد » وأن على أهلكل ب لد ما يحرى ف عادتهم بقدر ما يطيةه اازوج على قدر 
الكفاية لهاء وعلى فدر بسره وعسره أه . وأشار بذك الى الرد على ااشافمية » وقد تقدم البحث فى ذلك فى النفقة 
قريبا والكوة فممناها » وحديث على سيأتى شرحه مس:وف فى كاب اللباس إن شاء الله تمالى . وقوله د أ الى 
النى يلل . بالمد أى أعملى ثم ون أع مدق أهدئ أو أزعل :لذلك عداه بإلى" وهى بالتشديد , وقد وقع فى 
رواية النى « بعث » وف روابءة إن عبدرس , أهدى ء ولا تضمين نا » ومن قرأه الى » بالتخفيف بلفظ 
خرف المر وو أن » يمعنى جاء لزمه أن يقول د <لة سيراء » بالرفع ويكون فى الكلام ذف 7قديره فأعطائيها 
فلبستها الى آخره ‏ قال ابن الئين : ضبط عند الشيخ أنى الحسن ١‏ أت ء بالقعر أى جاه ؛ فحتمل أن يكرث الممنى 
جاء فى النى يللم >لة كدف ضير المتكلم وحذف الياء فان#صدت ؛ والحلة إزاد ورداء » والسيراء بكدر المرءلة وفتح 
التحتائية وبالحمد من أنواع الحرير ء وقوله « بين أساتى »يونم زوجانه وليس ذلك , فإنه لم يكن له حرادذ زوجة 
إلا فاطمة » فالم_اد بف اله زوجته مع أقاربه وقد جاء فى رواية د بين الواطم » 
١‏ - بإسيب دون ادرأق زوجَها فى وَدِه 
بإكم©8 ل وش ل دكا حاد” نْ زيد عن محمرو عن جابر بن عبد اق ركى 31 عمهما قال « ملاع" 

أبى وثرلك سيم بنات - أو نسم بنات ‏ فمزوجت امسرأة 'يبا ٠‏ فقال لى رمول الله مكاي : تزوجت ياجابر” ؟ 
فقلت : نعم . فقال : _بكرا أم ثيب . قلت بل يبا . قال : فهلا جارية ثلاعبها و تلاعيك . وتضاحكها ونضاحكاك ؟ 
قال فقلت له : إن" عبد الله هلك وثرك بذات » وإلى كرهت أن 0 لين + افوونيت أمرأة تقوم علمون 
و تصلحون ٠‏ فقال : بارك الل للك . أو خيرا » 

قوله ( باب عون المرأة زوجبا فى ولده ) سقط فى ولده من رواية النيى » وذكر فيه حديث جار فى #زويحه 
الثيب لتقوم على أخواتة وتصاحون ٠‏ وكأنه استنبط قيام المرأة على ولد زوجبا من قدام امرأة جابر على أخواته 
ووجه ذلك منه بطريق الآولى » قال ابن إطال : وعون المرأة زوجما فى ولده ليس بواجب علا وما هو من 
جمبل العشرة ومن شيءة صالحات النسا, » وقد تقدم الكلام غلى خدمة المرأة زوجبا هل تجب غَايها أم لا قريبا 


- إسسيب ققد لسر على أهله 
0-8 ل 
مم9 ل رشنا اد يئ :ونس حل نا إإراهم بن سعد حدانيا 6 شهاب عن حميد بن عبد ار من 
مس مهدج 9ع فم لبارم 


اه ود - كتاب الثفقات 


عن ألى هريرة رض" الله عنه قال « أتى' البى' كيه جل فقال : ملكت ٠‏ قال : ول ؟ قال : وَقمت على أهلى 
فى وشطافة قال فاعد ىري قل لزنن فندى قال فم شرن مُتتابثين . قال : لا أستطيم”. قال : فأطعم 
سين مسكينا . قال : لا أجل . ذأتي الدئ ينه ب«رقر فيه تمر» فقال : أين السائل ؟ قال : ها أنذا . قال : 
تصداّق بهذا . فال : على أحوج. مما بارسول الل ؟ ذو لذى بك بالحق» مابين ادها أهل" بيت أحوج مما . 
فسّحك الى يله حتى بدت" أنيابه . قال : فأثم إذا » 

قوله ( يأب نفقة المعسر على أهله ) ذكر فيه حديث أبى هريرة فى قصة النى وقع على امأته فى رمضان ؛ وقد 
تقدم شرحة دوف فى كاب الصيام » قال ابن بطال : وجه أخذ الترجمة منه أنه يلي أباح له إطعام أهله الثر؛ وم 
بل له ان ذلك يحزرك عن الكفارة لآنه قد أمين عليه فرض اانفةة على أهله بوجود الثر وهو ألزم له من الكفارة, 
كنذا قال ٠‏ وهولشيه الدعرى أمدتاج الى دليل 3 والذى إظبر أن الاخمل من جبة ايام الرجل يفَقَة أدله حيرث قال 
لما قيل له تصدق به فقال و أعلى أذقر مناء ؟ ذلولا اهتامه ينفّة أهله لبادر وتصدق 

( وضرب اله مثلا رجكين أحد ها أبكي' ‏ إلى قوله ‏ مسراطر مسةةيم ) 

ال 5 يشا #وءي لبن" إ«ماعول عد كاوهي إخبرنا هشام” عن أب عن زينب أبنة أبي سامة «عن أم 
سلمة : قاث يارسو ل الله ؛ هل لى من أجر فى بنى ألى سلمة أن أنقق علمهم » ولست بتاركتهم عكذا وهكذاء إما 
م بنى". قال : نعم » لاك أجر” ما أنفتت علريم » 

«ممه - وَْشث) عمد بن بوسف حداثنا سفيان” عن هشام بن عروة عن أبيو عن عائشة رضى ان عنها 
« قالت هند : با رسول الله إن" أبا سفيان رجلٌ شجيح » فهل على جناح أن آخذ من ماله مايكفينى وبنى ؟ 
قال : خذى بالمدروف » 

قوله ( باب وعلى الوارث مثل ذلك » وهل على الحرأة هذه ثىء ؟ وضرب الله مثلا رجلين أحذهما يكم الآبة ) 
( دعل الوارث مدل ذلك © وال إن عياش ِ عليه ان لايضار 6 وله قال الثشعى ويجاهد 5 والجبود قالوا : ولا 
غرم على أحد من الورثة ولا بلزمه نفقة ود اأوروث ؛ وتال آخرون: على هن يرث الاب مدل ماكان على الاب 
من أجر الرضاع اذاكان الولد لا مال له . ثم اختاغوا فى اراد بالوارث فقال الحسن والنخعى : هو كل من يرث 
الاب مئ الرجال والنساء .وهو قول أحد وإمن 0 وقال أبو حديفة وأحابه : هو منكان 1 رحم رم الولود 
دون غيره » وقال قييصة بن ذؤ يب : هو الأولود نفسه ؛ وقال زيد بن ثابت' : اذا خلف أما وعما فعلى كل منهما 
إرضاع الولد بقدر مررث ؛ و نه قال الثورى . قال ابن بطءل : والى عذ! اأقول أشار البيخارى بقوله وعلى » وهل على 


الحديث ووه - الالزة واه 


المرأة منه ثىء ؟ ثم أشار الى رده بقوله تعالى ل وضرب الله مثلا رجلين أحودهما ىع فنزل المرأة من الوارث هنزلة 
الابكم من المتكام اه وقد أآخز ج الطبرى هذه الأقوال عن قائاباء وسدب الاختّلاف حمل المثاية فى قوله ( مثل ذلك 6 
على جميع ما تقدم أو على إءضه » والذى تدم الارضاع والانفاق وااسكدوة وعدم الاضرار » قال ابن العرنى : 
قالت طائفة لا برع إلى ابجميع بل الى الآخير » هذا هو الاصل » فن ادعى أنة يرجع الى الجيع فمليه الدليل لأن 
الإشارة بالافراد » وأذرب مذكور هو عدم الاضرار فرجح للخل عليه . ثم ثم أورد حديث أم سلة قى سؤالها : هل 
لها أجر ف الاثفاق على أولادها من أبى سلة ولم يكن لمم مال ؟ فأخيرها أن لها أجرا » فدل عن أن نُفدَة بنها لا 
يوب عاما ء اذلو وجيت عاما ابين ها النى 2 ذلك » وكذا قصة هند بذت عتّية ة فانة أذن لها فى أخذ نفقة بذها 
من مال الآب فدل على أنها تحب عليه دوتما ٠‏ فأراد البخارى أثة لما لم يلزم الامبات نفقة الأولاد فى حياة الآباء 
السك يذلك مسّمر لعد الآياء » ويقوية قوله تعالى ([ وعل المولود له دذقون وكسوتمن )© أى رزق الامبات 
وكسوتهن من أجل الرضاع للابناء » فكيف مجحب لن فى أول الآية وتجب عابون نفمّة الأبناء فى آخخرها ؟ وأماقول 
قبيصة فيرده أن الوارث لفظ يشمل الولد وغيره فلا بخص به وارث دون آخر إلا بحجة ولوكان الولد دو ااراد 
لقيل وعلى المولود » وأما قول الحنفية فيازم منه أن النفقة تجب على الخال لابن أخته ولا تجب على العم لابن أخيه 
وهو تفصيل لا دلالة عليه من الكاتاب ولا السئة ولا القراسن قاله اسماعيل القاضى » وأما قول الحسن ومن تالمسه 
فتمقب بقوله تعالى ( وا نكن أولات حمل فأنفقوا عليبن حتى يضعن حملون ٠‏ فان أرضعن 3 فآنودن أجورهن 4 
فليا وجب على الأب الاثفاق على من يرضع ولده ليغذى ويربى فكذلك يحب عليه اذا فطم فيغذيه بالطمام كا كان 
ديه بالرضاع ما دام صغيرا . ولو وجب مل ذلك على الوارث لوجب اذا مات عن الحامل أنه يلزم المصبة 
بالانفاق علها لأجل مافى بطنها : وكذ! يلزم الحنفية إلرامكل ذى رحم حرم . وقال ابن المنير : انما قهمر البخارى 
الرد على من زعم أن الام يحب عاما نفقّة ولدها وارضاعه بعد أبيه لدخوذا فى الوارث » فيين أن الام كانت كلا 
على الاب واجبة النذقة عليه ومن هو كل بالأصالة لابقدر على شىء غاايا كيف يتوجه عليه أن ينفق على غيره ؟ 
وححديث أم سلدة صريح فى أن انفافم! على أولادهاكان على سبيل الفضل والتطوع ٠‏ فدل على أن لا وجوب علا . 
وأما قصة ند فظاهرة فى سقوط النفقة عنها فى حياق الاب فيستصحب هذا الآصل بعد وفاة الآب » وتعقب بأنه 
لا يازم من السقوط عنها فى حياة الآب السقوط عَنها بعد فقده ٠‏ والا فقد القيام »صا الولد بفقده » فيحتمل أن 
يكون مراد البخارى مرى الحديث الآول وهو حديث أم ساية فى إنفانها على أولادها الجزء الاول من الترجة 
وهو أن وارث الأب كلم بازمة نفقة المولود بعد موت الأب ؛ ومن الديث الثاى الجن الثانى وهو أنة ايس عل 
المأ 6 ىء عند وجود الآب » وليس فيه تعمرض لما بيد الاب و الله أعم 


» بابب قول البى” ويه « من رك كاذ أو تضياعا فالى‎ - ٠١ 
الاماه - مَرتث) مبى' بن" بسكير_ حداثنا الايث عن عقيل_عن ابن شهاب عن الى سلمة عن أب هريرة‎ 
رضى ال عنه «ان' رسول اله 3 يله كان بوق' بالرجل المتوَفى عليه لين » فيسألة : هل ترك لدينه فضلاً؟ فان‎ 
فلما فتح اله عليه الفتوح قال : أنا أولى'‎ ٠ حلاث أنه ترك ونا صلى » وإلا قال لسلدين : صاوا على صباحيك‎ 


1ه - كتاب النفقات 


يامو مك من أيهم »فن ول من المؤمنين فترك ديا فلي 00 » ومن ا مالا فاو رثته ع 
قوله ) باب قول الزى ك2 : من برك كلا ( فح الكاف والتشديد والتئون ) أو ضياعا ( يمح الضاد 
المعجمة ) الم" ( بالتقدد 8 ذى فيه حول بثك أبى هريرة بأفظ 00 من ترق من المؤمئين ورك دنا فعلى قضازه » رهن 
ترك مالا فلورثته» وأما لفظ ااترجمة فأورده فى الا-ّةراض من طريق أبى حازم عن أَبى هريرة بافظ « من رك 
مالا فلورثته » ومن ترك كلا فالينا » ومن طريق عبد الرحمن بن أنى ععرة عن أبى هر برة.ه ومن ترك دنيا,أو ضماعا 
فليأتنى فأنا مولاه » والضياع ةدم ضبطه وتفسيره فى الكفالة وفى الاستقراض » وتقدم شرح الحديث فى السكفالة 
وف تفسير الاحزاب » وياتى بقية اكلام ءايه ىكتاب الفرائض ان شاء الله تعالى . واراد المصنف بادخاله فى 
أبواب النفقات الاشارة الى أن من مات وله أولاد ولم يترك لهم شيئافان نفقتهم تججب فى بيت مال المسلمين والله أعلم 
١١‏ - باسسبب المرااضع من المواليات وغيرهن” 
1غوت 0 رش ع ن "بكيرحد نا اللبيث” عن عقيل عن ابن شهاب عبر ىن 07 أن زينب - أبى 
صلمة أخير نه 9 ان أم) حبيبةة زوج النى 0-0 فالت : قلت"يا رسول الله » اتكح أختى ابنة أبى سفيان » قال : 
وأ تحبين" ذلك ؟ قلت ؟ نعم ) لمت الك ممخييّة » وأحتبُ من شا ركنى فى المير أختى ٠‏ فقال : إن" ذلك لايحل 
لى . فقات : با رسول الله نوا إنا نتحداث أنك بريد أن تمكح در بنت أَبى سلمة » فقال : ابنة أمت سلمة ؟ 
فقات : نعم . فقال : فول لولم تكن رببيتق فى حَجْرى ماحلتلى » إنها ابن أخى من الضاعة » أرضّمتى وأبا 
عل كر م 0 فلا ع ص على بنإنكن ولا أخواتنكن 6 
وال 97 عن الرأهرى. قال عروة : ويبة أعتقما أو لحمب 
قولهة ( باب الأراضع من المواليات وغيرمن) كذا للجميع » قال ابن النين : ضيط ق ررواة لطم اميم و بفاحما 
فى اخغرئ والارل أولى لآنه اسم فاعل من والت عوالى . قات : وليس »م قال ء بل المضبوط فى معظم الروايات 
با لفتح »وهو من الموالى لا هن الموالاة . وقال اين بطال : كان الآرلى أن بقول الموليات سبع مولاة » وأما 
المواليات أبو جمع ا جمع جمع دولى جمع الدكسير م جمع موالى جمع السلامة بالالف والناء قصار مواليات 5 م ذكر 
حديث أم حبيبة فى قوها « انكح أخى »وف قوله يلت لما ذكرت له درة بنت ألى سلية فقال « بنت أم سلمة » ؟ 
وما استثرتم! فى ذلك ايرتب عليه الحسكم ء لآن بنت أبى سلمة من غير أم سلءة حل له أو لم يكن أبو سامة رضيمه » 
لآنما ليست ربيبة؛ مخلاف بنت أبى سلية من أم سلدة . وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى كتاب النكاج . وقوله فى 
آخره دتال شعدب عن الزهرى قال عروة ثويبة أعثقبا أ.ولهبء تقدم هذا التعايق موصو لافى جملة الحديث الذى اشرت 
اليه فى أوائل النكاح , وسياق مرسل عروة أتم ما هنا ء وتقدم شرحه» وأراه بذ كره هنا إيضاح أن ثويية كانت 
مولاة ليطابق التزجمة » ووجه ابرادها فى أبى اب النفقات الإشارة الى أن إرضاع الأم ليس متحتما بل ها أت 
ترضع ولا أن مافع » فاذا امتنعت كان الثاب أو الولى إرضاع الود بالاجندية حرة كانت أو أمة متبرعة كانت أو 
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بأجرة والاجرة تدخل فى النفقة . وقال ابن بطال : كانت العرب تسكره رضاع الإماء وترغب فى رضاع العر بية 
لنجاية الولد » فأعلمهم النى َل أنه قد رضع من غير العرب و أنجب وأن رضاع الاماء لا يجن أه . وهو معنى 
حسن ء, إلا أنه لا يفيد الجواب عن السؤال الذى أوردتة ٠‏ وكذا قول ابن المنير : أغار الم:ف الى أن <رمة 
الرضاع تننشر » سواء كانت المرضعة حرة أم أمة . والله أعلم 

(غائمة ) : اشتمل كاب النفقات من الأحاديث المرفوعة على خمسة وعشرين حديثا » المعلق منها ثلاثة وجميعها 
مكرر إلا ثلاثة أحاديى وهى حديث أن هريرة « الساعى على الآرملة » وحديث ابن عباس ومعاوة فى أساء 
قريش وهما معلقان , وافقه ملم على تخريبج حديث أبى هريرة دوثهما ٠‏ وفيسة من الاثار الموقوفة عن الصحاءة 
والتابعين ثلاثة آنار : أثر الحسسن فى أوله » وآثر الرهرى ف الوالدات برضمن ٠‏ وآثر أبى هريرة المتصل محديث 
« أفضل الصدفة ما ترك عن غنى » الحديث » وفيه د تقول المرأة إما أن تعطينى وإما أن ثطلةنى ال و بين فى آخره 
أنة من كلام أنى هريرة فبو موقوف متصل الاس:اد » وهو هن أفراده عن مل» مخلاف غااب الآثار الى بوردها 
فانها معلقة . والله أعلم ش 


يباه 


| مز ع 
- 9 
سن وطسرا 


ع 8 
١/ ٠‏ كتاب الأطعبة 
؟ ‏ بإسسيب قول الله تعالى ( كلوا من طيبات ما رزقنا 5 ) الآبة 
وقوله (( أنفقوا من طيباترما كديتم م وقوله إكلوا من الطيبات واعملوا سالا » إفى با تمملون عابم ) 
شت -- ورهن 41 وف كير أخيرنا صفيان” عن مخصور عن أى وائل عن أبى وف الأشعرى” رضى 
الله عنه «عن البى” يكل قال : أطمموا الجائع , وعودوا الريض » وفكوا المانى » قال سفيات” : 
والماق الأسير ظ 
١ 07 00017‏ 01 4< 0 5 م 5-4 م 
8 اام - من يوسف بن عيسى 0 بن فضَيل عن أبيه عن الى حازم عن الى هريرة قال «ماشيم 
آل عد 07 من طعام ثلا ةأيامر 0-6 فوض ف 
هلالزه ‏ وعن ألى حازم عن ألى هريرة « أصابتى م شديل » فلقيث عمر بن اعاطاب » سق أن” 
آه من كتاب الله » فدخل دارم و فتحها على » فشيت غير بعيد كفرر'ت لوجهى من الجود والجوع » فاذا 
رسول” الل مكل فانم على رأمى فقال : يا أباهريرة » فقلث : لبيك" رسول الل وسَعديك» فأخذ بيدى تأقامنى 
وعراف اأذى فى 6 فانطلق فى إلى ر حك فأ لل 0 “ن ابن فشر بت مزه »6 لم قال : 08 فاشرب 5 اباهر” ( 


فمدت فشر_بث » لم قال عد قدت فشربث حتى استوى بطنى فصار كالقدح . قال فلقيت عمر وذ كرت له اذى 


م ١‏ 8 .0 -كتاب الأطىية 


.4ه 


8 7 1 - 0 2 سمع إلا ع 
كان من أمرى وقات له : ولى ذلاك دن كان 006 به مك يأعمر» وال افد استفر نك الآية ولانا افر أ 5 


مناث ٠‏ قال عمر : وال لأن أ كو ن أدلتك أحبة الذي أن كوف لكر عه العم « 
[ الحديث «لامه ‏ طرفاه فى : 35545 ه54 ] 

(بسم الله الرحمن الر<يم ‏ كتاب الاطعمة » وقول الله تعالى : كلوا من طيبات مارزقنام الآبة . وقوله: أنفقوا 

من طييات ما كسب ٠‏ وقوله :كلوا من الطربات واعبلوا صالحا) كذا فى أ كثر الروايات فى الآية الثانية (أنفقرا) 
على وفق التلاوة ٠‏ ووقع فى رواية النسنى « كلوا » بدل أنفةوا , وهكذا فى بءض الروايات عن أبى الوقت وفى 
قابل من غيرها وعلها شرح ابن إطال ٠‏ وأتكرها وتبعه من إمده » حتى زعم عياض أنها كذلك للجميع » وم أرما 
ف دواية أبى ذر الا على وفق التلارة يا ذكرت » وكذا! فى نسخة ممتمدة من روايةكرمة » ويؤيد ذلك آرن 
ا اصنف ترجم بهذه الآية وحدها فى حكتاب البيوع فقال « باب قوله أنفقوا من طيبات ما كسبتم » كذا وقع 
على وق الثلاوة للجميع إلا النسنى » وعليه شرح ابن بطال أيضا »وف لعض الخ من رواية أبى الوقت وزعم 
عياض أنه وقع لأجويع م كلواء إلا أي ذر عن ااسثمل فقال « أنفتوا »ءوتقدم هناك التلبيه غلى أنه وقع 
على الصواب فى حكتّاب الزكاة حرث ترجم «١‏ باب صدفة الكسب والتجارة » لقول اله تعالى ١‏ يا أما الذين ٠‏ 
آمنوا أنفقوا من طياث ما كدبتم ) ولا اختلاف بين الرواةفى ذلك » ويحسن الدسك به فى أن التميير فيا عداه 
من أأذماخ . والطيبات جمع طيبة وهى تطلق على المستلذ ما لااذرر فيه » وعلى النظيف , وعلى ما لا أذى فيه , 
وعلى الحلال . فن الأول قوله تعالى ١‏ يسألونك ماذا أحل لهم ؟ قل أحل الم الطيبات ) وهذا هو الراجح فى 
تفسيرها » اذ لكان المراد الحلال لم زد الجواب على السؤال؛ ومن الشانى ١‏ فتيمموا صميدا طيها )؛ ومن 
الثااث : هذا يوم طيب وهذه ليلة طيبة » ومن الرابع الآبة الثاة فى الترجمة » فقد تقسدم فى تفسيرها فى اازكاة 
أن اراد بالتجارة الحلال» وجاء أيضا ما يدل على أن المراد با الجيد لافتراها بالنهى عن الانفاق من الخييث 
واأراد به الردى. , كذلك فسره ابن عباس ؛ وورد فيه حديث مرفوع ذكره فى« باب تعليق القنو فى المسجد » من 
أو ائل الصلاة من حديث عوف بن مالك » وأوضم هنه فيا بتعاق يذه الترجة ما أخرجه الترمذى من حديث اليراء 
قال وكبنا. أضحاب غذل فكان الرجل ,أن بالقنو فيعلقه فى المسجد ؛ وكان بعض من لا برغب ف الخير يأتى با لقنو من 
الحشف والشيص فيعاته : فتزلت هذه الآبة لإولا تيمهوا الحديث منه تنفقون) فكدنا بعد ذلك بيجىء الرجل بصالم 
ما عنده ‏ ؛ ولأنى داود من حديث سول بن سنيف و فكان الناس يقيمهون شرار "مارم ثم مرجوتما فى الصدقة, 
فتلت هذه الاية » وليس بين تفسير الطيب فى هذه الاية بالحلال ويا يستلذ منافاة » وأظيرها قوله تعالى (>.ل 
لهم الطربات ويحرم علمم الخبا'ث ) وقد جعارا الشافعى أصلا فى تحرج ما تستخبثه العرب مالم برد فيه نص بشرط 
اق با نه » وكأن الممدتفد حرث أورد هذه الآيات - لح بالحديث الذى أخر جه هسم عن أبى هريرة قال م قال 
رسول الله يِل : يا أيها الناس إن الله طيب لايقبل إلا طيبا » وان الله أمى المؤمنين ,ا أمس به المرسلين فقال : 
داياأما الرسل كاوا من الطيبات واع.اوا صالحا ) وقال (يا أيا الذين آمنوا كلوا من طيبات مارزةناى) الحديث » 
وهو من رواية فضيل بن مرزوق »ء وقد قال الترمذى انه تفرد به » وهو من انفرد مسلم بالاحتجاج به دررتفت 


الحديث «الالاه ب هللاه ةزه 


البخارى » وقد وثقه ابن مءين , وقال أو حاتم : عم كديرا ولا يحتج به » وضوقمة الساى » وقال ابن بان :كان 
يخطىء على اانقات » وقال الحاكم : غيب على مس اخراجه . فكأن الحديث الم يكن دلى شرط البخارى اقتضر 
على ابراده فى الترجمة . قال ابن إطال لم يختلف أهل التأويل فى قوله تعالى إ يا أمها الذين آمنوا لاتحرموا طيوات 
م أحل الله ١‏ كم » وآنما زات أرمن حرم على نفسه لذيذ الطعام واللذات المباحة . ثم ذكر لأصاف ثلاثة أحادنث 
تتعلق بالجوع والشبع : : الاول حول بثك أنى مومى , قوله ( أطعموا الجام 5 ا المر يض ) الحديث تقدم فى 
الولعة من كناب النكاح يلفظ ارا الداعى » بدل أطممو ١‏ الجائع ومخرجهما واحد ٠‏ وكأن بعض الرواة 
حفظ مالم حفظ الآخر 6 قال السكرمانى : الآ هنا لا دب وقد يكون واجبيا فى بمض الاحوال اه . ويؤخذ من 
الامى باطعام الجائع جواز الشبع لآنه ما دام قبل الششبع فصفة الجوع قامة به والام باطعامه مستمر ٠‏ قوله 
( وفكوا العانى ) أى خلصوا الاسير » من ف-كدكت الثى” فانفك . قله ( قال سفيان : والعانى الآسير ) تقدم 
بان من أدرجه ف الاسكاح ٠‏ وقيل اللاسير ءان من عنا يعاو اذا خضع . المهديث الئاق حدرث أبى هريرة » قوله 
ما شيع آل عمد من طعام ثلاثة أيام حتى قبض ) فى رواية مسل من طر بق يزيد بن كيسان عن ألى حازم بافظ « ما 
شبع عمد وأهله ثلاثة أيام تياعا » أى متوالية ؛ وسياتى يمد هذا من حديث عائقة ااتقييد أيضا بثلاث , ألكن فيه 
د من خبز البى , وعند مسل ١‏ ثلاث ليال» ويؤغذ مما أن المراد بالايام هذا بليالها » م أن الحراد بالليالى هناك 
بأيامها » وأن الشيح المئنى بقيد التوالى لا مطاقا . و1 والترمذى من طريق الأسود عن عائشة « ما شبع من خبن 
شمير ومين متدأبعين » ويؤخيل مقصوده من جواز الشبع فى اجلة من المغروم »والذى يظبر أن سبب عدم شيعم 
غالباكان بسهب قلة الثى" عندهم , عا لى أم كانوا قد دون و كن يؤثرون على أنقسهم ؛ وسماق بعد هذا وق 
الرقاق أيضا من وجه آخر عن ألى هريرة « خرج النى يلق لبو من الدنيا ولم يشبع من خبز الشعير » ويأتى بسط القول 
فى شرحه فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . الحديث 7 ٠‏ قوله ( وعن أبى حازم عن أبى هريرة قال : أصابنى 
جبد شديد ) هو موصول بالاسناد الذى قبله ٠‏ وذكر عدث الديار الحلبية برهان الذين أن شيخنا الشبيخ سراج 
الدين البلقيئى استشكل هذا التركيب وقال : قوله « وءن أنى حازم » لا يصمح عطفه على قوله عن أبيه لآنه يلزم منه 
إسقاط فضيل فيسكون منةطما إذ إصير ادير عن أبيه وعن أنى حازم » قال : ولا يصح ءطفه على قوله « وعن 
أنى حازم » لان الحدث الذى لم إعين هر عمد بن فضيل فيازم الانقطاع أيضا . قال : وكان اللائق أن يةول : وبه الى 
أبى حازم اثتهى . وكأنه تاقفه من شيخنا فى مجاس إسماعه للبخارى » وإلا فم يسمع بان الشيخ شرح هذا الموضع , 
والارل - ؛ والثاتى مردود لاه لا مالع من عطف اأراوى لهحديث على الراوى إعيئه لدث آخرء ف-كأن 
وسف قآل : <ددثنا عمد بن فضيل عن أبيه عن أن حازم بككذا وعن أنى حازم بكذا . واللائق الذى ذكره كيح 
لكنه لا يتعين » بل لو قال : وم الى أبيه عن أبى حازم لصح »أو حذف قوله ١‏ عن أبيه » ذقال : وبه عن أبى 
حازم لصح ؛ وحدئنا تسكون به مقدرة والمةدر فى حك المنفوظ . وأوضح منه أن قوله ه ومن أبى حازم » معطوف 
على قرله ه حدئنا مد بن فضيل الح » ذف ما ببنهما للعلم نه » وزعم إعض الشراح أن هذا متملق ء وليس كاقال» 
فقد أخرجه أبو يعلى عن عبد الله ن عير بن أبان عن يد بن فضيل إسند البخارى فيه, فظبر أنه ممطوف على السئد 
المذكر رم قلته أولا ولله ال+د . قوله ( أصابنى جبد شديد ) أى من الجوع , والجرد تدم أنه بالضم و بالفتح يعم 
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والمراد به المشقة » وهو فىكل ثىء بمحسبه ٠‏ قوله ( فاستقرأته آية ) أى سألته أن يقرأ على آية من القرآن مغينة 
على طريق الاستّفادة » وفى غالب النسخ و فاستقربته » بغير همزة » وهو جائز على التسهيل وانكان أصله الحمزة . 
قوله ( فدخل داره وفتحبا على ) أى قرأها على وأفبءى إياها » ووقع فى ترجمة أبى هريرة فى و الحلية لآنى لعي 
من وجه آخر عن ألى هريزة أن الآبة المذكورة من سورة آل عدران ؛ وفيه دفقلت له أقرئنى وأنا لا أريد القراءة 
وإنا أريد الاطعام » وكأنه سول الحدزة فلم يفطن غمر اراده . فول ( ردت لوجبى من الجهد ) أى 
الذى أشار اليه أولا وهو شدة الجوع » ووقع فى الرواية الى فى ١‏ الحليةء أنهكان بومئذ صائما وأنه لم يمد ما 
يغطر عليه ٠‏ قوه ( فأم لى يمس ) إضم العين المهملة إعدها موملة هو القدح الكبير . قوله ( حتى استوى بطنى ) 
أى استقام من امتلائه من اللي . قله ( كالةدح ) بكسر الذاف وسكون الدال بمدها حاء مبملة هو السجم الذى لا 
ديش له ء وسيأتى لانى هريرة قصة فى شرب إللإن مطولة فى كتاب إلرقاق » وفيها أنه قال د اشرب » فقال : لا أجذ له 
مسافا » ويستفاد منه جواز الشيع ولو حل المراد بن المساغ على ما جرت به عادته لا أنه أراد أنه زاد على الششبع » 
والله أعل . ( تفبيه ) : ذكر لى محدث الديار الابية برهان الدين أن شيخنا سراج الدين اليلةيى قال : ليس فى 
هذه الاحاديث الثلائة ما يدل على الاطعمة المترجم غلا الالو فا الآيات المذكورة . قات : وهو ظاهر إذاكان 
المراد بحرد ذكر أنواع الأطمءة » أما اذا كان المراد بها ذلك وما يعاق ده من أ-والها وصفائها فالمناسبة ظاهرة » 
لآن من جملة أحوالها الناشئة عنما الشبع والجوع ب ومن جملة صفاتها الحل والحرمة والمستلذ والمستخبث » وما ينشاً 
عنها الإطعام وتركة » وكل ذلك ظاهر من الأحاديث الثلاثة . وأما الآيات فائها تضمنت الإذن فى تناول الطيبات » 
فكأ نه أشار بالأحاديث الى أن ذلك لا متص بنوع من الحلال ولا ال لذ ولا بحالة الشبع ولا بسد الرهق » بل 
يتناول ذلك سب الوجدان و#سب الحاجة , والله أعل ٠‏ قوله ( تولى ذلك ) أى باشره من إشباعى ودفع الجوع 
عفى رسول الله يلد ؛ وحى السكرمانى أن فى رواءة « تولى الله ذلك » قال وه من » على هذا مفعول » وعلى الاول 
فاعل انتهى ٠‏ ويكون «تولى » على الثانى يمعنى ولى . قوله (ولآنا أقرأ لما منك) فيه [شعار بأن عمر 4 قرأها عليه 
توقف فيا أو فى شىء منها حتى ساغ لابى هريرة ما قال » ولذلك أقره عمر على قوله . قوله ( أدخلتك ) أى الدار 
وأطمءتك 5 قوله و" النعم ( أى الإبل » وللحهر مسا فض على غيرها من أنواعبا » وقد تقدم فق المشاقب 
البحث فى تمخصيصها بالذكر وااراد بة , وتقدم من وجه آخر عن أبى هر برة وكنت أستقرى“ الرجل الآبة وهى معى 
ا يثقلب معى فيطءمنى , قال ابن إطال : أيه أنه كان من عادتهم إذا استقرأ أحدم صاحبه القرآن أن حمله الى متزله 
وإطعمه ما تيسر ؛ ويحمل ماوقع من عدر على أنة كان له شغل عاقه عن ذلك » أو لم يكن عنده ما يطممه حينئذ اتتهى 
و بعك الآخير تأسف عمرغلى فوت ذلك . وذكر لى حدث الديار الحابية أن شيخنا سراج الدين البلقيى أسفيعد قول 
أبى هرارة اعمر د لآانا أقر ها منك ءا عر هن وجبين : أسندهيا مرابة عمر » والئاق عدم اطلاغ أبى هربرة على 
أن عير لم يكن يقرؤها مثله ٠‏ قات : رت من هذا الاعتراض»ء فانة يتضمن الطعن على بعض رواة الحديث المذكور 
بالغلط مع وضوح توجمه , أما الآول فان أبا هريرة خاطب عمر بذلك فى حياة النى يِل وى حالةكان عمر فيها فى 
صورة الأجلان منه لسر عليه » وأما الثاى فيعكس ويةال : وماكان أبو هريرة ليةول ذلك إلا بعد اطلاعه » فلعله 
سمعها من افظ رسول الله ييلع حين أنزات وما مها عبر مثلا إلا بواسطة 
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؟ - يسيب التسمرةر على الطءام » والأكل بالءين 
“بام - مَرَشث) عل بن عبد الله أخبنا سفوان” قال الوليلة بن كثير أخبرق أنه مم وهب بن كيسان أنه 
بهم عمر” ين ألى سامة” يقول :كنت غلاما ف مجر رسول الله يكل : وكانت يدى نطيش فى المكحفتر » فقال 
لى رسول" الله يه : ياخلام» سم نه » وكريدينك » وكل ما ليك . فا زات قللثة طممتى بعد ؟ 
[ الحديث دبمه ‏ طرقاء فى : ااه , 4لا؟ه ] 9 

. قوله ( باب النسمية على الاءام » والأكل وين ) المراد بالتسمية على الطعام قول بسم اه فى ابتداء الا كل » 
وأصرح ما ورد فى صفة النسمية ما أخرجه أبو د.د واترمذى من طريق أم كلثوم عن عائشة مرفوعا « اذا أكل 
أحدك طماما فليقل بنم اقه , فان نسى فى أوله فليل : بسم لله فى أوله وآخره ع وله شاهد من حديث أمية بن 
عشى عند أبى داود والنسائى » وأما قول النووى, أدب الآ كل من ١‏ الأذكار ع : صفة القسمية من أهم ما يذبغى 
معرفته » والأفضل أن يقول إسم الله الرحمن الرحيم فان قال اسم لله كفاه وحصات السئة . فل أد لما ادعاه من 

الافضاية دليلا عاصا » وأما ما ذكره الذزالى فى آدابالأكل من «١‏ الاحياء » أنه لو قال كل لقمة يم الله كان 
حسنا » وأنه يستحب أن يقول مع الاولى إسم الله ومعالثانية إ.م الله الرحمن ومع الثالثة يسم اله الرحمن الرحيم» 
فم أر لاستحباب ذلك دليلا » والشكرار قد بين هو وجبه وله حتى لا يشذله الأكل عن ذصكر الله . وأما قوله 
د والأكل بالهين » فيأى البحث فيه , وهو يآنارل من بناطى ذلك ب'فسه وكذا بغيره بأن تاج الى أن يمه 
غيره ولكنه بيمينه لا بثماله ٠‏ قوله ( أغير | سفيان » قالالوليد بن كثير أخبرنى )كذا وقع هنا وهو من تأخهي 
الصيوة عن الرارى , وهو جاز .وقد أخرجه الجمردى ف دسنده وأو لعيم قد ام:خرج » من طر يمّه عن سفيان 
قال « حدثنا الوايد بن كثير » وأخرجة الاماعيلى من رواية #د بن لاد ءعن سفيان عن الوليد بالعئعئة ْم قال فى 
آخره دفتألوه عن اسئاده فقال: حدثنى الوايد بن كثير » ولعل هذا هو ااسر فى سياق على بن عبد الله له على هذه 
الكيفية « ولسفيان بن عييئة فى هذا الحدرثك سند آخر أخرجه التاق ون خمد بن ماصور وابن ماجه عن #د بن 
الصباح كلاهما عن سفيان عن هششام عن أبيه عن عير بن أبى سلة ؛ وقد اختلف على هشام فى سنده فتكأن البخارى 
عرج عن هذه الطريق لذلك ٠‏ قوله ( عمر بن ألى سلية ) أى ابن عيد الأسد بن هلال بن عبد الله بن عصس بن عزوم » 
واسم أنى سلدة هبد اله , وأم عمر المذكور هى أم سللة زوج النى يلقع » ولذلك جاء فى آخر الباب الذى يايه وصفه 
بأنه ه د بيب النى َي » ٠‏ قوله ( كنت غلاما ) أى دون البلوغ» يقال للم من حين يولد الى أن يبلغ الحم غلام » 
وقد ذكر اين عيد الى أنة ولد فى السئة الثائية من الحجرة الى المديئة بأرض المبشة » وتبعه غير واحد » وفيه أظر 
بل الصواب أنة ولد قبل ذلك ٠‏ فةد صح ق حديث عبد الله بن الزبير أنه قال ه كنت أنا وعصر إن أبى سلءة مع 
النسوة يوم الخندق , وكان أ كبن منى بستتين » اتتببى . ومولد ابن الربير فى السئة الأولى على الضحيح فيكون مواد 
عير قبل الحجرة إسلتين ٠‏ قوله فى حجر رسول الله يَبِيْهْ ) بفتح الحاء المبملة وسكون اليم ٠أى‏ فى تر بيته ونحت 
نظره وأنة بيه فى حدضئه تربية الواد » قال عياض : الحجر يطلق على الحضن وعلى الثوب فيجوز في-ه الفتح 
والكسر ء واذا أريد بة معنى الحضانة فبالفتح لاغير , قن أريد به المنع من التصرف قبالفتح فى المصسر 
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وبالكسر ف الاسم لاغيد ٠‏ قوله ( وكانت يدى تطيش ف الصحفة ) أى ء الأأكل » ومعنى تطيش ‏ وهو بالطاء 
المهملة والشين المعجمة بوزن تطيرر تتحرك فتميل إلى نواحى القصعة ولاتتصرعلى موضع واحد ء قله الطيى قال : 
والاصل أطيش بيدى فأسئد الطبش الى يده ميالغة » وقال غيده : معنى ايش ذف وتسرع وسي أت فى الباب الذى 
يليه بلفظ رأ كلت مع النى يليو طماما لمات آكل من نواحى الصحؤةرهو يفسرالمراد » والصحفة ما تشبع خمسسة 
ونحوها » ومى أ كبر من القصمة . ووقع فى رواية ااتزمذى من طريوعروة « عن عمر بن أبى سلة أثة دغل على 
دسول الله يليج وءده ظعام فقال : ادن يابنى » ويأقى فى الرواية التى, آخر الباب الذى بليه وأقى النى لتو إطعام 
دعنده رييبه » واجمع بينهما أن يجىء الطعام وافق دخوله. قوله ( غلام سم الله ) قال النووى : أجمع العلداء على 
استحياب النسمية على الطمام ق أو له ؛ وفى نقل الإجماع على الاستجاب نظر » إلا إن أر بد بالاستحياب أنه راجح 
الفمل » و إلا فد ذهب جماءة الى وجوب ذلك » وهو قضية القولرايماب إلا كل بالهين لآن صيخة الا بالجميسع 
واحدة . قوله (وكل ببمينك وما يليك ) قال شيخنا فى «شرح التبذى» : حله أ كثرالشافمية على الندب ؛ و يفجزم 
الغرالى ثم الذووى » لكن نص الشافعى ف « الرسالة » وفى مون آخر من « الأم » على الوجوب . قلت : وكذا 
ذحكره عنه الصيرف فى « شرح الرسالة » ونقل ‏ البوبطى فى ننصره ء أن الآ كل من رأس الثريد والتعريس على . 
الطريق والقران فى الّر وغيرٍ ذلك ما ورد الآ بضده حر|» ومثل البيضاوى فى منواجه للندب بقوله يِرلِيهِ ه« كل 
ما يليك » وتعقبه ناج الدين:السبكى فى شرحه بأن الشافعى نس فى غير موضع على أن من أ كل عا لا يليه عالما يا لنهى 
كان عاصيا [ نما ٠‏ قال : وقد جمع والدى أظائر هذه المسأة فى كاب له سماه « كف اللبس عن اللمسائل الس » 
وأصر اقول بأن الااص مما للوجوب ٠‏ قلت : وبدل على رجوب الكل بالوين ودود الوعيد ف الكل ا لشمال أفى 
يح مسال من ححديث سلمة بن الا كوع وان الن يلق رأى_جلا يأكل بثماله فقال : كل بيميئك . قال : لا أستطيع ١‏ 
قال : لا استطمت . فا دعبا الى فيه بعد و أخرج الطرافى من حديث سبيعة الأسلية من حديث عقبة بن عامى دان ٠‏ 
النى يل رأى سبيعة الاسلية تأكل بثمالها فقال : أخذها داء غزة » فقا : ان بها قرحة ٠‏ قال : وان , فرت إغزة 
فاصاءها طاعون فانت » وأخرج مد بن الربيع الجيزى فى « مسئد الصحابة الذين نزلوا مصير » وسئده حسن . 
وثبت الهى عن الا كل بالشيال وانه من عمل الثمرطان من حديث ١‏ ن تمر ومن حديث جر علد مم وءدد أحد 
إسند حسن عن عائشة رفمته « من أكل بثماله أكل معه الشيطان » الحديث ٠‏ ونقل الطيى أن ممنى قوله , ان 
الشوطان يأ كل بثماله أى حمل أولياءه من الانس على ذلك ليضاد به عباد اله الصالحين » قال الطببى : وتحر بره 
لا تأكاوا بالثمال » فان فعلتم كننتم من أو لياء الشيطان ‏ فان العيطان تحمل أولياءه على ذلك أثتهى . وفيه عدول 
عن أأظاهر , والاولى حمل الذبر على ظاهره وأن الشيطان يأكل حةيقة لآن العقل لا يحيل ذلك » وقد يت الخبر به 
ألا تاج الثأو يله وسرى القر طى فى ذلك احتهالين ثم قال : والقدرة صامة ثم ذكر هن عزد - أن الشيطان 
يستّحل الطعام اذالم 0 أسم الله عليه » قال : وهذ! عيارة عن تناو له » وقيل معثاه استتحسانة رفع البركة ري 
ذلك الطعام اذالم يذكر اسم الله . قال القرطى : وقوله يلقع « فان الشيطان يأ كل بشماله » ظاهره أن من فمل ذلك 
كشيه بالشيطان , و أبمد ولعسف من أعاد الضمير فى ثماله على الأكل ٠‏ قال الاووى : فى هذه الأحادرث استحباب 
الاكل والشرب بالدين وكراهة ذلك بالثمال » وككذلك كل أخرن وعطاء ا وقع فى بعض طرق حمديث أبن عبر 
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وهذا اذالم يكن عذر من ميض أ جراحة فان كان فلا كرادة كذا قال » وأجاب عن الاشكال فى الدعاء على الرجل 
النى فمل ذلك واعدذر فل ببسل عذره بأن عياضا ادعى أنة كان منافقا » ودمقبه الاووى بأن جماعة ذكروه فى 
الصحاية وسموه إسسر! إضم الموحدة وسكون المرملة ؛ واحتج عياض ما ورد فى خيره أن الذى حمله على ذلك الكيي, 
ودده النووى بأن الكبر واغخالفة لا يقتضى النفاق لكينه معصية ان كان الامى أمى إيحاب . قات : ولم ينفصل غن 
اختياره أن الامى أمى ندب » وقد صرح ابن العربى بإثم من أكل بثماله ؛ واحتّج بأن كل فعل بنسب الى الشيطان 
حرام . وقال القرطى هذا الام على جبة الندب لانه من باب تشريف الدين على ااشمال لانها أقوى فى ااشالب 
واسبق الاعال وأمحكن ف الاشذال ؛ وهى مشةقة من الهن , وقد شرف الله أصحاب الجنة اذ نسبهم الى المين » 
وعكسه فى أعواب الشمال ٠‏ قال : وعلى اججماة والمين وما أسب الها وما اشّق مها #ود لذة وشرعا ودينا » والثمال 
على نةيض ذلك » واذا تفرر ذلك فن الاداب المناسية لمكارم الاخلاق والسيرة الميئة عند الفضلاء اغتصاص 
الوين بالاعمال الشريفة والاحوال النظيفة ؛ وقال أيضا :كل هذه الاواس من احاسن ا1-كلة والمكارم المستجاة 
والادل فباكان من هذا الازغيب والندب تال : وقرله «كل مما بليك , محله ما اذا كان ااطمام نوعا واحدا لان 
كل أحدكالاتو ما يليه من الطعام فأخد الغير له تعد عليه مع ما فيه من "ةدر النفس ما خاضت فيه يه الآيرى 0 
ولمافيه من اظبار الحرصض والنهم »وهو مع ذلك سوء أدب إذير فائدة , أما اذا اختلفت الا' بواع ققد أباح ذلك 
العلداء . كذا قال . قوله ( فا زالت تلك طممتى بعد ) بكمر الطاء أى صفة أكلى , أى لزمت ذلك وصار عادةلى . 
قال الكزمانى : وق بعض الروايات ب أضم يقال طعم اذا أكل والطعية اك » والمراد جميع ما تقدم من الابثداء 
بالتسمية والاكل بالهين والآاكل ما يليه . وقوله يمد ٠‏ بالشم على البناء أى استّمر ذلك من صنيعى فى الا كل , وفى 
الحديث أنه ينبئى اجتئاب الأعمال ااتى نشبه أعمال الشياطين والكفار ؛ وأن لاشيطان بدين » وأنة يأكل ويشرب 
7 تأخيل ويعطى . وفيه جواذ الدعاء على من الف الحم الشرعى . وفنه الآ بالمعروف واانهى عن الماسكر 
حتى فى حال الاكل . وفيه استحواب تمليم أدب الاكل والشرب . وفيه مثقرة لعمر بن أبى سلة لامتثاله الآ 
ومواظ 4 على مقتضاه 
> - بسي . الا كل مما يلي 
رقال أنس نس : قال الني ييه ه اذحكروا أسمّ الله وليأكل كل رجل مما يليه » 

/الاماه ب مها 27 المزز بن عبد لله قال د عل بن جعفر عن تخد بن عرو بن حلدلة ليلل 
عن وهب بن كيسان ألى نعيم عن عر بن ألى ساءة” ‏ وهو ابن أم” سامة زوج الب" َقِ ‏ قال « أأكات يوماً م 
ر سول الله وَبُنَهْ طعاماً » فجملت” كل" من نواحى الصسفة » ققال لى رسول الله يكت كل مما يايك » 

هلاماه ‏ وَرشُث) عبد الله بن بوسف اخبرنا .الك عن وهب بن كيسان أن نيم قال ٠‏ « أن رسول الله 


َيِه بطعامي ومعه ر بيبه “رين أوسكة قال الله » وكل مما يليك » 
قوله ( باب الأكل ما يليه ؛ وقال أنس قال النى لتو : اذكروا اسم الله , و ليأكل كل رجل مما يليه ) هذا التعليق 
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طرف هنحديث الجعد أنى عثمان عن أ نس فى قصة الولية على زينب بنت جحش » وقد :ذم فى «باب الهدية العروست» 
فى أوائل النكاح معلا من طربق ابراهيم بن طبمان عن الجعد » وفيه ه ثم جعل يدهو عشرة عشرة يأكلون ويةول 
لهم : اذكرو! اسم الله و ليأك لكل رجل ما يليه» وقد ذكرت هناك من وله ؛ وسيأتى أصله موصولا بعد بابين 
من وجه آخر عن أس لكن ليس فيه مقصود الترجمة » وعزاء شيخنا ابن الملقن ترها أغاطاى لاخريح ابن أبى 
عأصم فى الاطعمة من طريق بكر وثابت عن أنس » وهو ذهول منهما : فليس فى الحديث المذكور مةصود الترجة » 
وهو عند أنى بعلى والبزار أيضا من الوجه الذى أخرجه ان أنى عأدم * قل (حدثنى ممد بن جمفر) يعى ان أنى 
كثير المدتى » وحلحلة رملتين مفتوحتين بيتها لام ساكنة ثم لام مفتوحة ٠‏ قوله ( عن وهب بن كيسان أبى أعيم 
قال : أنى دسول الله يكن )كذا رواء أصاب مالك فى وااوطأء عئه وصورتة الارسال وقد وصله غالد بن علد ويحمبى 
بن صا الوحاظى فقالا .« عن مالك عن وهب بن كيسان عن عمر إن أبى منلءة » » وخالف اجميع [حق بن ابراهيم 
المذينى أحد الضعفاء فقال عن مالك عن وهب بن كيسان عن جابرء وهو مذكر ء ول'ما استجاذ البخارى إخراجه 
ب دان كان الحفرظ فيه عن مالك الارسال لآنة بين بالطريق الذى قبله صمة سماع وهب بن كيسان عن عمر بن أنى 
سلة ؛ وافتذى ذلك أن مالكا قصر باسئاده حيث 0 إصرح بوصله وهو ق الأصل موصولء و لعله وصله مرة ذفظ 
ذلك عنه خالد ويحى بن صالم وهما ثقتان » أخرج ذلك الدارقطنى فى « الذرائب » ونيا » واقتصر ابن عبد البر فى 
د انهيد » على ذكر رواية غالد بن عد وحده 
- يسيس من تام حول الققصعة هم صاحبه إذا لم تغرف" منه كراهية 

وممه # ورشه) قيبة” عن مالك عن إسحاق بن أبى طاح أله سمم” أنس بن مالك يقول « إث> 
خياطا دعا رسول الل يكت لطعام 0 ٠‏ قال أنس” فذهبت هم رسول اثْر وُه » فرأيته” يدهم ال باء من 
حوال التصعة .قال : فر أزل» 8 الدباء من وءئذ » 

وله ( باب من تقيع <والى القصعة مع صاحبه ) حوالى بفتّح الام وسكون التحتانية أى جوانب » يقال دأيت 
الناس <وله وحو ليه و<واليه وأللام مفتوحة فى الميع ولا يحوز كدرها 5 قله ( اذالم يعرف منه كرامية) ذكر 
فيه حديث أنس فى تقهم النى يلاج الدياء من الصحفة » وهذ! ظاهره يعارض الذى قبله فى الآمى بالآكل ما يايه » 
جمع الإخارى بدنهما يحمل الجواز على ما اذا عم رضا من يأكل معه ورمز بذلك إلى تضعيف حديث عكر اش 
النى أخرجه اترمذى حيث جاء قيمه التفصيل بين ما اذاكان لونا واحدا فلا يتعدى ما يايه » أو أكثر من لون . 
فيجوذ ؛ وقد مل بعض الشراح فمله 2 فى هذا الحديث على ذلك فقال : كان الطعام مشتّملا على مرق ودياء 
وقديد فكان يأكل ما يعجبه وهو الدباء ورترك مالا بعجبه وهوالقديد » وخمله الكرمانى ما تقدم له فى «باب الخياط » 
من كتاب الببع على أن الطعام كان لنبى يلق وحده » قال : فلوكان له و لغيره اسكان المستحب أن يأكل مما يليه . 
فلت : ان أراد بالوخدة أن غيره لم يأكل ممه فردوه لآن أنا أكل معه ؛ وان أراد بة المالك و أذن لئس أن يأكل 
معه فلوطرده فى كل مالك وهضيف » وما أظن أد! يوافقه عليه . وقد نل ابن بطال عن مالك جوابا يبجمع الجوا بين 


الحديث بولامرة غ6 


المذكورين ففال : ان المؤاكل لآهله وخدمه يباح له أن قبع شروته حيث رآها اذاعل أن ذلك لا يكره مه » فاذا 
عل كراهتهم لذلك لم يأكل الا ما يليه ٠‏ وقال أيضا انما جالت يد رسول اله يبي فى الطمام لآنه علم أن أحدا لا 
يتكره ذلك منه ولا ياقذره ٠‏ بل كانوا يتبركون بريقه وماسة بده » بل كانوا يقبادرون الى نخامته فيد لسكون يبا » 
فكذلك من ل يتقذر من مؤاكله بحوز له أن يمرل يده فى الصدفة . وقال ابن التين : اذا أكل المرء مع خادمه وكان 
فى الطعام نوع م:فرد جاز له أن يرد به . وقال فى موضع آخر : انما فمل ذلك لآنه كان يأ كل وحده فسيأتى فى 
رواءة أن الخءاط أفبل علىعله . قات : هى روابة مامة عن أنس كا سيأقى بعد أبواب» لكن لا يثيت المدعى لآن 
أنسا أكل مع النى َي ٠‏ قوله ( أن خياطا ) لم اقف على اسمه لكن فى رواية نمامة عن أنس أنهكان غلام النى 
هيه وفى لفظ ه أن مولى له خياطا دعاه » . قوله ( لطءام صنعه ) كان ااطءام المذكور ثريدا يا سأبينه ٠‏ قوله ( قال 
أنن فذهبت مع رسول الله ييه فرأيته يتتبع الدباء ) مكذا أو رده عختصرا » وأخرجه مل عن فتبية شيخ 
البخارى فيه بنامه , وقد تقدم فى الببوع عن عبد الله 3 ودف عن مالك بالريادة ولفظة « فقرب إلى دسول ألله 
يلت خيزا ومرتا فيه دباء وقديد , وأفاد شرخنا ابن الملقن عن « مستخرج الامماعيلى , أن الخيز المذكور كان خيز 
شعير » وغفل عما أورده البخارى فى« باب المرق » كا سيأتى عن عود الله بن مسلية عن مالك بلفظ مغن شعير» 
والثاتى مثله » وكذا أورده يعد باب آخر عن اسماعيل بن أبى أويس عن مالك بتامه » وهو عند هسل عن قتوسة 
أيضا » وقد أفرد الإخارى لكل واحدة ترجة , وهى المرق والدباء والثريد والةديد ؛ قوله ( الدياء ) ينم الدال 
المبملة وتشديد الموحدة دود ويجحوز القصر حكاه القزاز وأ نكر القرطى هو القرع ؛ وقيل خاص بالمستدير منه » 
ووقع فى ه شرح الموذب لانووىء أنه القرع اليابس » وما أظنه إلاسهرا » وهو اليقطين أيضا واحذه دباة ودية» 
وكلام أبى عبيد المروى يقدّضى أن الحمرة زائدة فانه أخرجه فى « دببء» وأما الجوهرى ؤأخرجه ف الممدّل على أن . 
همزانه ملقلية » زهو أشيه بالصراب » كن قال الرعغشرى : لا ندرى مى منقلية عن واو أو ياء؛ ويأق فى رواية 
مامة عن أنس رفنا رأيت ذلك جملت أجمعه بين مديه » وى روآية ميد عن لين وات أجمه وأدنيه 0000 

( فل أذل أحب الدباء من بوءءذ ) فى رواية أمامة ه قال أأ فس : لا أزال أحب الدباء بعد مارأيت رسول الله ييخ 
صنع مأ صنع , وفى رواية مس من طريق سليان إن المغيرة عن ثابت عن أنس ملت ألقيه إليه ولا أطءمه» وله 
من طر يق معمر عن ثبت وغاصم عن أنس فذ كر الحديث ١‏ قال ثابت فسمءت أنسا يقول : فا صنع لى طعام بعد 
أقدر على أن إصلع فيه دباء إلا صضشع » ؛ ولاين ماجة إسئد يح عن يد عن أن قال «؛ بعثت معى أم سايم 
مكتل فيه رطب الى رسول ال يلدع ذلم أجده ؛ وخرج فريبا الى مولى له دعاه فصع له طماما , قأتيته وهو يأكل 
فدماتى فأ كات معه , قآل وصزم له ثر بدة باحم وقرع فاذا هو يعجبه القترع ٠‏ عات أجمعه فأدنيه منه » الحديث » 
وأخرج سل بءضه من هذا الوجه بلفظ «كان يءجبه القرع , ولأنساتى , كان يحب القرع ويقول : إنها ثجرة أخى 
يوأس ء وجمع بين قوله فى هذه الرواية د فم أجدء » وبين حدديث الباب « ذهبت مع رسول الله يَلِلُ » أنه أطلق 
المعية باعتبار ما آل اليه الحال » وحتمل تعدد القصة على بعد » وف الحديث جواز أكل الشريف طعام من 
دونه در #ترف وغيره وإجاية دعرته » ومؤا كلة الخادم وبيان ما كان فى النى عله من التواضع والاطاف 
بأصمابه وتعاهدم بالجىء الى منازهم ٠‏ وفيه الإجابة الى الطعام ولوكان فليلا , ومناولة ااضيفان بعضهم إءضا ما 


قن .ب كتاب الأطءية 


وضع بين أيديهم » ونا عتنع من يأخذ من قدام الآخر شيئًا لنفسه أو اغيره ؛ وسيأتى البحث فيه فى باب مفرد . 
وفيه جواز خرك المضيف الا كل مع الضيف لآن فى رواية ممامة عن أنس فى حديث الباب « ان الخياط قدم لهم 
الطعام ثم أقبل على عمله » فيؤخذ جواذ ذلك من تقرير النى يَلَِو » حمل أن يكون الطعام كان قليلا 9 ترم بهء 
ومحتمل أن يكو ن كان مكتفيا من الطعام ركان صضامما أوكان شذله قد َم عام 4 تكله ٠‏ وقيه الحرص على القشيه 
بأهل ادير والاقتداء عم ىَْ المطاعءم وغيرها وف 4 فضيلة ظاهرة لأنس لاقتفائة أ ال ى 2 حى ف الآشياء 
الجبلية » وكان يأخيل نفسه باأراعه فيها » رضى الله عنه . قوله (قال عمر بن أبى سلة قال لى الى ى يله :كل بيمينك ) 
كذا فت هذا التعليق ف رواية أبى ذر عن الحرى والكشمونى وسقط للرافين وهى الآشيه وقد مذى موصولا فقيل 
باب ؛ والذى يظبر لى أن عله بعد الترجمة التى ليه 
,لام - 5 عبداث” أخبر نا عبد اك ا 8 7 عن مع عن أبي عن مسروق عن عائشة ري 
الله مها قالت 2 كان البى” 2 عن النيمن ما استطاع” ف طهوره وتتهلو ورَكلهر 6. وكان قال بواسظ قبل 
هذا « فى شأن كله » 
قوله ( باب الثيمن فى الأكل وغيره ) ذكر فيه حددوث عالشة «كان رسول الله مويه حب النيمن ل المديثك ٠‏ 
وهو ظاهر فيا ترجم له. وظن ن إعضوم أن ف هذه الترجمة كرارا لأنه عدم فى قوله «١‏ باب التسممة عا لى الطعام 2 
والأاكل بالمين « وقد أجاب عبه ابن بطال بأن هله الترجة أعم من الآأرلى » لآن الأرل لفعل الأكل ققط وهله 
بيع الأفمال فيدخل فيه الكل والشرب بطريق التعميم اهء ومن جملة العموم عموم:متعاقات الآكل كالاكل من 
جبة ة الهين وتقديم من على العين ف لاف ووه على من على الشمال وغير ذلك . قوله (وكان قال بواسط قبل 
هذا فى شأنة كله ) الفائل هو شعبة » وأاةول عنه انه قال بو اسط هر أشعث وهو ابن أبى الشعثاء » وفد تقدم ببان 
ذلك مع مراحث المديث فى « باب الثيمن » من كناب الوضوء . وقال الكرماق قال بءض المشايخ : القائل بواسط 
هو أشءث ؛ كذا نقل » وليس بصواب من قال 
- يسيس من أكل” حتى شيم 
الم4ه ‏ 0207 إمماعيل خد الى ماللك” عن إسحاق ن عبد الل بن أني طلحة أنه م أنس” بن 
مالك ٠‏ يقول م« قال أ بو طاح لأ عا : : لقد سمت صوث > رسول ال كلاه معنا أعرف” فيه 0 2 فهل 
عبدءتك من شى ؟ وأ آحت 0 امت خارا لها فلت ليت تبعضه و ثم دماته” 002 وى 
ورداننى ببعضة 6 م أرساتى إلى رسول ال 22 04 قال فذكّبت” به نوجِذت رسولة الله ١‏ لله ف المسدلر ومعه” 
لمم 3 قال رسول” الل يله أن 2 3 فوموا ٠.‏ فانطاق والطففة بين" أيديهم دى جات" أا طلحة» فقال أو 


الحديث ررم عرروة 00 فك 


طلحة : يا 1 سل ) فد جاء رسرائ بل بالناس » وليس عندنا من الطعام مانطممهم . فقالت : اله ورسوله 
أعر . قال فانطآن أبو طلحة حتى رسو" ال يلقم » فأقبل” أبو طلحة ورسولة الل يللم حتى دَخَلاء فقال 
رسو ل ايل مللته 33 : وله نى ياأم" | ماعن لكر » َأتتْ بذاك الخبيز « وأمصس هِ 1 عصرت" عليه أ لم 
كلها فأدمته » 0 فيه “الل يلتم ماشاء الله أن يقول ‏ ثم قال : انذآن لمشّرة , فأذن لحم » فأكلوا 
5 تى' شّبسوا نم خر ا ونان حرم رونم فأ كلوا حتى شيعوا م خرجوا » ثم قال : اذّن 
لمشرة ء فأذن لهم » «أكاوا . شبعو الم خرج ب وا. ثم أذن لمشرة » فأكل القوم” كلهم وشبعواء 
والقوم” مانون رحلا © 
يمه - شنا مومبك ثنا مقر عن أبيو .“قال وعلاثف أو عيان أيضا عن عبد ر الرءءن ن أى 

بكر رضي الله عنهما قال «كع النى وله يل ثلاثين: وماثة » قال نئي َلَهِ : هل هم أحد منكم طمام ؟ 
00 رجل صاع م دن امام موه » فين )»ثم جاء رجل” 0 هن طويل" خم 000 
لبي 2 :أبيم أم يي ال : هب ؟ فال :لا بل بهم” . قال فاشترتى منه شاد أصدمت > فأمر نى 

ان يله بسواد الرطظ #طأنٍ 0 الله مام الثلاثين” وا ة إلا قدحر له حُركة من سواد بطانها» إن كان 
شاهدا أعطاها إياء » وإن تغائياً حَبَأها له ؛ م جل 5 كتين » فأ اجبالعيون وشَبمْنا » وفضل فى 
القصمتّين خماته” على البعير م قال » 


6 ع مش ا وهيب ١ح‏ ثنا منعور عن أمو عن ٠‏ عائشة” رضي انُْ عمها ل ا 5 )الى 


2 حين ) شبعنا دن الأسوالعر والاء »© 
[ الحديث © مجه ب طرفه 044 ] 
قوأه ( باب من أكل جع ) ذكر فنه الاثة أحادث : الاول «ديث أنس فى تكثير الطعام ببركة النى 
َل ؛ وقد تقدم شرحه فىت النجوة وفيه « فأكلوا حتى شبعوا » . الثائق حديث عبد الرمن بن أب بكر فى 
إطعام القرم ه من سواد بطن :»وكانوا ثلاثين ومائة رجل » وفيه د فأكانا أجموث وشيعنا » وقد تقذم شرحه 
فىكتاب الحية . الثااك حهائشة د توف النى يليج حين شيمنا من الآسودين الور والماء , وفيه إشارة الى أن 
شبعهم لم بقع قبل زمان وة 5-١‏ أرماى . قلت : اسكن ظاهره غير ماد » وقد تقدم فى غزوة خوبر من ماريق 
عكرمة عن عائثة قالت ولك خيير قانا الآن أشي بع من الغر » ومن عدديث إن عمر قال م ما شيمةا حتى فتحنا 
خيبر 0 فااراد أنه يللد اين شوعوأ والكيو د شيعهم ٠‏ وابتداره من من فلح خرير وذلك قبل مونة 2 بثلاث 
سدين » ومراد عائثة بما / اليه من الشبع هو من الّر خاصة درن الماء لكن قرنته به إشارة الى أن تمام الشبع 
حصل بجمهوما 7 نكأ فيه يمعنى مع لا أن اليا م وحندة يول الشموع منه » ولما عيرت عن الآر بوصف 


م؟ه 6 كتاب الاطعمة 


واد وهو السواد عبرت عن الششبع والرى بفءل واحد وهو الشب.ع »وقرله ففيث أنس عن أنى طادة د سمت 
صوت النى وَل ضعيفا أعرف فيه الجوع » كك أنه لم يسمع فى صوتة لما تكايذاك الفخامة المألوفة منه , لحمل 
ذلك على الجوع بقريئة الال النىكانو! فا » وفيه رد على دعوى ان حبان الةلم ي>وع» واحتج ميث« أبيت 
يطممنى رفى ويسقيى » وتعقب بالل على تعدد الحال : فكان جوع أحيانا لى به أحبابه ولا سيا من لا يحد 
مددا وأدركه ألم الجوع صبر فضودف له » وقد بسطت هذا فى مسكان أخر ٠‏ .خف هن قمة أبى طلحة أن من 
أدب من يضيف أن رج مع الضيف الى باب الدار :سكرمة له , قال ابن بطالفى هذه الاحاديث جراذ الشبع 
وأن تركه أحيانا أفضل » وقد ورد من سان وأنى عدا أن النى يل قال: أ كثر الناس شيعا فى الدنييا 
أطولهم جو'ا فى الآخرة » قال الطبرى غير أن الشبع وانكان مباعا فان له حدا , اليه » وما زاد على ذلك فوو 
سرف ؛ والمطاق مه ما أعان الأكل على طاءة رية وم لشذله قله عن أداء ماوجببه اه . وحديث سيان الذى 
أشار اليه أخرجه ان ماجه بسند لبن » وأخرج عن ابن عمر تحوه وفى سنده مأيضا » وأخرج ابذار نجوه 
من حديث ألى جحيفة إسند ضعيف » قال القرطى فى المذوم 1 ذكر قصة أبى الميتميع للنى بقع و لصاحبيه الششاة 
فأكارا <تى شيعوا : وفيه دلل على جواز الشبعء وما جاء من اانهى عنه مول عبيع الذى يثقل المعدة و يبط 
صاحيه عن القيام لأعيادة و يفضى الى البطر و الام والنوم و المكسل »وقد تنتهى كر الى التحرحم بحسب ما بيترتب 
عليه من المفدة . ذكر الكرمانى ثيما لابن امثير أن الشبع الذكور “ول على ثشهامعتاد مهم وهو أن الثاثك 
للطمام وااءاتٌ لاشراب والثث للنفس » ويحتاج فى دعوى أن تلك عادتهم الى ثقل خ و لثما ورد فى ذلك حديث 
حسن أخرجه الترمذى والفسائى واين ماجه وصححه الحام من حديث المقدام بن معاب م سمعت رسول الله يله 
ترل : ما مل أدى وعاء شرا من لطن ٠»‏ سب إن آدم لمات يمن صاية » فان الأدى نفسه فثاث للطعام 
وثاث لاشراب وثاث للنفس » قال القرطى فى ,شرح الاسماء لو سمع بقراط بهذه الأه لعجب من هذه المكة . 
وقال الغزالى:قبله فى باب كسر أأشهو تين من « الاحياء » ذكر هذا الحديث لبعض الف فال : ما سمغت كلاما فى 
قلة الأكل اح من هذا . ولا شك فى أن أثر المكمة فى الحديث المذكور واضح » خص الثلاثة بالذكر لانما 
أسياب حياة الميوان ولأنة لآ يدخل اليطن سواها . وهل المراد بااثك الأساوى عهر الخير “أو التقسيم الى 
ثلاثة أقسام متقارية ؟ حل احتيال » والاول أولى . و>تمل أن يكون لمح يذكر الث قوله فى الحديث الآخر 
و الثلث كسثير » وقّال ابن المثير : ذكر البخارى ق الآشربة فى ه باب شرب اللإن لل حديث أنس وفيه قرله 
لجعلت لا آلو ما جءات فى بطنى منه » فيحتمل أن يكون الشبع المشار اليه فى أحايث الى ذلك لآنة طعام بركة : 
قلت : وهو يحتمل إلا فى حديث عائقة ثااث أحاديث الباب » فان المراد بة الشبع اله , والله أعلم . واختلف 
في حد الجوع على رأيين ذكرهما فى و الاحياء , أحدهما أن يشمى الخبز وحده , فب الآدم فليس يجائع . 
ثائيهما أنه إذا وقع ريقه على الارض لم يقع عليه الذباب . وذكر أن مانب الشبع تنحسبعة : الأول ما تقوم 
به الحياة » الثانى أن يزيد حتى يصوم ويصلى عن قيام وهذان واجبان , الثالث ل حتى يقوى على أداء 
النوافل » الرابع أن يزيذ حتى بقدر على الشكسب وهذان مستحبان ؛ الخامس أن ,علا وهذا جائز ‏ السادس 
أن بزيد على ذلك ويه يثقل البدن وبكبثر النوم وهذا مكروه ‏ السابح أن يزيد حى ينوع البطنة المنبى عنها 
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وهذا حرام اه. ويمكن دخول الثالثف الرابع والاول ف الثانى والله أعل ٠‏ تنبيه : وقع فى مياق السند معتمر وهو 
أبن سلييان التيمى عن أبيه قال وحدثنى أبو عثمان أيضاء فرعم الكرمانى أن ظاهره أن باه حدث عن غير أبى عثمان 
شم قال وححدرتك أبو عثهان أيضا .قلت :و ليس ذلك ااراد , وإعا أداد أن 3 عهان حودثنه يرث سابق على هذا 
ثم حدله بوذا فإذلك قال م أ يضاء أى ححددث يحديث بعد حديث 

/ا - باسسييت ( ليش على الأعمى حرج - إلى قوله - لماسكم تمزلون ) والمّهد والاجماع على الطعام 

نه - مش] على بن عبد الله حد” ثنا سفيالت” قال يحبى' بن سعيد ممت" شير بن يسارر يقول 
« حدائنا سويد" بن النعمان قال : خر” جنا مم رسولى الل يل إلى هر » فلسا كما بالمكهواء ‏ قال يد وهى من 
0 عل روحة - دعا رسو ل الل له بطمام »فا 4 إل بسو بق ٠‏ فلكناة فأكلنا مئه» 3 دعا عاء فُصَمض' 
ومضمضنا » فصلى بنا لغرب ولم يتواضأ . قال سفيان : سممته” منه عوداً ويلاء؟ » 

قوله ( باب ليس على الاعى حرج ) الى هنا الآ كثر » وساق فى رواية أبى ذر المنفين الآخرين ثم قال و الآبة 
« وأراد بقية الآية النى فى سودة النور لا انى فى الفتتح لأنها المناسية لواب الاطءمة ٠‏ ويؤيد ذلك أنه وقع عند 
الاسماعيل الى قوله (, لمكم تمقلون ) وكذا أيعض دواة الصحيحج ٠‏ قوله ( والنهد والاجتماع على الطعام ) ثينت 
هذه الترجة فى رواية المسثتملى و-مده , وأاهد كن الذون وسكون الماء تقدم تفسيره ىأرل الشركة حيث قال «باب 
الشركة فى الطمام والود» وتقدم هناك بان حكنه , وذهكر فيه عدة أحاد يث فى ذلك » ثم “ذكر حديث سويد بن 
النعمان وفيه « دعأ رسول الله بَلَْعْ بطعام فلم بت إلا بسويق الحديث » وليس هو ظاهرا فى اراد من النهد لا<تهال 
أن يكو ن ماجىء بالسويق الا من جبة واحدة » لمكن مناسيته لاصل الترججة ظاهرة فى اجتياءم على لوك السويق من 
غير #يتز بين أعبى وإديد وبين حيس ومريض » وحى ابن بطال عن المهلب قال : مناسية الآية لحديث سويد ما 
ذكره أهل التفسير أنهم كانوا اذا اجتمموا اللأكل عزل الاعمى على -ددة والأعرج على حدة واأريض هلى حدة 
لتقميرهم عن أكل الأحاء فكانوا بتحرجون أن يتفضلوا علوم وهذا عن ابن الدكلى » وتال عطاء بن يزيد :كان 
الأعى يتحرج أن يأكل طعام غيره +عله يده فى غير موضعما » والاعرج ك .ذلك لانساعه فى «وضع الآ كل » 
والاريض لرانحته » فنزلت هذه الآبة » فأباح لهم الأكل مع غيرهم .وف حديث سويد معنى الآبقء لآنهم 
جماوا أيديهم فيا حضر من الزاد سواء » مع أنة لا يمكن أن يكون أكابم بالسواء لاختلاف أحوال الناس 
فق ذاك ' رقد سوغ لهم الشارع ذإك مع مافيه من الزوادة والاقصان فكان مياحا والله اعم ٠.‏ اوكلامه . وقد جاء فى 
سبب نزول الأية اثر أو دن وجه يس ٠‏ قال عيل الرزاق أنيأنا معدر عن ابن أبى ميم عن م#اهد ٠‏ كان الرجل 
ذهب بالآعى أو الآعرج أو المريض الى بيت أبيه أو أغيه أو قرببه » فسكان الزمنى ,تحرجؤن من ذلك 
قيقولون : اتما يذهورن بنا الى ببوت غيرثم » فنزات الآية رخصة له وقال ابن المنير : موضع المطابةة من النزجمة 
وسط الآية وهى قوله تعالى (( ليس عليكم جناح أن تأكلوا جميعا أو أشتئانا 4 وهى أصل فى جواز أكل 
انخارجة » و لهذا ذكر ف الترجمة النهدء والله أعل 

- لاج ١‏ اع البارى 
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م - بإسيب اكيز للروق » والا كل على' الهوان والدُثرة 
مبعه دشن تمد بن سنان <لثنا هام عن قَمَادَةَ قال مكنا عند أنسر وعند» سباز” له » فقال : 
ما أكل الى" يلقو تخيزا مُرَقنا » ولاشاءً مستدُوطة » حت لق الل » 
[ الحديث ههه ؟ طرفاء فى 2 47١‏ , 3# ] 
كمه - شنا 1 بن عد الل حدثنا ماد بن هشام قال حد"ثى ألى عن وأس فال " هو 
الإسكاف عن قتادة عن أن رضي اله عنه قال « ماعدت” البى 0 أ كل على 1 قط , ولا م 
له ثر“فق” قعل" ولا أ كل على خوان قط . يل لفتادة : فعلى' م" كانوا يأ كلون ؟ قال : على السمْر » 
[المحديث كوءه ب طرةه فى : 106ه2 3460 ] 
المسده - وشا ابن' ألى رم أخيرنا عمد بن جمفر أخبرنا ميل أنه سم أت يقول « قام البى 
يله تبنى بسَفَيّة » فنتعوسة السلمينة الى وليه » أعسّ بالأنطاع فسعت » فألقى عامها الم والاقط” والكّمن » 
رقال عبرو عن أن « ىا بها النبئ يله » ثم صَنع حيسا فى رنطم » 
مله - دنا عمد غير أو 1 َ حد نيأ هشام عن أبيه وعن وَعب بن كيسان قال : كان أهل” 
الشام يرون ابن" ال بير يقولون : ياابن ذاتر التطاقين , فقالت له أسماء : يا بن ا يسيرونك بالتطاقين » 
وهل تدئرى ما كان التطاقان ؟ إما كان نطاق شَمَْمه نصفين : فأوَكيت” قربة رسول الله ينه بأحدها » وجملت” 
فى سف ر نه آخر . قال فكان أه.سل الشام إذا عيروه بالمطاقين يقول : إيها والإله « نك شكاة ظاهر 
عنك عارها » 
كرعه - حلتثنا أب لمان د ثنا أبو كوانة عن أبى بشر_ عن سعيد بن بير عن ابن عباس « انه 
أ حُقيد بنت” الحارشر بن حَرْنر خالة ابن عباس أهدَت" الى النبى' يل تمن وأفطاً وأضيّا » دعا بون 
فأكان على مائد نه » و رحكبن النى' َل كالتقذرر لمن" » ولوكن حراماً ما أ.كان على مائدة النى' يله 
ولا أمرَ !| كارن 5 
قوله ( باب الخن المرقق م والآ كل على الخوان والسفرة ) أما الخيز المرقق فقال عياض قوله ميقةا أى مليئا 
بحسنا بز الحوارى وشبمه , وااترقيق التليين ؛ ول يكن عندهم مناخ . وقد يكون المرقق الرقيق الموسع اه . وهذا 
هو الممارف ‏ وبة جزم ابن الاثيرقال : الرقاف الرقيق مثل طوال وطويل , وهو الرغيف الواسع الرقيق » وأغرب 
ابن النين فقال : هو السميد وما يصنع مئه من كمك وغيره . وقال ابن الجرزى : هو الخفيف كأنه مأخوذ من 
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الرقاق وهى الحشبة النى يرفق ما . وأما الخوان فالمثشوور فيه كسرالمءجمة» ويحوز ضما وفية اغة ثالثة إخوان بكسر 
الهمزة رسكون الخاء » وسمّل علب : هل يسمى اران لأنة يتخون ما عليه أى يتنقص ؟ فقال : ما يبعد ٠‏ قال 
الجواليق : والصحيح أنه أيجمى معرب » ويجمع على أخونة فى القلة » وخون مضموم الاول فى الكثرة . وقال 
غيره : الخوان المائدة مالم يكن ع لبها طعام » وأما السفرة فاثدتورت لما يوضع عاما الطمام » وأصلبا الطعام نفسه. 
قوله ( كنا عند ألس وعنده خباز له ( 0 أقف على تسمته 6 ووقع عند الإسماعولى عن قتادة د كنا نأتى أنسا 
وخبازه قاثم » زاد ابن ماجه د وخوانه موضوغ ؛ فول نكاوا » وف الطبراتى من طربق راشد بن أنى راشد قال 
دكان لآنس غلام يعمل له النقانق و يطبخ له لونين طعاما وعذيز له الموارى وإعجته بالسمن . أه . والموارى لضم 
المبملة وشديد الواو وفئح الراء : الخالص الذى ينخل مرة بعد مرة ٠‏ قوله ( ما أكل النى يلتم خيزا مرقفا ولا 
شأة مسموطة ) المسموط الذى أزيل شعره بالماء المسخن وشوى بجلده أو يطخ » وامما يصنع ذلك فى الصغير المن 
الطرى » وهو من فعل الترفين هن وجوين : : أحدهها الميادرة الى ذح مالو بق لازداد ' مله ء وثانمما أن المساوخ 

يأتفع > يحلده فى اللبس وغيره والسمط يفسده , وقد جرى أبن بطال على أن المسموط المشوى» فقال ما ملخصه : 
يمع بين هذا وبين حديث عمرو 57 انه رأى الى يله تر من كتف شأة » وحديث أم سابة الذنى أخرجه 
الترمذى « انها قربت النى مَل جنبا مشويا فأكل مه » بآن يقال : يحتمل أن يكون ل يتفق أن تسمط له شاة 
بكالما » لآنه قد احتز من اكتف مرة ومن الجنب أخرى » وذلك لحم مسموط . أو يقال الس قال , لا 
أعل فلم يقطع به 2 ومن عل حجة على من لم بعل . وتءقيه ابن المزير بأنه أيس فى حزن الكتف ما بدل على أن 
الشاةكانت مسءوطة ؛ بل انما حزها لان العرب كانت عادتها غالبا أنها لا تنضج اللحم فاحتيج الى الحز ٠‏ قال : 

ولعل ابن بطال لارأى اليخارى ' رجم بعد هذا ١م‏ باب شأة مسموطة ؛ والكةتف ع » ظن أن مقصوده 
إئبات انه أكل السميط . فلت : ولا يلزم أيضا من كوتما مشوية وانز هن كتفها أو جنبها أن يكون مسموطة ؛ فان 
شن الساوخ أ كثر من ثى السموط ؛ لكن قد يت أنه أ كل الكراع وهو لا يؤكل إلا مسموطا . وهذا لا برد على 
أذ فى انق دوابة الشاة المسموطة ٠‏ وقد وافقه أبو هريرة على ننى أكل الرقاق أخرجه ابن ماجه من طريق ابن عطاء 
عن أيه عن أبى هريرة أنه وزار تومه فأتوه برقاق فيى وقال : ما رأى رول الله يع هذا بعيثه » قال الطيبى : قول 
أفس دما أعلم رأى النى يلمع الح , نى العم وأراد ننى المعلوم » وهر من باب فى الثىء بننى لازمه , واما صم هذا 
من أنس اطول زومه النى 2 وعدم منمارقته له إلى أن مأت ٠‏ قوله (عن يونس قال عن على : هو الإسكاف ) على" 
هر شيخ البخارى فيه وهو ابن المدينى « ومراده أن يونس وفع فى السند غير مذسوب فنسبه على ليتميذ » فان ى 


طبقبيّه يولس بن عبمد البصر ى أحد الثفات الك ثر بن » وقد دقع فى رداية ابن ماجه عن تمد بن ممُنى عن معاذ بن 
هدام عن أبيه عن يونس بن أبى الفرات الإسكاف » وليس ليونس هذا ف البخارى إلا هذا الحديث الواحد » 
وهو يصرى و ثقه أحمد وان مءين وغيرهما . وقال ابن عدى : ليس بالمثهور » وقال ابن سعد : كان معروظا وله 
أكدة وال ا نعياق لأعود. أن عتر ب كذ قال ووو اونتة أعر ف بعال من نابج بان تراز اذى اعنة 
هشام هو الدسةرانى وهو من المكثرين ون قتادة وكأنه لم يسمع منه هذا » وف الحديث رواية الافران لآن هشاما 
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وبونس ءن طيقة واحدة ؛ وقد روأه سعيد بن أبى عروبة عن 6:ادة وصرح بالتحديث م تبان فى الرقاق » اسكن 
ذكر ان عدى أن يد بن زريع رراه عن سعيد أَال « عن بو نس عن قتادة » فيحتمل أن 13 ن سمه أو لاعن 
قتادة بواسطة ثم حمله عنه بذير وأسطة فكان يحدث به على الوجمين ٠‏ قوله زعن أنس) هذا هو الحفوظ ورواه سعيد 
ابن بشر عن قتادة فقال ١‏ عن الحسن قال دغانا ءل لى عادم بن حددرة ةفتال :ما أكل الى لله على خوان قطاء» 
الحديث عر جه ابن ماده فى والمدرفة» فآن كان سعرد بن بشر ححفظه فرو جد يرث آخدر لقتادة لاخدلاف مساق الخيرين . 

قوله (ءلى سكرجة ) بم السين والكاف والراء الثقيلة بعدها سم مفتوحة ؛ فال عراض :كنذا قيدناه وثقل عن 
ابن فى أنه صوب نتح ألراء ‏ قات : ومذا جزم التوربشى وزاد: لانه فأرسى «غرب » والراء فى الاصل مفةتو<ة 
ولا حجة فى ذلك لان الاسم الاتجمى اذا نطقت به العرب لم تبقه على أصله غاليا . وقأل ابن الجوزى : قاله انا شيخنا 
أبو منصور اللغرى يعنى الجواليق بفتح الراء ؛ قال : وكان بعض أهل اللغة يقول : الصواب أسكرجة وهى فارسية 
معربة » وترجتها مقرب الل » ود تكلءت ما العرب قال أبو على فان حقرت ح.ذفت الجم والراء (© » وقلت 
أسكر ؛ ووز اشباع السكاف حدتى تزيد ياء » وقياس ما ذكره سيبونه فى ه برهم بر ميم » أن يقال فى سكيرجة 
سكبريحة » والذى سبق أولى . قال ابن مى وهى داف صذار يؤكل ف,اء وعنها الكبير والصغير » فالكبيرة تحمل 
قدر مت أواق وقيل مابين ثاى أوقية إلى أوفية » قال : وهمنى ذلك أن العجم كانت تستعمله فى الكوامين والجوارش 
للنشوى واامم » رأغرب الداودى فقال : السكرجة قصعة مدهونة» و ةل ابن قرقول عن 0-7 قصعة ذات فواتم 
من عود ئدة صذيرة والآول أولى » قان شيخنا فى ه شرح الترمذى , : تركه الأكل فى السكرجة إما اسكونما لم تكن 

تصفع عندم اذ ذاك او استصغاراً لا لآن م م الاجتماع على الاكل , ! و لآنها-كا تقدم -كانت تعد لوضع الاشياء 
التى #عين على الوضم ول بك, رنوا غاابسا يشبمون » فلم يكن لهم حاجة بالاضم ٠‏ قوله (فيل لقتادة ) الفائل هو 1 اوئ:. 

قوله (فملام ) كذا الاكثر ثر ووقع فى رراية الستمل بالاشباع . قله ( يأكاون) كذا عدل عن الواحد الى المع , 
اشارة الى أن ذلك لم يكن عنتصا بالنى بيو وحده بل كان أصما به يقتفون أثره و يقتدون بفعله. وله (على السفر ) 
جمع سفرة وقد تقدم بيالما فى اكلام على حديث عاثثة 3طويل فى الغأجرة الى المدينة »وان أصابا الطمام الذى 
يتخذه المسافر ؛ وأكثر مأ إصايع في جلد :قل سم العاعام الى ما يوضم فيه ها ميت المزادة رلؤية. 7 المصاف 
حرد يثك ع أ: أس فى قصة صغية فسافه عدّهمراء وقد سان فى غزوة خين بالاسناد الذى أورده 2 بعوله أتم من سماقه 
هذا ولفظه و أقام النى يلثم بين خرمر والمديئة ثلاث ليال يدى عليه بصفية » وزاد فيه أيضا بين قوله إلى وليه و بين 
قوله أمى بالانطاع و وماكان فيها من خيز ولا لهم وما كان فيها الا أن أمى » فذكره وزاد بعد قوله والسمن مقمَال 
المسليون إحدى أمبات اأؤمنين » الحديرث »وقد تقدم شرحه مستوف هناك . قوله ( وقال عرو عن أس بف 
جا النى ينه ثم صنع حيد! فى نظع ) هو أيذا طرف من حديث وصله المؤلف ف المذازى مطولا من طربق رو 
بن أنى عرو هولى ااطلب عن لسن 31 مالك بكمانة:. ٠‏ قوله ) 0 ن أبيه وعن وهب بن كيسان 0 هو ان 
عروة تحل هذا الحديث عن أبيه وعن وهب بن كدان عار أفرسة او مف «المستخرجء» من طر بق أحد بن 


واس عن أبى معاوبة أقال قمه وعن ده شام عن وهب بن كيسان « قط وتقدم أصل هذا الحديث قُّ 0 باب الحجرة 


» والهاء‎ ١ مله‎ )١( 


الحديث واه - ورزه وف 


الى المديئة » من طروق أنى أسامة عن هثشام عن أنه وعن امرأنه فاطمة بنت النذر كلاهما عن أسماء » وهو مول 
على أن هشاما مله عن أبيه وعن اانه وعن وهب إن كيسان ولعل عنده عن بعضهم ماالوس عند الأخر » فان 
الرواءة نان تمت ليس فيا قوله يعيرون وهو بااعين اأرءلة من العار » واين الربير هو عيد الله , والمراد بأهل 
الشام عسكر الحجاج بن بوسف حيث كانوا يقاتلونة من قبل عبد الك بن ىوان أو عسكر الحصين 95 كير الذين 
قائلوه قبل ذلك من قبل يزيد بن معاوية ٠‏ قله ( بعيرو نك بالنطاقين ) قيل الأفصح أن يعدى التمييد بنفسه تقول 
عيرته ذا , وقد سمعفكذا مثل ماهنا . قوله ) وهل تدرى ما كان النظاقين ) كذا أورده بعض اأشراح ؛ و تءقيه 
بأن الصواب النطاقان بالرفع » و أنالم أقف عليه فى النسخ الا بالرفع » فإن ثيت رواية بذير الآلف أمكن توجبهها » 
ومتمل أن بكون كن فى الاصل « وهل تدرى ما كان شآن الاطافين » فسةط لفظ شأن أو ره ٠‏ قوله ( ابماكان 
أط ق شقفته نصفين فأوكيت ) تقدم فى الهجرة إلى المديئة أن أبا بكر الصديق دو الذى أمرها بذلك 1) هاجر ممع 
الى يلل الى المديئة . قله ( يقوك إيها) كذ! للاكثر و لبعضهم ١‏ ابنها» ؟وحدة ونون وهو تصحيف » وقد وجه 
بأنة مقول الراوى والضمير لأسماء وا بنها هو أبن الزبير » وأغرب ابن التين فقال : هو فى سائر الزوايات ١‏ ابها » 
وذكره الأطأبى بافظ د إمهاء اه . وقوله (والاله) ف رواية أحمد بن ونس 5 اما ورب الكعية» قال المطابى ما 
بكس الءزة وبالتئوين ممناها الاعتراف بماكانوا يةولوته والتقرير لهء تقول العرب فى استدعاء الآول هن 
الازمان : ما وإنه بغير تذوين ؛وتعقب بأن الذى ذكره علب وغيره اذأ استزدت من الكلام قأت إنة واذا 
أمرت بقطمه قلت إيها اه . ولبس هذا الاءتراض بحيد لآن ‏ غير ثعاب قد جزم بأن ما كلمة استزادة ؛ وارتضاه 
وحرره بعضوم فوال : إمها بالتنوين للاسبزادة و بغير النوين لقطع الكلام » وقد تأى أيضا يمعنى كيف 5 قوله زتلك 
شكاة ظاهر عنك عارها ) شكاة بفتّح الععين المعجمة معتاء رفع الصوت يااقول القبيح » ولبفضهم بكسر الشين . 
والاول أولى ٠ودو‏ مصدر شكا شاو شكاءة وشكوى وشكاة 2 وظاهر أى زائل » قال الإطابى أى ارتفع عنك 
0 يعاق بك ؛ والظرور يطلق على الصءود والارتفاع ‏ ومن هذا ول الله تعالى (ر فا اسطاءوا أن يظبروه » أى 
يبملوا عليه ومنه لإ ومءارج عايِا يظبرون © قال : وتمثل ابن الزبهي بمصراع بيت لأبى ذقيب المحذلى وأوله 
د وعيرها الواشون أنى أ<ما » يعنى لا بأس مذا القول ولاعار فيه » قال مغلطاى : و بعد بيت المذلى : 

فان أءتذر مها فانى مكذب2 وإن تمتذر بردد عليك اعتذارها 

وأول هذه القصيدة: هل الأهر إلا ليلة وتبارها والا طلوع الشمس ثم غيارها 

أبى اقلب إلا أم عبرو فاصيبحت محرق 'ارى بالشكاة وثارها 
وبعده د وعيرها الوامون أى أحما » الديت ؛ وهى تصيدة “زيد على ثلاثين بيدا . وتردد ان نديبة هل أنه 
ابن الزبير هذا المصراع أو أنشد, متمثلا بة ؟ والذى جزم بة غيره الثانى وهو الممتّمد » لان هذا مثل مشبور » 
وكان ابن الزبيب كثر القثل بالشعر » وقذا أنشأه ثم ذكر حديث ابن عباس ق أكل غالد الضب على مائدة رسول 
الله يبن ٠‏ وسيأقى شرحه بعد فى كاب الصيد والذبائح . وقوله :لى مائدته » أى الثىء الذى يوضع على الارض 
صيانة للطعام كالمنديل والطيق وغير ذلك » ولا يعارض هذا حديث 556 أن النى ا" م أكل دلى الوان ل 


ل .باد كتاب الآاطية 


الخوان أخضص من المائدة » وى الاخص لا يستلزم ان الاعم » وهذا أولى من جواب بفض الشراح بأن أنسا لما 
فى عله قال : ولا يءارضه قول من عل . واختلف ف المائدة ففال الزجاج مى عندى من ماد بميد اذا تحرك . وقال 
غيره : من ماد عد اذا أعطى . قال أبو عبيد : وهى فاعلة ؟متي مفعولة من العطاء قال الشاعر « وكنت للمنتجءين 
مائدا , 
9 - بإسيت الوبق 

.وله أ ورْشُف] سلوان” بن حر ب عد كنا جاع وافق عن شر 9 يسار عن وغ 7 التعمان أنه 
أخبر م أ: نهم كانوا مع النى َيل بالصهياو ‏ وهى كَل روحسة ون عيبر خسرت الصلاة » فدّعا بطماام » قل 
ولاه إلا سويقاً » فلالك منه" » فلكنا ممه .مم دا : غاء فصدين نم صلى وصأم ناء ول ا 

قله ( "باب الدويق ) ذ؟ ر فيه حديث سويد بن النعمان » وفد تقدم شرحه فى كناب الطبارة 
٠٠‏ - بيست مأكان الى يله لايأ كل حتى يستى له فيل ماهو 

لو«ه - يرشنا 42 بن مقاتل أبو الزن اخ اعد ل ينا بونس” عن ال أهرى” قال أخيرفى أبو 
أمامة مل بن حُتيف الأنصارى أن" ابن عباس أخبرتم” أن خالد” بن الوليد - الذى “يقال له" سيف الله 
ا أنه دغل ممار هوه الله ط على مهمونة - وى خاليه و اله" ابن عباس فوجد عندها ضما محذو د 
قدمّت به أَخعها حتّيدة بنت الحارث هن ند , فقدامت الضب؟ لرسول الله يَتليه» وكان قلما بكم يذاه" لعامام 
حى نحلاث به ويسمى له ذأَهْوَى رسول الله يل بده إلى الصّب» ققالت امرأة هن النسوق الاضور : 
أخراوة رسول الله ماله عَلِبْرٍ ماقد".كن له ؛ هو الضب يا رصول اللَه» فرفم 00 الل له بده عن الغدب > 
فقال خالد بن الوليد : 0 ترام الضب يسول الله ؟ قال : لاء ولسكن لميكن بأرض قومىء أجدى أعالله . 
قال خالى : فاجر>ززه كله » ورسول ا ملي يلل يدظر إلى » 


[ الحديث ١9+ه ‏ طرظء فى : 100 » لالادة ] ٠‏ 

قوله (باب ماكان النى يلم لا يأكل حتى يسمى له فيعل ما هو) كذا فى جميع النسخ التى وقفت عليها بالإضافة ٠‏ 
وشرحه الزدكثى عل أنة 5 باب « بالتوين ذةال ال ابن التين : انما كان سأل لان العر ب كانت لا تعاف شيا من 
الما كل لقلتها عندهم ‏ وكان هو بع قد يعاف بعض الثىء ذلذلك كان بأل . قلت : ومحتمل أن يكون سيب الدؤال 
أنه 2 ماكان يكشر السكون فى البادية فلم يكن له خبرة بكثير من المي واءات ؛ أو لآن الشرع ورد بتحر.م بعض 
.المروانات وإباحة بعضرا وكانوا لا بحرمون منها قثا ), ورمما أنوا 3 مشوا أر مطبوخا فلا مين عن غيره الا 
بالسؤال عزه م أورد ريه حديث أبن عيأمن فى قصة ألضب » فاساق شرحه ىكتاب الميد والذبائح 1 ووقع 


الحديث .قمهة ‏ إوعه وثية 


فيه د فقالت امرأة من الندوة المضورء كذا وقع بلفظ جع المذكر , وكأنه ياعتبار الاثشخاص » وفيه ه أخيرن 
رسول افه وَلْيْ ا قدمئن له وهذه المرأة ورد التصرع بانها ميمونة أم اا هنين فى رواية الطبراتى وافظ: « ثقالت 
ميموئة : أخبرو | رسول الله َكل جما هوء فلا أخيروهترك, وعند مسلم من وجسه آخير عن ابن عباس ١‏ فقاات 
ميمولة : بارسول الله إنة لمم ضب » كف يده 
-١‏ بإسسيسب ٠‏ طمام' الواحد »كفي الوثقينٍ 
إونه ‏ حلدثنا عبد الله بن يوسن أخبرنا مالك .ع . وحد ثنا إسماعيل” حدثنى ماللكث عن ألى الزعناد 
عن الأعرج عن ألى هريرة رضى” الله عنه أله قال « قال رسوك ان مط : طعام الإئتين كافى الثلاثة » وطمام 
الثلاثة هكاف الأربمة » 
قوله ( باب طعام الواحد يسك الانين ) أورد فيه حديث أبى هريرة و طمام الائئين يكن الثلائة وطعام 
الثلاثة يكف الاربعةء واستدكل الجمع بين الترجمة والمديث » فان قضية الترجمة مرجهبا النصف وقضية الحدرث مرجعرا 
الثلك ثم الربع ٠‏ وأجيب بأنه أشار بالترجمة الى لفظ حديث آخر ورد ليس على شرطه . و بأن الجامع بين الحديثين 
أن مظلق طعام الفليل يكنى الكثير لكن أقصاء الضعف » وكونه بكق مثله لايئنى أن يكن دونة . نممكون طعام 
الواحد يكن الاثنين يؤخذ منه أن طعام الائنين يكف الثلائة بطربق الاولى مخلاف عكده . وثقل عن اق 
ابن راهو به عن جر قال : معنى الحديث أن الطعام الذى لشبيع الوادد فى قوت الائنين ٠‏ وإشبع الاثنين فوت 
الاربعة . وقال المبلب المراد بهذه الآحاديث الحض على المكارم والتقنع بالكفاية » ي«نى وليس المراد الحصر فى 
مقدار السكفابة . واتما المراد المواساة وأنه ينبخى للائنين دخال م لث اطمامهما و[دعال رابع أيضا بحسب هن حضر. 
وقد وقع فى حديث عبر عند ابن ماجه بلفظ « طعام الواحد بك الاثذين وان طءام الائنين يك الثلائة والآريعة 
وأن طعام الأربعة يكنى الخ ة والسئة » ووقع فى حديث عبد الرحمن بن أبى بكر فى قصة أضراف أبى بكر د تقال الى 
َيه : من كان عنده طعام انين فليذهب يثالث ؛ وهنكان عنده طعام أريعة فايذهب خاهس أو سادست » وعند 
اأطبرانى من حديث ابن عمر مايرشد الى العلة فى ذلك و أوله وكاو جميعا ولا تفرقوا فان طمام الواحد يكف الاثنين» 
الحديث فرؤخذ مئه أن الك ا بة تنأ غن بركة الاجتماغ : وان الجمعكذا كثر ازدادت البركة وقد اشار الترمذى الى 
حديث أن عمر وعند البزار هن حددث معرة نحو حديث عير وزاد فى آخره د ويد الله على الجاءة » وقال ابن امنذر 
0 8 حديثك أبى هرارة استحياب الاجبماع على الطعام 2 وأن لايأ كل المرء وححده أه. وق الحديث أيضا الاشارة 
الى أن المواساة اذا حصلت حصلت مرا البركة فتعم الماضرين . وفيه أنه لايذبخى لبرء أن يستحتر ماعنده فيمتنع 
من تقدعه » فان ااقليل قد حصل به الاكتفاء ؛ يمعنى حول مند الرمق وقيام اليفية » لاحةيقة الشبع . وال ايبن 
المنير : ورد حديث بلفظ الترجة للكنه لم يوافق شرط البخارى فاستقرأ معناه من حديث الباب »لآن من أمكنه 
ترك اثلث أمكنه ترك النصف لنقاريمما اتتهمى ٠‏ وتعقبه مغلطاى بأن الترمذى أخرج الحديث مرى. طريق أبى 
سفيان عن جابر » وهو على شرط البخارى انتهى . و ليس ؟ زعم فان اابخارى وا نكاري أخرج لآبى سفيان » 


ام / للم كاب الاطعمة 


الكن أخرج له مقرونا أ داح عن جار ثلاثة أحاديثك نقط )2 فايس على شرطه : ثم لا أدرى م جهيره لخر يج 
الترمذى مع أن مايا أخرجه من طريق الاع.ش عن أبى سؤيان أيضا 5 ولعل ان امير اغحمد على ماذكره ابن 
بطال أن ان وهب دوى احدبث بافظ الترجمة عن ابن جيعة عن أبى الس عن جابر »وان طيءة ليس هن 
قوط اليضارى أطءا 3 دكن برد عله أن ابن نطال فصر بنسية الحديث 5 وإلا فول أخرجه ملم أيضا من طريق 
جار ء فالحديثك صيح لكن لا على شرط الإخارى واله أعل ٠‏ وف الباب عن ابن عير وسمرة 6 تقدم » وفيه عن 
ابن مسعود أيضا ف الطبرافى 
١‏ مد يسيس 5 للؤون" يأكل ف 7 واحد ٠‏ فيه أبو هريرة ع البى' يلم 
م ارس 9 1 

وه - وَرشنا مد بن إثّار حدثنا عبد الصّمد حدثنا شعبة” عن وائد بن يد عن نافم قال «كان 

ابن عن لا 41 حى 0 كسكين يبأكل ممه )2 فأدخات” رحلا يأكل دمةه ) 8 كل كثيرا 5 ذقال 0 يأنا١‏ ( 
اع تيا * ك 5 2 : اك 

لا دل هذا عل 3 بووت” الى 2 يقول 0 المؤهن يأكل ق فعى واحد 4 والسكافر بأكل فى سبعه أثْماء 6 

هه رشن| ل ن سّلام أخبرّنا عَبدة عن برد الله عن نافم عن ابن مر رضى” الله مهما د قال 
رشول” ا 2 : إن المومن” بأكل” فى 07 واحد 62 وإنت السكافر” 38 المنافق” 04 فلا أدرى نا قال 
عريد الل - يأكل فى سبعة. أمعا. » 

وقال ان 0 : حدثنا مالك" عن ذالم عنةك إن ع عن النى' د ٠٠‏ عثله 

[ الحديث مومه طرناء فى :ووه , مجه ] 

3 َ « 2 م" 0 
هاه ب شنا عل بن عبد الله حد ثنا سفيان” عن #رو قال وكان لو بيك رحلا أ كورلا ( قال 
342 00000 
له ابن" عم إن رسولك الله يِه قال : إن السكافر يكل فى سبعة أمعام . فقال : فأنا أؤون” لله ورسوله » 
5 5 ع م 3 

“مه ب مِرْشث) إسماعيل حدثى «الك عن أنى الزءناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله عنه 
قال « قال رسوك ان يَئُه : يأ كل 0 فى معى واحد » والكافر يأكل فى سيعة أمعاء » 

[ الحديث ١وله‏ ب طرفه فى : لاوعه ] 

/نةثام ب وَرثها صلماث” بن حربٍ رثا 450 عن عَدِى بن ثابت عن أبى حازم عن أى هريرة د« ان 
رجلا كان يأ كل أ كلا كثيرا» تأسلم فنكان يأكل أ كلا قايلاء فذ” كر ذلك للنىء يرنه فقال : إن الؤدن” 
بأكل ف مع واحد 6 والسكافر يأكل فى سيعة أمعاء « 


الحديث بره واه (انان 


قوله ( باب المؤءن يأ كل فى دعى واحد ) المعى يكسر اليم مقصور ؛ وفى إغة حكاها فى الحم بسكون اأعين 
بعدها تحتانية . واججع أمماء مدود وفى المصادين . وقد وقع فى شعر القطاى بلفظ الافراد فى المع فقال فى أبيات 
له حكاها أبو انم د حوااب عدا ودعى جياعا » . وهوكةوله تعالى( ثم مخرجم طفلا ) وائما عدى يأكل بق ' 
لانة يممنى يوقم الأكل فيا هارا ظرفا لدأ كول » ومنه فوله تءالى ( اما يأكاون فى بطوتهم) أى ملء بطوتهم 
قال أبو حاتم السجستاتى : المعى مذكر ولم أسمع من أثق به يؤئثه فيقول معى واحدة ؛ سكن قد رواه من لابوثق 
به ٠‏ قوله ( حدئنا عبد الصمد ) هو ابن هبد الوارث » ووقع فى رواية أبى نعي فى « المستخرج » منسوبا ٠‏ قوله 
( عن وافد بن مد ) هر ابن زيد بن عبد الله بن عم . قوله ( فأدعات رجلا يأ كل 77 تأكل كثيرا ) لله أبو 
تيك المذكور بعد قليل . ووقع فى رواية ملم « مل ابن عس يضع بين يديه ويضع بين يديه لجمل يأ كل أكلا 
كيدا . قوله ( لاتدغل هذا على ) وذكر الحديث هكذا حمل ابن عمر الحديث على ظاهره » و اعله كره دخوله عايه 
لا رآه متصفا بصفة وصف با االكافر 
قوله ( باب ااؤمن يأ كل فى معى واحد » فيه أبو هريرة عن اذى يله ) كذا بت هذا الكلام فى دوابة أبى 
ذر عن السرخمى وحده : و ليس هو فى دواية أنى الوقت عن الداودى عن السرخسى ؛ ووقع فى رواية النسق ضم 
األحديث الذى قبله إلى ترجمة د طعام الوا<دد كفي الاثنين» وإبراد هذه الترجمة لحديث ابن عمر بطرقه وحديث أبى 
هريرة بطرقيه د يذكر فا التعلءق ٠‏ وهذا أوجه فانه ليس لاعادة الترججة بلفظبا مدنى ):وكذا ذكر ححودبث أبى 
هريرة فى الترجمة ثم إبراده فيا مودولا هن وجبين . قوله ( دبدة ) هو ابن سامان ؛ وعياد الله هو ابن عبر 
الحمرى . قولهِ ( وان الكافر » أو المثافق نلا أدرى أمهما قال عبيد الله ) هذا الك من عبدة » وقد أخرجه مسم 
من طريق حى القطان عن عبيد الله بن عمر بافظ « الكافر » بغير شك » وكذا رواه عمرى بن ديذار م يأنى فى 
الباب » وكدذا هو فى رواية غير ابن عمر من زوى الحديث من |اصحابة , الا أنه ورد عند ااطبرانى فى دواية له 
من حديث سمرة ولفظ « المنافق » بدل ال-كافر . وله ( وقال ابن بكيد ) هو يحى بن عبد الله بن بكي » وقد وصله 
أبو نعي فى المستخرج من طريقه » ووقع انا فى الموطأ من روايته عن مالك وافظه ١‏ الاؤمن يأ ككل فى معى وأحد» 
والكافر يأكل فى سبعة أدءاء » وأخرجه الاسماعيل من طريق ابن وهب , أخبرنى مالك وغير واحد أن نافما 
حدثهم » فذكره بلفظ « الملل » فظور أن مراد البخادى بقوله « مثله» أى مثل أصل الحديث لاخغصوص الشك 
الواقع فى دوابة عبيد الله بن عر عن نافع . قوله ( سفيان ) هو ابن عيينة ٠‏ قوله (غن عرو ) هو ان ديئارء 
ووقع النصريح بتحدبثه لسغيان فى رواية الميدى فى مسنده ومن طريقه أبو نم ف « المستخرج» ٠‏ قوله ( كان 
أبو تبيك ) بفتح الثون وكير الحا. ( رجلا أ كولا ) فى رواية الحيدى «قيل لابن عمر إن أبا تبيك رجل من أهل 
مكة بأكل أكلاكثيرا» ٠‏ قوله ( فال فأنا أومن بالله ورسوله ) قى رواية الجيدى ١‏ فقال الرجل أنا أومن بالله » 
الج ومن ثم أطبق العلماء على حمل الحديث على غير ظاهره كا سيأ تى إرضاحه . قوله فى حديث الى هريرة (يأكل المسم 
فى معى واحد ) ف رواءة عسل من وجه آخر عن أنى هربرة « المؤمن يشرب ف معى واحد. الجمديث . قوله ف 
الطريق الاخرى ( عن أنى حازم ) هو سان بسكون اللام الأشجمى وايس هو سلبءة بن ديثار الزاهد فانة أصغر من 
الاشذجعى ىم يدرك أناهريرة . وله ) إن رجلا كان يأكل أكلا كثيرا فأسل ) دقع فى دواية مس من طزيق أبى 
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صالح عن أنى هرارة وأن رسول الله 2 ضافه ضيف وه وكاار فاص له بشاة كلت فشرب حلا ما م أخرى ثم 
أخر ى حتى شرب حلاب سبع شياو ثم انه أصبح فأسل فأى له إشاة فشرب سلابها ثم بأخرى فل يةتمهاء الحديث 
وهذا الرجل يشيه أن 53 ن جبجاء الغفارى , فأخر 3 ١‏ بن أنى شيية و بو على والإزار والطبرانى هن طريقه أنه قدم 
قَّ أمر من قومه يريدون الاسلام , روا مع رسول الله يع المغربء فلا سل قال : ليأخذ كل رجل بيد جليسه» 
فم ببق غيدى » فسكنت رجلا ءظما طويلا لايقدم على أحد » فذهب بى رسول الله يلع الى منذله خاب لى عثرا 
فأتيت عليه ثم حاب لى آخر حتى حلب لى سبمة أعثن اريت عايها » ثم أنيت بصنيع برمة فأئيت عايها » فقالت آم 
أعن : أجاع الله من أجاع رسول الله, فقال : مه يا أم أيمن » أكل رزقه » ورذقنا عل الله . فليا كانت الليلة الثاني 
وصارنا ا مغرب صنع ماصنع التى قيلبا لاب لى عنزا ورويت وشبغت ؛ فقاات أم أريمن : أليس هذا ضيفنا ؟ 
قال : انه أكل فى معى واحد اللية وهر مؤمن » وأكل قبل ذلك فى سيمة أمعاء » الكافر يأ كل فى سبعة أدماء 
والمؤمن يأكل فى معى وأحد » وفى إسناد المع موسى بن عبيدة وهر ضعيف . وأخرج الطبراقى إسند جيد عن عغيد 
لله .بن عمر وقال ه جاء الى النى يع سسبعة رجال , فاخذ كل رجل من الصحابة رجلا وأخذ النى يك رجلاء فقال . 
له ما امك ؟ قال : أبو غزوان . قال لخلب له سبع شياه فشرب ابنراكله . فقال لهالنى يل : هل لك يا أبا غزوان 
أن تل ؟ قال: نعم . فأسل » فسح رسول الله يلق صدره » فلا أصبح حلب له شاة واحدة قل يتم ايئما» فقال : 
مالك يا آبا غزوان ؟ قال : والذى بءثك با أوَد رودت .قال : إنك أمسكأن لك سيعة أمعاء وليس لك اليوم 
إلا معى واحد » وهذه الطريق أو ى هن طريق جبجاه » وحامل أن تسكون تلك كنيته » لمكن يقوى ااتمدد أن 
أحد أخرج من حديث أنى إصرة الخفارى قال « أتيت النى يَلِك لا هاجرت قبل أن أسل ؛ لخلب لى شومة كارف 
يحلها لآهله فثشربتها » فليا أصبحت أساءت حلب لى فشربت متها فرويت » فقال : أرويت ؟ قلت : قد روبع مالا 
رويت قيل اليوم « الحديث ؛ وهذا لابفسس به امم فى حيدرثك الياب وان كان الممى واحدا » لكن ليس فى قصته 
خصوص المدد . ولاح أيضا ولآبى مسلم المكجى وقاسم بن ثابت فى والالائل» واليغرى فى « الصحابة» هن طريق 
تمد بن معن إن أضلة الغفارى « <دثنى جدى نضلة بن عمرو قال : أفيات فى اقاح لى حتى أئيت رسول الله 0 
فأسلمت ثم أخذت عابة خلبت فها فشر بتها فقات : يازول الله إن كنت لأشر يها مىارالا أمتلىء وى لفط إن كنت 
لآشر ب السيعة فا أمتلىء » فذكر الحديث . وهذا أيضا لا ينبغى أن يفسر بة ميهم حذيث الباب لاختلاف السواق . 
دوقع فى كلام النووى تبءا لعياض أنه نضرة بن نضرة الذغارى » وذكر ابن اس<ق ف السيرة من حديث أبى هر برة 
فى قصة ممامة بن أثال أنه أسى ثم أسل وقعت له قصة تشبه قصة جرجاه : فرجوذ أن يفسر به » و به صدر المازبى 
كلامه .واختلف فى مءق اللديثك فقيل : ليس المرآد به ظاهره واعاهر مدل ضرب للدؤمن و دهده فى الدنيا وااكافر 
وحرصه عاما » فسكان المؤمن لتقلله هن الدنيا يأكل فى معى واحد » والكافر اشدة رغبته فيها واستدكثاره متها 
يأكل فى سبعة أمعاء » فلس المراد حقيقة الأمعاء ولااخصوص الآكل واتما المراد التقال من الدنيا والاسكثار 
منها » فكأ نه عير عن تناول الدنيا بالكل وعن أسراب :ذلك بالامعاء » ووجه العلافة ظاهر ؛ وقيل الممئى أن 
المؤمن يأكل الحلال والكافر ياكل الحرام » والحلال أقل من الحرام ف الوجود ثقله ابن التين , ونقل الطحاوى 


نحو الذى قبله عن أبى جعفر بن أبى عمران فقال : حمل قوم هذا الحدديث على الرغبة فى الدنيا يا تقول فلان يأ كل 


الحديتث «دسوب وعم عرد 


الدئيا أكلا أى برغب فها ويحرض عاءها » فمنى المؤمن يأكل فى «مى واحد أى يزهد فيها فلا ينئاول متها الا قليلا » 
والكافر فى سوعة ة أى رغب فيها فس:-كثر ماما ٠‏ وقيل اراد حض المؤمن على 3 الأكل اذا عم أن كارة الأكل 
صفة الكافر » ذان نف سالمؤمن تنفر من الاتصاف بصفة الكافر » وبدل عل أن كثرة الاكل من صفة الكفار 
قوله تعالى ( والذينكفروا يتمتعون ويأكاونم تأ كل الانعام » وقبل بل هو على ظاهرة . ثم اختافوا ف. 
ذلك على أقوال : أحدها أنه ورد قى شخص بعينه واللام عبدية لاجنسية » جزم بذلك ابن عبد البر فقال : لأسييل: 
الى حمله على المموم لان المداهذة تدفغه » فك من كافر يكون أقل أكلا من مؤمن وعكسه وك من كافر أسل فم 
غير مقدار اكه قال : ود بثك أنى هررة يدل على أنة وردق رجل بعيئه » ولذلك عدب بة مالك المديث 
المطلق , وكذا البخارى ؛ فكأ نه تال : هذا إذا كان كافر| كان يأكل فى سبمة أمعاء فلدا أسم عو وبورك له فى 
نفسه فكفاه جزء مهن سبعة أجزاء ما كان كيه وهو كافر أه . وقد سيقه الى ذلك الطحاوى فى « مشكل الأثار 2« 
فقال : قبل إن هذا الحدثك كان فى كافر مخصوص وهو الذى شرب <لاب السبع شواه » قال : و ادس للحديث عند نا 
حمل غير هذا الوجه , والسابق الى ذلك أولا أبو عبيدة » وقد تقب هذا الجل بأن ابن عمر راوى الحديث فهم 
منه العموم قلذلك منع الذى رآه يأ كل كثيرا من الدخول عليه واحتّج بالحديث . ثم كيف يتأنى حله على شخص 
بعيئه مع ماتقدم من ترجيح تعدد الواقمة ويورد الحديث المذكور عقب كل واحدة مها فى حق الذى وقع له نحو 
ذلك . القول الثانى أن الحديث خرج مخرج الغالب , وليست حقيقة المدد مرادة » قالوا مخصرص السبعة للمبااغة 
ق السكه “ير ما فى قوله تعالى 2 والبحر عده من لءده سبعة أبحعر والعنى أن من شأن ااؤمن التقلل من الاكل 
لاشتغاله بأسياب المبادة ولعلمه بان مقصود الشرع من الآكل مابسد الجوع ويمسك الردق ويمين على المبادة » 
ولخشيةء أضا هن ساب مازاد على ذلك » وااسكافر خلاف ذلك كله فائة لايقف مع مقصود الشرع » بل هو تأبع 
أشبوة نفسه مسترسل فيها غير غائف من تبعات الحرام ؛ فصار أكل المؤمن لما ذكرته ‏ إذا نسب الى أ كل الكافر 
كأنه بقدر السبع منه» ولا يلزم من هذا أطراده فى <ق كل مؤمن وكافر » فقد يكون ف المؤمنين من يا كل كثيرا 
إنا بحسب العادة وإما لعارض يفرض له هن مرض باطن أو لغير ذلك » ويكون فى ا!-كفار من ياكل قليلا إنا 
لمراعاة الصدة على رأى الأطباء » وإما للرياضة دلى رأى الرهيان » وإما اعارض حكضعف المعدة . قال أأطبى 
وءصل القول أن من شان المؤمن الحرص على الزهادة والافتناع بالياغة » لاف الكافر , فاذا وجد مؤمن ١‏ 
كافر على غيرهذا الوصف لايقدح فى الحديث . ومن هذا فوله تعالى (الزانى لايشكم الازانية أو مشركة ) ألأية 0 
وقد بوجد من الزاتى نكاح الحرة ومن الرانية نكاح الحر . القول الثالث أن المراد بااؤمن فى هذا الحذيث التام 
الاعان ؛ لآن من حسن إسلامه وكل إمانه اشتذل فكره فيا إصير اليه من الموت وما إعدة فيمئعه شدة ال1وف 
وكثرة الفكر والاشفاق على نفسه من اسقيفاء شبوته »6 1 ق حديث 0 أمامة رقمه « من كبر تفكره قل 
طعمه » ومن قل :فكره كثر طعمه وقسا قلبه » ويشير الى ذلك حديث أنى سعيد الصحيح ١‏ أن هذا امال سلوة 
خضرة » فن أخذه باشراف نف سكانكالذى يأكل ولا يشبع » فدل على أن المراد بالأؤمن من يقتصد فى مطعمه » 
وأما الكافر فن شأنه الثشره فأ كل بالنهم كا تأكل البهيمة ولا يأكل بالمصلحة لقيام البئية , وقد رذ هذا الطانى 
وثال : قد ذكر غن غير واحد من اح فت الكل الكثير , فل يكن ذلك نقصا فى إيمانهم , الرابع أن المراد 
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أنااو من إس الله تعالى عنذ طمامه وشرابه فلا يشركه الشيطان فء.كفيه القلبل » والكافر لايسمى فيشركة الشميطان 
5 تقدم تقريره قبل , وفى تيح مسلم فى حديث مرفوع دان الشيطان يستحل الطعام ان لم يذكراسم الله تعالى عليه, . 
الخامس أن المؤمن يتل حرصه على الطيام قييارك له فيه وق مأ كله فيشيع من القايل » والكافر طامح البعمر الى 
امأ كل كالانعام فلا يشيعه القليل : وهذا يكن ضمه الى الذى قبله ويحملان جوابا واحدامركيا . السادس تال اانووى 
الختار أن اأراد أن بءض المؤمنين يا كل فى مغى واحد وأن أ كثر السكغار يأ كلون فى سيمة أمعاء » ولا يلزم أن 
يكون كل وأحد من السبعة مل معى المؤمن اه » وبدل على تفاوت الأمعاء ماذكره عياض عن أهل اتشريح أن 
أمعاء الانسان سبعة : المعدة » ثم ثلاثة أمماء بعدها متصلة برا : البواب » ثم الصائم . ثم الرقيق والثلاثة رقاق» ثم 
الاعرر ء والقواو ان » والمستقي وكاها غلاظ . فيكون المعنى أن الكاذر للكونه يأكل بشراهة لا يشيعه الاملء 
أمهائه السبعة » والمؤمن يشبعه ملء معى واحد . ونقل ااسكرماق عن الأطياء فى تسمية الأمعاء السبعة أتها المءدة » 
ثم ثلاثة متصلة بها رقاق ومى الائنا عشرى ؛ والصائم » والقولون , ثم ثلاثة غلاظ وهى الغا بنون وفاءين أو 
قافين ؛ والاستقيم » والآهور . السابع قال الذووى حتمل أن بريد بالسيءة فى الكافر صذات هى المرص وأاشره 
وطول الآمل والطمع وسوء الطبع والحسد وحب السمن » وبالو احد فى الأؤمن سد خلته . الثامن قال القرطى : ' 
شهوات الطعام سبع ٠‏ شورة الطبع » وشهوة النفس » وشهوة الءين . وشروة الفم » وشبوة الاذن ‏ وشهوة الآنف » 
وشورة الجوع وهى الضرورية النى يأكل .ما الاؤمن ؛ وأما الكافر فيا كل باجبيع . ثم أربت أصل ماذكره فى كلام 
القاضى ألى بكر بن العربى ماخخصا وهو أن الأمعاء السبمة كذاية غن الحواس الاس والشووة والحاجة ؛ قال العلماء 
إؤخذ من الحديث الحض على التقلل من الدنيا والحث على الزهد فا والقناعة بها نيسر منها : وقدكان المقلاء فى 
الجاهلية والاسلام يتمدحون بقلة الأكل ويذمون كثرة الأ حا تَقدم فى ليث أم زدع أنها قاات فى 
معرض المدح لابن ألى زدع ه ويشيعه ذراع الجفرة » وال حانم الطالى : 
فانك ان أعطرت بطنك سؤله 2 وفرجك نالا مستوى الذم أجما 
وسياق منريد ذا فى الباب الذى يليه ٠‏ وقال ابن التين : فيل ان الناس فى الكل على ؛لاث طبقات : طائفة 
تأ كل كل «طعوم من حاجة وغير حاجة وهذا فمل أهل الجبل » وطائفة تأكل عند الجوع يدر مايسد الجوع 
حسب , وطائفة يموعون نسم يقصدون بذلك قع شبوة النفس واذا أكاوا أكاوا مايسد الرمق اه ملخصا . 
وهو صحيح ؛ الكنه لم يتعرض لتنزيل الحديث عليه وهو لاق بالقول الثاقى 
3 - باسبه الأكل مك 
مكمه - وَرَشين) أو 5 عد تام عن على ن الأقر سممت,أبا جحيفة يقول « قال رول الل يلثر : 
أ لا كل سك 0 
[ الحديث همومه طرفه فى ؤوعه ] 
قوزه ب طكئ عهان” بن أبى شبية أعيكنا جر عن منهودر عن على" بن الأقرر عن أبى حسف ٠‏ قال 


« كنت عند البى يللد » فقال رَحل عيلم : لا كل وأنا كك : 


الحلديث لوطهب ةماه ١ه‏ 
وله ( باب الأكل مشكيمًا ) أى ماحكنه ؟ وائما لم يحرم به لأنه لم يأت فيه تهى صرح . قله ( حدثنا مسعر) 


كذا أخرجه اليخارى عن أبى عم وأغرجه أمدعن أبى تعيم َال د حدثنا سفيان هو الُورى » فكان لأبى 
نعيم فيه شميخين ٠‏ قوله ( عن «لى بن الآققر ) أى ابن عمرو بن الحارث بن «عاوية الحمدانى بسكون اليم الوادعى 
الكوق» ثقة عند اجمريع , وماله فى البخارى سوى هذا الحديث . قوله ( سودت أيا جحيفة ) فى رواءة سفيان عن 
على بن الاقر « عن عون بن أبى جحيفة » وهذا يوضح أن رواية رقية لهذا الحديث عن على بن الأقر عن عون 
ابن أنى جحيفة عن أبيه من اأزيد فى ماصل الاسانيد لتصريح «لى بن الاثقر فى رواية مسهر إسماعه له من أبى 
جحيفة بدون واسطة . وحّمل أن يكون “مه من عون أولا عن أبيه ثم لق أباه » أو سمعه من أنى جحيفة وثرته 
فيه عون . ووه (اىلا1آ كل متكمًا ) ذكر فى الطربق ااتى بعدها له سبيا مختتصرا و لفظه د فقال لرجل ع:ده لا 
كل وأنا متى. » قال اللكرماتى : اللفظ 1ثانى أبلمغ من الاول فى الائوات » وأما فى الانى فالاول أبلغ اه . وكان 
سوب هذا الحديث قصة الاعرابى المذكور فى حديث عبد الله بن بسر عند ابن ماجه والطبرانى باسئاد حن قال 
د أهديت لا: ني يلل شاة +ثا على ركيتيه يأكل , فقال له أعر الى : ماهذه الجاسة ؟فةال ان الله جعانى عبدا كريها وم 
يحءلنى جبار! عنيدا . قال اين بطال : اا فعل النى يلل لَه ذلك تواضما لله . ثم ذكر من طريق أيورب عن الزهرى 
قال « أ الت لق لتر ملك ل ؛ أنه قبلوا ففال : ان ربك يخيرك بين أن :-كون عبدا نبيا أو ملكا نديا » قال فنظر الى 
جبريل كال تشمير له فأوما اليه 9 تواضع تقال : بل عيدا نا . قال فا كل متكا اه: وهذا عسل 2 معضل » 
وقد وصله النسائى من طريق الزبودى عن الزهرى عن تمد بن عبد الله بن عباس قال : كان ابن عياس مخدث دكن 
موه. وأخرج أبو داود مر حديث عيد الله بن عرو بن العاص تقال م مارؤى النى 2 يأكل متكا قط 
وأخرج ابن أنى شيية عن مجاهد قال ١‏ ما أكل انى لله مت كما إلا مرة ثم لاع فال : اللوم الى عيدك ور ولك » 
وهذا مر سل » ويمكن امع بأن تلك المرة الى فى أثر يجاهد ما اطلع علها عبد الله بن ععروء فقّد أخرج ابن شاهين 
ف ناسخه من ممرسل عطاء بن سار ١‏ أن جتريل رأى الذي لله يأكل متكا ناه » ومن حديث أس د ان الى 
َي ذا نما جبر يا ل عن الاكل مت كام بأكل مشك ا بعد ذلك » واختلف فى صفة الانكاء فقيل : أن تمكن ق 
الجلوس للآكل على أى صفة كان » وقيل أن ميل على أحد شقيه » وقيل أن يمتمد دلى بده اليسرى من الآرض , 
قال الخطابى تحسب العامة أن المتكىء هو الاكل على أحد شمّيه » وايس ك.ذلك بل هو المعتمد على الوطاء الذنى 
تحته , قال ومعنى الحديث الى لا أقمد متكءمًا على الوطاء عند الآكل فعل من يستكثر من الطمام , فانى لا1آ كل 
إلا اليلفة من الزاد فلذاك أؤمد مستوذز! . وفى حديث أأس د اله يَبَِهِ أكل “را وهو مع » وفى رواية وهو 
عتفزء والراد الجاوس على وركيه غير ميمكن » وأخرج أبن عصدى سند ضعيف : زجر الى ا" أن يومد 
الرجل على بده اليسرى عند الأ كل » قال مالك هو نوع من الانكاء . قلت : وفى هذا إشارة من مالك الى كراهة 
كل مايعد الأكل فيه مت-كءًا »ولا تختص بصفة بعينها . وجزم ابن الجوز ى فى تفسير الانكاء بأنه الميل على أحد 
00 لمت لا كار ر الخطانى ذلك . وحى ابن الأثير فى د النهاية » أن من فسر الائكاء بالمول على أحد 
الشوين تأوله على مذهب الطب يانه لان: تحدد ف مجارى الطمام ».بلا ولا يسيغه هنيئأ ودمما. تاذى 4 واغتاف 
الساف فى حك الأ كل متكا فرعم ابن القاص أن ذلك من الخصائص النبوبة , وتمقبه البيوق فقال : قد يكره لغيره 


أيضا لآنه من فعل المتعظمين وأصله مأخو ذ من موك العجم ؛ قال فانكان بالارء مانع لايتمكن معه من الاكل إلا 
متكمًا لم يكن فى ذلك كراهمة ؛ ثم ساق عن جماعة من الساف أنهم أ كاوا كذلك ؛ واشار الى حمل ذلك ونم على 
الضرورة ؛ وفى امل نظر . وقد أخرج ابن 3 شيبة عن ابن عباس وغالد بن الوليد وعبيدة السلانى وحمد بن 
سيدين وعطاء بن يسار والزهرى جواذ ذلك مطلما » واذا يت كو نه م-كروها أو خلاف الآولى «المستحب فى 
صفة الجلوس للا كل أن يكون جائيا على ركيقية وظرور قدميه » أو يصب الرجل العنى ويجلس على اليسرى , 
واستئى الغرالى من كراهة الاكل مضطجما أ كل القل ؛ واختلف ف علة الكراهة , وأذوى ماورد فى ذلك ما أخرجه 
إن أنى شيبة هن طر بق أبراهيم النخعى قال « كانو! يكرهون أن يأكلوا انكاءة عزانة أن تعظم بطوهم » و الى ذلك 
يشيد بقية ماورد فيه من الأخبار فهو المعتمد » ووجه الكراهة فيه ظاهر . وكذلك ما أشار اليه أبن الاثير من 
جبة الطب والله أعل 
- بإسسيست الشواء» وقول الله تمالى ( لا وجل حَنيذ ) أى مشوى” 
5 2 / 7 0 71 4 - 
6 ل رشنا عل بن عبد الله جد ثنا شام بن بوسف أخبر نا معمر عن الزهرى” عن أبى أمامة بن 
سول عن ابن عباس رعن خالهر بن إوايد قال ٠‏ أتى النى يله بضبار مشوى » فأعوتى ليد ليأكل” » 
فقيل له : إنه ضَبّ و فأمسك> يده . فقال ال : أحرام مو ؟ قال : لا» و لكئة لايحكون بأرضٍ فوى , 
َأجِدنى أعافه . فأ كل خالي” و روك الله يليه ينظر » . قال مالك” عن ابن شهاب "بيار تحنوف» 000 
قوله ( بأب اأشواء ) بكسر المعجمة وبالمد معروف . قوله ( وقول الله تعالى لجاء بعجل حنيذ ) حكذا فى 
الاصل وهو سبق فل والتلاوة د ان جاء. ؟ سيأ ٠‏ قوله ( مشوى )كذا ثبت قوله مشوى فى دواية السرخمى » 
وأورذة الى بلفظ « أى مشذرى » وهو نفسير أبى عبيدة قال في فوله تعالى 0 فا ليث أن جأء بعجل!-نيذ) أى 
محاوذ وهو أاشوى مدل فتيل فى مقدول . ؤروى الررى عن وهب بن منيه عن سفيان الأورى مثْله ه عن ابن 
عباس أخص مذه قال حنيذ أى نضيج » ومن طريق ابن أبى تبح عن مجاهد المنيذ المشوى الاضيج ؛:ومن طرق 
عن نتادة والضح<اك وابن [#ن مله ؛ ومن طر إق السدى قال : النيذ المشدوى فى الرضف أى الحجارة الماة » 
وعن #اهد والضحاك >وه ؛ وهذا أخص من جهة أخرى وبه جزم الخايل صاحب اللمفة . ومن طريق شمر بن 
عطية قال : النيذ قال الذى يقطر مازؤء إمد أن يشوى » وهذا أخص من جبة أخرى والله أعلم .ثم ذكر المصئف 
حديث ابن عباس فى قصة غالد بن ألوايد فى الب » وسيأتى شرحما فى كتاب الصمد والذباتح ان شاء الله تعالى . 
وأشار اين بطال إلى أن أخذ الحم لاوط ادر ون جبة أنه يلع أهوى ليأ كل ثم م متنع الا لكونه ضيا فلو 
كان غير ضب لأ كل . قوله فى آخره ( وقال مالك عن ابن شاب بضب عنوذ) يأتى «وصولا ف الذبائج من 
طريق ماك ٠‏ 
- بإسميس اتطزيرة . قال التئر : الازرة من الخلة . والحريرة من اللان 


مه 20 بحي 2 7 عيدافنا الليث” عن ول عن ابن شهاب قال أخيرني 0 بن 


الحديث 1.)ة ش عه 


الربيع الأضارئ :أن" : بأن ' بن مالك وكا ون أصدانيه أله 57 شهد در دن “الأضار د أنه 1 
رسول الل يله ثقال ل الله » إلى أنكرت تعرى 6 وأنا أسل لقوى » فاذا كانت الأمعا.” سال" 
الوادى الذى , ببى وبينهم 5 : أستطم أن آلى مَسجِدهم فاص هم 2 فوددت بارسولة ا تأى فتصق ف 
بيفى فأ" تخنا مُصَلى . فقال : سأفمل" إنشاء الله . قال عتبان : ذدّدا عل" رسول الله لَه وأبو بكر حين ارتغم” 
٠.‏ 71 سرس ع5 بض 5:2 هه ْ 2 ملم 
المهار لاستأذنة الب يله فأذنت” له فل يلين يلين حت دخل الييت” » نم قال لى : أبن “تحب أن صل هن 
ببتك” ؟ فأشرت” إلى ناحية من البيت » فقام 7 2 فكب , ميا ف لى رَكمتين م سم : وحتسناه على 
تخزيرر قي ل ثاب ف المت زنعال »ن أهل الدار دوو عدد ل واجتّمهوا 8 فقال قائل” مومهم م أبن مالك" 
0 1 : ا 8 ل 0 1 د ه أيوت 4د 
ابن الدع دن ! فقال بعضهم : ذلك منافق © لا حب الله ورسوله ٠‏ قال الدى يلم : لا تقل ألا ثراه قال : 
لا إله إلا الله بريد بذ لك وجه لله ؟ قال : الله ورسوله أعر. قال قننا : فانًا نرى وَحِهَه ونصيحته إلى المذا فقين . 
ققال : فآن الله حرم على النار من قال : لا له إلا الل ببتى بذلك وَجِهَ الله » . قال ابن شهابر :نم 7 
الْصين بن متمد الأنصاري 5 أجل بفى سالحر ( وكان »عن سرا مهم عن حدبثٍ تود 2 فصدقه 
قله (باب الخزيرة) يخاء معجمة عفتوحة ثم زاى مكسورة وبعد التحنانية السا كتة راء هى بارتخذ من الدقيق 
١‏ على هممة الوصيدة لكئه أرق مثم قاله الطبرى 1 وقال أن فارس: داوق اط إشحم 5 وال القدى و تبعه اجوهرى : 
الزيرة أن ,وغول اللحم فيطع صؤارا واصب عليه مأء كدير فاذا أضج در عليه الدقيق ؛ فان م يكن فما لهم فرى 
مصيدة 2 وقيل ميق إهنى من بلالة إلاخالة م يطرخ 0 رفيل حساء هن ديق ردم : قوله / ول النضر / هدر اين 
شميل النحوى اللذوى الحمرث المشوود ٠‏ قوله ( الخزيرة ) يعنى بالإيجام (هن الإخالة »والحريرة ) عق بالاهمال 
( من 0 الذى قاله الاضر و افقه عامه يه أبو اميم ٠‏ لكن قال من الدفيق بدل الابن رهذا هو المعروف » 
وحمل أن حون مءق اللبن أنها 50 4 اللان فى البياض لق.دة تصفيتها والله أء عل ٠‏ ثم ذكر ال مصنئف ححد دك عنيان 3 
مالك فى صلاة النى ينيع فى بيه , وقد أقدم شرحه مستوفى فى باب المساجد فى البيوت فى أوا ل كتاب الصلاة » 
اي على خزبر صنعئاه » أى منعناه من الرجرع عن مزلا لآجل خزير صنعناه له ايأ كل 
قوله ( أخبرى ترد بن الر بيع الانصارى أن عبان إبن مالك وكان من أكوا ب النى ى علد من شود بدرا من 
0 الى النى وَلِي )كذا تَ فى الأول المعتمدة 2 وندل الكرماتى أن ذ ى اإءعضص لبخ دعن عتيان )وهر 
أوضح قال : و الأول وجه وهو أن تكون «أن: الثانية توكيدا كقوله تءالى 2 يمد اك إذامم وكتم ترايا وعظاماً 
أنكم غرجون ) ٠‏ قأت : : فوصير التقدير ان عتبان أنى النى يْلِله 4 وما بيمهما أشياء اعترضت فيصم "ا قان ل امكن | 
ببق ظاهره أنه من مسند ود بن الر بيع فيكو ن مسلا لآنه ذكر قصة ما أدركبا » وهذا يذلاف ما لو قال إن عتّيان 
ابن مالك قال أتيت النى ملع فانه إساوى مالو قال عن عتمان إنه أى النى يناه وقد مضى بان ذلك بأوضح من ش 


1ل كتتاب الأطمعة 
1 

؟بماتين مصور ٠‏ وقد قدمت ف الصلاذ أن القأإسى رواه إضاد معجمة ىْ بوااق على ذلك »رونل ابن الثين عن 
الشيين أبى عرأن قال : ل دغل اليبخارى فى جامعه الحضير حى بأوملة ثم الضاد وآخره راء وأدغل الحضين 
يعهملتين وثون يشير بذلك إلى أن مساءا أخرج لأسيد بن -ضير ول يخرج له البخارى » وهذا قصور من قاله ؛ فان 
أسيد بن ححضير وانلم يرج له الرخارى من روايئه ه«وصولا الكنه عاق عنه ووقع ذكره عنده فى غير مو ضع 
فلا يايق فى إدخغاله فى كتابه 3 دلى 4 قلما يداس من 5 فر بق الثون واما اللدس الحصين عبملتين ونون وم 
جماعة قُْ الاسواء والكنى والآباء 8 والحضين ماله لمكن إضاد مرجوة زهو واحد أخرج له ملم وهو حطين بن 
مزذر أو ساسان له صدية »وقد أيه على وم القابعى فى ذلك عراض واف اليه الأصيلى تقال : قال ااقاإسى ليس 
ف البخارى بالضاد المعجمة سوى المضين 38 مد ؛ قال عياض : وككن! وجودت الاصيل مله ف أصله وهو وثم 
والمدواب م للجاعة بصاد مبدلة أه 5 وما نسيه الى الاصيلى ليس تمحةق 6 لان أأنقطة فوق ال مرف لا دين أن 
تكون من كانب الأصل مخلاف القابنى فانه أفصح به حتى قال أبو لبيد الوقثى : كذا قرى” عليه » قالوا وهو خط 
والله أعل 

5 - بإصسيس الأقط . وقال يد سممت” أن « بتى النبى يليم بصفية » فألتى الذْر والأقط والسمن» 

وال عرو بن أبىعرو عن أس 2 صنم الذنى د حيسأ » 

.عه ب ونا 0 بن إبراهم <كثنا 253 عن أبى بشرر عن سعيدر عن أبن عياسر رفى” 6 
عنهما قال د أهدتت خالتى إلى النى مَكية_ضباباً وأقطا ولبتاء فواضم لاضب على ماثدته » ذلو كان حرام لم 
وضع » وشرب الابن” و كل الأول 6 ش 

قوله ) باب الفط ( عه الحمزة وكتر القاف وقد تسكن بعدها طاء مبهلة ؛ودو جين اللبن الم تخرج زيده 
وقد تقدم "فسيره ق «١‏ باب زكاة الفطر » وغيره ٠قوله‏ ( وقال حيد ال) تدم دوصولا فى« باب الخن المرذق ». 
قوله ( وقال غرو و أبى عرو عن أس) تدم أيضا قَْ لواب المذكور امكن معلهًا . وادنت الموضع الذى وصله 
فبه مع شرحه , ثم ذكر طرف من حديث أبن عباس فى الضب لقوله فيه د أهدت خاانى ضبابا وأنطا و لبناء وسيأقى 
شرحه فى الذبائح 
١‏ - سسب الاق والشعير 

٠‏ - ورشنا عي بن سكير حدثنا يعقوب بن عبد أر<ن عن أبى حازم عن معول بن سمل قال 
« إن كنا لنفرتح بيوم الججعة »كانت لنا يمور تأخذ أصو ل التاق فتجمله فى قدو لهاء فتجمل فيه حَبَات من 
شعير » إذا صكبنا زر ذاها فقر" به" إلينا ؛ وكنا نفرح بيوم الججءة من أجل ذلك ؛ ومأكنا نتفدى ولا كقيل” 
إل" بعد" ابججعة » وال مافيه شحي” ولاوَدك » 


الحديث موه - 6.6)ة ةآه 


قوله ( باب الساق ) ببكسر السين اللهملة موع هن اوقل معروف, فيه تجليل لدد الكبد , ومنه صنف 
أسود يعقل الوطن . شم ذكرو المدف ححديث مهل بن سهد فى قصة العجوز التى كانت تصايع هم أدذول السلق فى قدر 
يوم الجمءة » وقد :قدم شرحه فى كناب اجممة » وأحيل بثىء منه على حكتاب الاستئذان » وقد فرقه البخارى 
ظ حدبثين من رواءة أبى غسان غن أنى حازم ٠‏ ووقع هنا من الزيادة فى آخر الحديث « والله مافيه ش<م ولا ودك» 
وتقدم فى ثلك الرواءة أن السلق يكون عرته أى عوضا عن عرةه » فان العرق بفتح العين وسدكون الراء بعدها 
قف العظم عليه بقية اللحم » فان لم يكن عليه لهم فهو عراق » وقد صرح فى هذه الرواية بأنه ل يكن فيه شحم 
ولاردك .وهر تح الواو والمرملة بعدها كاف وهو الدسم وزنا ومعنى » وعطفه على الشحم من عطاف الآعم على 
الاخص والله أعل . وف الحديث ما كان الساف عليه من الاقتصاد والصبر على قل الثىء الى إن فتّح الله تعالى لهم 
| الفترح المظدمة » فنهم من تبسط ف المياحات منبا © رمتهم من انتصر على الدون مع القدرة زهد!ا وورعا 


م١‏ - بحست النوش 4 واقثالر اللحم 


٠‏ اس 


3 وش عول” اشر نْ عبد الوآهاب حل ثنا ا حدثزا وب عن عمد عن ان عباس رمي 

ان وها قال « ار 0 ا يليه كننا ظ 3 قام فس إلى وم يتوضاً 0 
هوءئىه - وعن أبوبَ وعاصم عن عكر م عن ابن عباس قال 8 اننكل اادىة ييه 00 من قدر 

أ كل » ثم صلى و يتوض ا » 

قوله ( باب النهش وانتشال اللحم ) النهش بفتح الذون وسكون الحاء بعدها شين معجمة أو مبملة » وهما عمنى 
عند الاعمعى وبه جزم الجوهرى » وهو القبض غلى اللحم بالفخ وازالته عن العظم وغيره ؛ وقيل بااعجمة هذا 
وبالمبماة تناو له #قدم الفم » وقيل انوس بالموملة للقبض على اللحم ونثره عند الاكل ؛ قال شيخذا فى « شمرح 
الترمذى » الس فيه #ول على الإرشاد , انة علله بسكونه أمناً وأمآا أن هناء ومياءة ء ويقال هنى* صار 
هزيدًا ومرىء صار مريدًا وهو أن لايثقل على المءدة وينوضم عنما ء قال : ولم يثات اأنهى عن قطع الاحم بالسكين 
بل 'يت الحز من السكتف ء فيختلف باءتلاف اللحم كا إذا عسر شه بااسن قطع بالسكينء» وكذا إذا ل تمضر 
السكين » وكدذا تاف صب الءجلة والتأنى والله أعلم ٠‏ والانتشال بالمعجمة التنارل زالقطع والافتلاع» يقال 
أشلت اللحم من اارق أخرجته منه » ونشات اللحم اذا أخذت بيدك عضوا فتركت ماعليه , وكثر مايستعمل فى 
أخذ اللحم قبل أن ينضج » ويسمى الاحم أشيلا » وقال الاسماءرلى : ذكر الانتشال مع الهش , و الانتشال ااتناول 
والاستخراج » ولا يسمى مشا حتى يآناول من الل<م . قلت : فاصله أن النوش بعد الانتشال » ولم بقع فى ثىء 
من الطريقين المذبن سافبما البخارى بافظ الهش وما ذكره بالمعنى حيث قال بورق اتنا اع تاول اللحم الذى 
عليه بغمه » وهذا هو النهش كا تقدم » ولعل البخارى أشار ببذه الأرجة الى تضعيف الحديث الذى سأذكره فى 
الاب الذى يل الباب الذى بعد هذا فى الهى عن قطع اللحم بالسكين , قوله ( عن مد ) هو اين سيرين » ووقع 
منسوبا فى رواية الاسماعيلى , قال اين بطال : لاإصح لابن سير بن ماع من ابن عباس ولا من ابن عمر. قأتك: يق 
س باج ل اه نم البارى 


تع 6 كتاب الأطعفة 


الى ذلك نحى بن معين » وكذا قال عبد لله بن أحجد عن أنه : ل إس.مع مهد بن سير بن دن ابن عياس 5 يقول : باغنا . 
وقال اين المدينى قال شعية : أحاديث عمد بن سير بن عن عبد الله بن عياس [نما ممما من عكرمة » لقيه أيام اغتار. 
قات : وكدذ! قال خالد الممذاء : كل شىء يقول ابن سير بن « ثبت عن أبن عباس لعهه من عسكرمة أه . واعتهاد 
البخارى فى هذا الان 9 هو على السئد الثالى ؛ وقد ذكرت أن ابن الطباع أدغل ف الآول عارمة بين ابن سير بن 
وان عباس » وكأن البخارى أشار يابراد السند الثاتى الى ماذكرت من أن ابن سيرين لم يسمع من ابن عباس » 
قأت : وما له فى اليخارى عن ابن عباس غير هذا الحديث ؛ وقد أخرجه الإسماعيل من طرإق “هد بن عدسى بن الطباع 
من حماد بن زيد فأدخل. بين جمد بن سير بن وابن عباس عكرمة » وما صح عنده لجيئه بالطربق الأخرى الثانة 
قأورده على الوجه الذى سمعه ٠.‏ قوله ( تعرق رسول الله يَلُ كتفا ) فى رواية عطاء بن إسار عن ابن عباس م 
تقدم فى الطبارة « أكل كتتا » وعند ملم من طريق مد بن عمرو بن عطاء عن ابن عباس « أ النى َك بجدية 
خيز ولحم فأكل ثلاث لقم » الحديث فأفادت تعيين جرة اللحم ومقداد ما أكل نه ٠‏ وله (وعن أوب ( هو 
معطورف على السئد الذى قيله « واغطأ من زعم أنه معاق ٠‏ وقك أورده أو أعيم فى «المستخررج »هن طرق الفضل 
ابن الحياب عن الحجى وهو عيد اقه بن عبد الوهاب شيخ اليخارى فيه بالسئد المذكو رء حاصله أن الحديث عنه 
حماد بن زيف عن أوب إسندين دلى لفظين : أعدهما من ابن ديدين باللفظ الأول » والثاتى عنه ون عكرمة وعاصم 
الأحول باللفظ الثاتى , ومفاد المديدين واد ودو ترك إيماب الوضوء ما مدت ألنار » قال الاسماعيل :.روصله 
اإراهم بن زياد وأحد بن ابراهيم الموصى وعارم وحيى بن غيلان والحوضى كارم عن حماد بن زيد » وأرمله مل 
ابن عبيك بن حساب فل يذكر فيه أبن عياس .قات : ورصله صحيح اناق لانم اكثر وأبدظ وقد وصلوا وأارسل 
الحم هم عليه وقد وصله آخرون غير من تمى عن حماد بن زيد : و الله أعم 
4 - يسيس تعرق العضّد 

0ه - ضع يمد ن الذنى قال حدثنى عثان" ان عر حدةثنا فلي حلا نا أنو حازم امد الى حدثنا 
عبد ال بن أبى 000 عن أب وال خرحنا مع البى” 2 نحو مكة..» 

مه -- رضكقئ عب العزيز بن عبد الله حدكثيا مره بن جعفر ن أى حازم عن عبد الله نْ أى كتادة 
الى عن أبوو أنه قال وكنت” بوما حااسا 6 رجالر دن أصصابٍ النبى' ل ف مول ف طريق 5 - ورسول” 
الله مي نازله أماها : والقوم” بحر موق وأناغير” "بحرم فأ ِصَروا حاراً وَحشِيا » وأنا ممشغول أخْصف” كلى 
يذ نونى له وأَحَبوا لو أفى أبِصرْتة فالتقت فأبسّاته » قمت” إلى الرّس فأم عه نم ركيت أوسيت 
السوط و ارمح » فقلت” لهم : نارلونى السوط والر مح" » فقالوا : لا وال لإ نمينك عليه بشى” ٠‏ فاضبت فمزات/ 
فَأخَذْ مهما م ركبت؛ فُتَدّدت” على الجار فعَقَرَنْه » م“ رجثت” به وقد مات » فوقعوا فيه يأ كلوته “ثم انهم شَكوا 


ف أكارمة إياه وم حرم ُ فرحُنا» وحَبَأت” المضد معى 2( فأدرَ كنا رَسول ار 0 » فسألا 1 ذلك نقال 


الحديث ...4ه -و.عوة /اغه 


سس منه شى” ؟ فَناوَليَه العضد فأ كلها حتى تعر قبا وهو تحررم” » . قال عد بن" جعفر_ : وحدثنى زد" بن 
َه عن غَطاء بن اسار عن ألى 05 5 مدل 
قوله ) ا تعرق العضد ) مضنى تفسير الدهر قء وأما العضد فهو العظم الذى بين الكتف والمراق . وذكر 
امصنف حدرثك أنى تاد ف قصة اهار الوحشى ١‏ وقد هضى شر حوه مسةوق فى كتاب الحج . وأو حازم المدق ف 
إسئاده هو سلية بن ديئار صاحب سهل بن سعد ء ومراده مئه قوله فى آخره د أثار له المضد فأ كلبا دى تعرقها » 
أى حنى لم يبق على عظمما لا . وقوله فى آخره « قال تمد بن جعفر وددانى زيد بن أل » هو معطوف على السئد 
الذى قيله . والحاصل أن مد بن جمقن ب أ ابن أبى كثير شيخ شيخ البخارى ‏ فيه إسنادين » ووقع للن.ى 
والآكثر ١‏ قال ابن جوءفر » غير مسمى » وق روانءة أبى ذر عن الكشومى « قال أبو جعش » فآن كان مد بن 
جعفر يكنى أبا جعفر حدت رواية الكشمينى , والا فهو ابن لا أب . والله أعل 
٠‏ - بيست لطع الحم بالسكين 
لمءنه - دلاثنا أو المان د 0 عن الزهرى قال م 5 ل بن مرو بن أهمية أن" أياه 
عركون أميةً أ أنه زأئ النى 2 عر من كتفت شاةر فى بره 4 فداعى” إلى الصلاة 6 فألقاها والسكين 
القى تحيز بها * م" قام فصلى ولم يتواضأ » 
قوله ( باب قطع اللحم بالسكين) ذكر فيه حديث عمرو بن أمية أنه دأى النى بيع يحترمن كنف شاة الحديث 
وقد تقدم مشروحا فى كنتاب الطبارة 5 ومءى وز يقطع ٠‏ وأخرج أصحاب السان الثلاية من حدديث المغيرة إن شعبة 
0 بت عند رول أله يك وكان بحر لى من جنب <تى اذن يلال » فطرح السكين وقال : ماله تروت يداه 9 قال ابن 
بطال : هذأ:الحديث يرد حديث أبى معشر عن هثشام بن عروة عن أبيه عن غائشة رفمته د لاتقطموا اللحم با لسكين 
فانه من صفيع الآعاجم » وانمدوه فانه أهنأ وأم| » قال أبو دارد: هو حديث ليس بالقرى . قلت : له شاهد 
من حديث صفوان بن أمية أخر جه الترمذى بلفظ «١‏ انمشوا اللحم بها فانه أهنأ وأسأ» وقال لانعرفه إلا 
من حرديث عيد ال رجم أه . وغيد الكريم هو أبو أهية بن أنى الخارق ضعيف » لمكن أخرجه ابن أبى عأصم من 
وجه آخر عن صفوان بن أمية فبو حسن 0 لكن ليس فيه مأ ؤآده أبو معشر هن النصريح يبالهى عن قطع الم 
باللكين وأ كثر ما فى حديث صذوان أن النهش أولى : وقد وقع فى أول حديث الشفاعة الطويل الماضى فى التفسير 
من طرق أَبى زرعة عن أبى هريرة , أن النى يِل بلحم الذراع فنوش منها ثمشة» الحديث 
2 6 
١‏ - بسي ماعاب النى 7 طعاما 
_000 ع 9 9 
ونه - وشنا عد بن كثير أخكرا سفوآن عن الأعمش عن أبى حازم عن أبى هريرة قال 3 ماعاب 
الى" يَلتَة طماما قظ : إنر اشنبهاء أ كله وأن كرك تر كه » 


مه .ب كتاب الأطممة 


الى أن الوب إن كان من ع الخلةة كره وانكان من جرة الصذعة م رحكره ٠‏ قال : أن صزمة ألله لانماب وصئدرة 
الادميين تعاب .قات : والذى إظور التمهيم ٠‏ فآن فيه كبر قلب الصا نع ٠‏ قال الذووى : هن آداب الطعام الأ كدة 
أن لآنداج كوه مالم حامض قليل الملح غايظ رقيق غير ناضج وو ذلك . ٠‏ قوله (غن أنى حازم ) هو الابجعى 
6 فك يه شيعم اخ أخرجة مل مه ن ط راق أنى مماوبة وريه غن أنى دى «ولى عرمدة عن أى دررة راب 
أيضا دن طريق أنى معاأرية وجاعة عن الأعوكن : عن أن حازم : واقتصير || يبخارى على أبى حازم لكر: 4 تلى شرطه 
دون أى د ؛وابو يى مولى جعدة بن هبيرة الخزرى مدق ماله عند ملم سوى هذا الحديث ء وقد أشار أبو 
بكر , ان ن أن : سل 4 ة فم زا ابن ماه عه الى أن أب مهاوية تفرد بدوله دعن الأعحش عن أنى حى. فال لا و 
من 01 42 عخاافه فيه بقوله عن ألى <ازم ( وذكل 0 الدارقطنى فم انود دلى مسلم ؛ 5 5 ماض أله من الاحاديث 
المعللة التى ذكر مسال فى فى خطبة كتابه أنه وردها وببين علا كذا قال » واتحقيق أن هذا لاعللة فده لرواية أن 
مع اوية ة الوجوين جمدم » وما كان الى هذا لو افآضر عل أى >حى فيسكون 0-3 ينكل شاذا أما اعد أن وافق الجاعة 
على أنى حازم ة فتكون زنادة طة حدمظرا با أو معارنة درن بدمة ة اب الأعحش ؛ وهوهن أحفظوم .4 فيقبل 0 
و الله أعل . ٠‏ قله ( وان" رده تر تركة ) يءنى مدل ماوقع له فى الب ؛وو وقع فى رواية أبى يحي و وان لم إشتهه سكت « 
أى عن عيبة 0 قال ابن بطال وذا من حسدن الآدب »لان المرء ةل لابشتموى التىء وإشاميه ذيره 4 وكل رن قٌْ 
أكله من قبل اأشرع أيس فيه عدب 
5 - بأاسيت ع فى الشعير 


٠عم‏ د وش 100 أ ص حل نا 7 ا قال «٠حد‏ ل" حازم أنه أل ا :هل 
دانم فى زمان النبى يلت انق ؟قال : لا. فبل : كنم تنخلون الشكير ؟ فك : لاء ولك نكما تنشد » 
[ الحديث ٠ه‏ طرف فى : ؟(4ه ] 
قوله ( باب الافخ فى امير ) أى بعد طحنه لاطير منه قشوره . وكأنه أيه ذه الترجة دلى أن أأنبى عن 
النمخ فى الطعام خاص بااطعام المطروخ . قَولهِ ( أأبو غسان ) هو مد بن مطرف وأبو حازم هو سلمة أن دنار 
وهو غير الذى قيله وهو م ماة وان اثتر كا فى كون كل مئهما الما . ديك “ق) ل اح النون أى خبز الدقوق 
الدوارى وهو الاظرف الأبيض وف حديث اليعث وحثر اناس على 2 عفرا 1 اوعودكه فى الياب 
اإذى لعده من جه 2 عن أنى حازم نم مئة . قوله ) قال لا ( هوه «وافق أحديث اين المتقدم 0 مارأى ةا 
قطء. قله (فبل كام تخلون الشمير ) أى بعد طحنه . قَولهِ ( ول.كن كنا نافخه) ذ كره فى الياب الذى بعده بافظ 
ده لكانت 2 ف عمد رسول الله لج مناخل ؟ قال :مارأاى الثنى ى يلوم خلا من دين أبتعثه الله وى ة 0-5 الله تعالى» 
وأفك ه احترز عا قول اليءئة لكو ته مَلبَمْ كان ساار فى تلك المدة الى الام قاجراوكانت اشام إ[ذذاك مع الروم » واليز 
الثق عندم كثير » وكذا المناخل وغيرها من آلات الترنه » ذلا ريب أنة رأى ذلك عندم» فأما بعد البعثة لم يكن 
إلا ممه والطائف والمدينة . ووصل الى تبوك وفى مر أطراف الشنام سكن لم يفتحبا ولا طالت إتامثه عها, 
وقول الكرمانى : ذخات الأقيق أى غربلته » الاولى أن يقول : أى أخرجت منه الاخالة 
- يست ماكان البى يلم وأصحابه ا كارن 


الحديث زلعه- و رهعه 6 


كه - بَيشثا أبو النمان حدثنا حناد بن زيد ع ن عواس, ار رى” عن ألى عمان الدبدى عن أبى 
هر ودام الذي يلار 2 بين ع عر 0 1 إنسان يع عالق فأعطانى > يع زعراث 


إحداهن ل 4 ف م يكن يون : كرة مر أع ال منها ؟ ” لت 2 مطراغ 
[ الحديث 0ه طرقاه 5 4غد و ١4]ادوم‏ 1 


5 - مِرْث) عبد اللو بن تمد حدثنا وهب بن جرير حدثنا شهبة عن عادول عن قيس عن سعد قال 


ع 


47 سابع سبع مع" النىء يله مالذا طعام” إلا وَرَق لي 1 كاده - «تى إضم مم أحد أماتدم 


الشاة, * 3 كك موأ 0 رف على الإسلام » خمير 0 دن" عق 0 

0ه - ورئرنا قب بن سعيدر دنا دزوب: عن أن حازم قال , سَألت” مهل بن سعد فقاتة 
ا ال يه الى ؟؟ فقال سبل : مار أى رسول الل ويل لق من حين تمه الله حى قبضه الله. 
قال قات : هل كانت 0 رسولر ال ويه مناخل ؟ قال :ما لذأ وَعول 0 مدل" من حينٍ 
ب الله حتى قبضْه ال : قل قلت ٠‏ كإفاكنم تأ كلون” التعير عبر متكول #قال 1 تطحنه ولنفيحُهع 
فيطير” ما طار» وما بم فى رياه فأ كلناء » 


6ه سم طن الاق بن إير! هأخيرنا ر روح بن عيبا حد “نا | بن أبى ذئبء عن سيد للتبرى” دعن 
أبي هريرة رضى الل عنه أنه 1 بقوم_ ببن أيديهم شاو 0 وه ظ أبى أن يأسكل قال : خرج 0000 
ْله من الدنيا ول يسيم من اللبيز الشمير » 

6٠م‏ سس وشا 27 الل بن أت الكدرة 10 :نا ا د أ عن بو سس من ٠‏ قباد عن انس نْ 
مالك وال « ما أكل النبى' يم على خوارتف » ولا ل ؛ ولاخية أ “مس أقق ٠فقات‏ لتتادةً : على 
مايا كاون ؟ قال : على السر > 

ديك الاق رثا 51 حدثيا جرير عن متصور من إبراهيم عن الأسود عن عائشة رضي ا عها 
قالت « ماكشديسم آل عمد يريع منذه قدم المدينة من طماع البرك ثلاث ليال رتباءاً حتى اقيض » 

[ الحديث 415ه ‏ طرفه فى 3404 ] 

قوله ( باب ما كان النى يلقو وأحابه يأ كارن ) أى فى زمانه َي ؛ وذكر فيه سة أحاديثك : الأول حديثك 
أنى هريرة فى قسمة الغر » وسيأى شرحه فى باب بعد د باب الفثا. والرطب» وقوله فى هذه الرواية « شّدت من 
مضاغى » بفتح الب وقد تسكر وتخفيف الضاد المعجمة وبعد الالف غين معجمة هو ما.عضخ أو هو المضغ نفسه 


٠ 3‏ | ٠ب‏ -كتاب الأطعمة 


ومراده أتباكانت فا قوة عند ٠ضغبا‏ فطال مضخة لا كالملك , دان بعد أيواب يلفظ مر هى أشدهن لضرمى ٠»‏ 
الثانى حديث ا“ماغيل وهو ابن غالد عن قبس وهو ابن ألى <ازم عن سعد وهو ابن أبى وقاص , ووقع فى شرح ' 
ابن بطال وتبعه ابن الملقن « عن أيس بن سعذ عن” أببه كأنه توهه قيس بن سعد بن عبادة » وهو غاط فاحش » 
أقد منى الحديث فى اقب سعد من طربق قيس وهو أبن أنى حازم و ممعت سعدا » ووقع ف رواية مسلم غن 
قيس و سمعت سهد بن ألى وقاص ء ٠‏ قوله ( دأيتنى ضابع سبعة مع دسول الله يلت ) هذا فيه إشارة الى قدم 
إسلامه » وقد تقدم بان ذلك فى مناقبه من كنتاب المذاقب » ووقع عند ابن أبى خيثة أن السبعة المذكودين أبو 
بكر وعمان وعلى وزيد بن حارئة والزبير وعيد الرمن .ن عوف وسعد بن أفى وقاص وكان إسلام الأربعة بدعاء 
ألى بكر لهم الى الاسلام ى أوائل البمثة » وأما على وزيد بن حارثة فأسدا مع النى يع أول مابعث ٠‏ قوله ( الا 
ورق الح لة أو الحبلة) الاول بفتح المرملة وسكون المو<ذة ؛ وااثانى بضمبها وقيل غير ذلك ؛ والمراد به مر الغضاه 
وثمر السمرء وهويشبه الأوبا ؛ وقيل المراد عروق الشجر وسمأى بسطه فىكتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . الثاثك 
حذيث سول ف الاق والمناخل ؛ تقدم فى الباب الذى قبله » وقوله فى آخره « وما بق ثريناء» #ثلثة وراء ثقيلة أى 
بلأناه بالماء ء قوله ( فأكاناه ) حتمل أن يريد أكاره بنير عن ولا خيز » و»تمل أنه أشار بذلك الى ينه بعد 
٠‏ اليل وخبزه ثم أكله. والمذخل من الادوات التى جادت - أوها . الرابع حديث أبى هريرة أنه و مص بقوم بين 
أيديهم شاة مصلية» أى مشوية » وااصلاء بالكسر والمد الثى قوله ( ندعوه فألى أن يأكل ) ليس هذا من ترك 
إجابة الدعوة لآآنه فى الولية لا فى كل الطعام , وكأن أبا هريرة استحضر حوندذ ما كان النى ملم فيه من شدة الميش 
فزهد فى أكل الشاة ولذلك قال خرج ولم يشبع هن خبز الشمير » وقد مضت الاشارة الى ذلك فى أول الأطعمة , 
وبأتى مزيد له فى كتاب الرقاق . الخامس حدبث أنس فى الخوان والسكرجة » :تدم شرحه قريبا . السادس حديث 
عائشة فى طعام البر » تقدمت الاشارة ااه فى أول الآطعمة » ويأتى فى الرقاق أيضا إن شاء الله تعالى 
- باسيت العليينة 
بالعه وشا قي ئْ يق حداثنا ليث" عن يل عن اءن تهاب عن غروة دعن عائشة” زوج 

الب كله أنها كانت إذا مان اآيت” مرك أهلها فاجتدم لذالك اناه ثم؟ تفرقن ‏ إلا أهلها وخاستها- 
من 9" يف فطبيحّت 7 م م ريل فصت التابيية” عليوا ثم قالت : كان" منبا ) فا فى سمت" 
رسول اث يَيتُهْ يقول : التلبينة مّة لنؤاد للريض ٠‏ تذهب ببعض اماز'ن » 

[ الحديث لااؤغه ب طرفاه فى 5ه وءقاه ] 

قوله ( باب التلبيئة ) بفتخ المثناة وسكون أللام وكسر الموحدة بعدها نحا نية سأ كنة “م نون : طعام يتخذ من 
دفيق أو نخالة ورا جمل ما عسل ؛ سميت بذلك اث.مها باللإن فى البياض والرقة » والنافع منه ماكارس رقيقا 
فضيجا لا غليظا نيئا . وقوله وجمة » بفتح الجيم والميم الثقيلة أى مكان الاسترا-ة ؛ ورويت بضم المبم أى مريحة» 
امام بكسر الجيم الراحة » وجم الفرس اذا ذهب إعياؤه » وسيأنى شرح حديث عائشة فى كتاب الطب ان 


الحديث م 1؛ه - وه ١6ه‏ 


شاء الله تعالى 
"١6‏ - ياسيت اليد 
١اعه‏ - ورشها مدا ن بشار حد ثنا غند رث حدثنا 05 عن عرو بن 0 الجبل* عن 07 المدانى” 
عن أبى موسى' الأشعرى" عن الى مَكيٍ قال «كَل من" لجال ركثير » ول يكل من" النساء إلا تحريم” بنت” 
ععران » وآسية امأو" فرعون» وفضل عائشة على النساء كتضلر الثريد على 15 الطمام »© 
ؤلاءه ‏ ورشنا عرو ن عون نا ا ن عبد الله عن أبى طوالة من من عن النى” 0 قال 


« فضل” عائشة” على النساو كفضل الثريدٍ على سائر الطعام » 


داس . عم ات 2 م 6م 
٠‏ - ور عبد الله بن مُنير تعم أيا حاتم الأول بن حاتم_حدثنا ابن تورت, عن "مامه بن أنس 
00 : 3 6 0 0 
عن أنس رضى الله عنه قال م دخلت مم النى” 2 على غلا له حياط ؛ لم إايه قصعة فيها ريد , قال 
و أفبل على عل » قال ل ابي 2 قتع اله با » قال عبات انمه أي 3 ليو » قال :فاز ات 
0 

لعل ع الل باء 2« 
قوله ( باب اليد ) بفتح المثلثة وكسر الراء هممرورف وهو أن يثرد الخبز بمرق اللحم ؛ وقد يكون ممه الحم 
ومن أمثالهم الثريد أود اللحمين , ورا كان أنفع وأقوى من نمس الاحم الاضيج اذا ثرد يمرقته . وذكر المصذف 
فيه ثلائة أحاديث : الأول والثانى عن أبى مومى وأنس فى فضل عائقة » وقد تقدما فى المنساقب وفى أحاديث 
الآنيياء فىحرجمة مومى عليه السلام عند ذكر امرأة أرغون وف ترجمة ميم . واجلى فى إسئاد حديث أن هوءى 
يفلم اجيم ومحخفيف الم أسية الى ينى جمل حى من ماد ؛ وقد تقدم شرح الحدث وزاك تقزر فضل اثريد , 
ووردقيه أن هن هاذا : أعند أون من حل بثك ألى هربرة د دعا رسول الله 2 بالبركة فى السحور والثر يد » 
رق سئده ضوف » ولاطبراتى دن حدمث سلبأآن رقعه « البركة فى ثلاثة : الجباعة والسحور والتريد» وأبو طوالة فى 
حديث ألس هو عيد الله بن عيد الر من بن حزم , وزعم عياض أنه وقع فى دواءة أنى ذر هنا دعن ابن أبى طوالة 
وهو خظأ ولم أره فى النسخة اتى عندنا من طريق أبى ذد إلا على الصواب » وذكر اأقاببى « حدثنا خالد بن عبد 
الله بن أبى طوالة» وهو تصحيف واما هر د عن أنى طوالةع . ثااثئها حذيث انس قف الخياط 'قوله (سمع أبا 
حاتم ) هو أشول بن حاتم البصرى » ووقع فى نسخة الصغاق نسميته وتسمية أبيه فى الأصل وف نسخة حدثنا 
أشبل بن حاتم » وان عون هو عيد أنه ٠‏ قوله ( على غلام له خياط ) تقدم أنة لم سم » و تقدم شرح الحديث فى 

ظ 1 -- يأسيت شائ مدوطة والكيف والباب 


1ه - وش هذبة” بن خالدر حداثنا هام بن بحبى عن.قتادة قال كنا نأتى أنس بن مالك رضى 


؟'وة كتاب الاطعمة 


ان ع4 ودرا" قم قال 1 كاوا 0 8 افك النى ل رأى وعيءا رقع ءنتى 1 بال 4 ولا رأئ ا 


اتعيطة بعينه قط ء ١‏ 
عه - رشن عد نْ مةائل ر أخبرنا عيبل الله أخبر نا معمر عن الز هرى عن جعفر بن مرو بن أمية 
الصْرى عن أبيه قال ١‏ رأبت” رسول الل يلقع تحير م نكف شار فأكل منهاء فدسُعى إلى الصلاة » فقامّ 
تطرح السكين » فصلى وم بوذأ » 
قوله ( باب شاة مسموطة والسكدف والجنب) ذكر فيه <ديث أأس وفيه « ولا رأى شاة سممطة » وف رواية 


ل ا كاه 


اكش همى 93 موسهوطة » وحودردث عرو بن أمية 5 ده من كف شأ » وقك تقدما قردمأ 5 وأما الجنب ثأشار به 
إلى حديث أم سلة « انها قربت الى النى يلق جذبا مشو نا فأكل منه ثم قام الى الصلافء أخرجه الترمذى وح , 
و:قدم فيه باب قطع الادم 5 .كين » الاشارة إلى ود رث المغيرة بن شعرة 4 وأمه عنك أى داود والنساش « ضفهت 
الننى 2 أ ينب فشوى ؛ فاخذ ااشفرة ‏ لجعل باز لى ما منه , قال ابن بطال : جمع بين هذا الحديث وكذا 
حدرثك عرو بن أمية روسن قول لمن 2 اله م رأى شأة مدسووطة 4 أذكر مادم ف 0 بأب الخيز ارقن « وقد 
0 ص 5-2 ب 
وقالت عائشة وأسماه : صَدَمْنا لابى؟ يله وألى بكر سفرة 

وه - ِرث) خَلاد بن ى حدّثنا سفيان عن عبد الر<ّن بن عابس عن أبيه قال د قلت" لمائشةة 
أنهى النى يِه أن تؤكل” قوم" الأضاحى فوق ثلاث ؟ قالت : ما ذل إلا فى عام جاح الناس' فيه فأراد أن 
0 1ت 2 6 م . »ع 5 م 
يطعيم الذئئة الفقير . وإن" كنا رفم الكر اع فنأ كله" بعد هس عشرة . قيل : ٠١‏ اضططر” . اليه ؟ نضحكت 5 
قالت : ماشّبع آل عمد يللع من خُثز بركر مأدوم ثلائة أيام حتى' علق بالل » 

وقال ابن كثيرر أخبرنا سفوان حدثنا عبد الرحمن بن عابس_ مهذا 

[ الحديث *كزه ب أطرانه فى مغزه , علاهه افك ] 


كاير 


ا عض عبد الله 1 عدر خدائيا سقيان” عن عمر و عن عطاو عن جابر قال د كنا تب ود لحوم 
الادى على عبد الب يق إلى المدينة » 
تابعه محمد عن ابن عيّينة ٠‏ وقال ابن" جُرير و قلت لعطاء : أقال حنى' جثنا اللدينة ؟ قال : لا » 
قوله ) باب ماكان السياف بدخرون قٌّ بيو مم وأسقادمم دن الطعام واللحم ( أنس ق شىء من أحادثك اليباب 
الطعام ذكر 3 وإنا يود متم بطريق الالحاي 6 أو دن مقنضي فول عائشة هد ماثبع من خرن البر المأدوم ثلاثا.ع فانة 


الحديث اوه - 496ه مم 


لايلرم من أفى كو نه مأدوما فق 8 نه مطلتا » وى وجود ذلك ثلاثما مطأةًا دلالة على جراز تناوله وإبقائه فى الببوت ٠‏ 
وحتمل أن كرو ن المراد بالطعام ما يطعم فيدخل فيهكل إدام ٠‏ قوله ( وقالت عائعة وأعاء : صنعنا للنى 2 وأبى 
بكر سفرة) تقدم حديث عائّدة موصولا فى دياب الهجرة إلى المديئة » مطولا » وحديث أسماء تقدم فى الجباد وسبق 
اكلام أيه قريبا 1 م ذكر فيه حد يكين : أحدهها عن عالثة ) قوله ( عن عبد الرحمن بن عابس عن أبيه) هو عابس 
بعبملة ثم مرحدةم مرملة ابن ربيعة النخمى الكوق » تابعى كيين » و يلتيس به عابس بن ريبمة الذطيى صمابى ذكره 
إن بونس وقال : له حوية وشود فلح مصمرء ولم 5 فم عنه رواءة قوله ( قالت مافعله إلا فى عام جاع الثاس 
فيه » فاراد أن يطعم الذنى الفقير ) بينت عائقة فى هذا الحديث أن النهى عن ادخار لاو م الاضاحى بعد ثلاث أسخ 
وأن سب التوى كان خاصا بذلك العام للءلة الى ذكرتمها » وسياقى بسط هذا فى أواخر كاب الآضاحى ان شاء الله 
.. تعالى . وغرض اابخادى مه قلحا د وا نكا اترفع اللكراع الء فان فيه بيان جواز أدخار اللحم وأكل القديدء 
وئيت أن سبب ذلك قلة اللحم عند بحيث انهم ل يكونوا يشيعون من خب البر ثلاثة أيام متوالية ٠‏ قوله ( وقال 
ابن كدير ) دو #د وهو هن مشايح البخارى » وغرضه تصمربح سفيان وهو الأورى باخبار عبد الر+ن بن عاإس 
له به ه رقد وصله الطبراتى فى د الدكيير » غن معاذ بن المنى عن تمد بن كثير به , قوله ف حديث جار (حدثتنا 
سفيان ) هو ابن عييئة » وسفيان الذى قيله فى ححديث عائشة هو الثورى م بياله . قوله (تابعه تمد عن ابن عبيئة ) 
قيل ان #دا هذا هو ابن سلام ٠‏ وقد وقع لى الحدرث ف مسدد محمد بن يحى بن أبى عبر عن سفيان ولفظه ء كنا 
أعزل عن غبد رسول اله يَيِثِْ والقرآن ينذل ؛ وكا تزود لوم الحدى الى المدينة » ٠‏ قوله (دقال ابن جريح ال ) 
صل الدنف أجل الحديث ف « باب مارؤكل من البدن » من كنتاب المج ولفظه ه كذا لا تأكل من هوم بدننا 
فوق ثلاث . فرخص ازا النى 2 فقال : كلوا رتزودداء وم بذكر هذه الزيادة » وقد ذكرما هسل فى روايته عن 
عمد بن ساتم عن يحى بن سسعود بالسد الذى أخرجه 3 البخارى فقال بعد قولهكاوا وتزودوا ١‏ قات اعطاء : أفال 
جابر حتى جنا المديئة ؟ قال : نعم » كذا وقع عنده لاف ماوقع غند البخارى ١‏ قال لاء والذى وقع عند 
البخارى هو ااعتمذ ‏ فان أحمد أخرجه فى مسنده عن حى إن سيد كذلك , وكيذلك أخرجه النسائى عن عرو 
ابن على عن يحي بن سمرد » وقد نبه على اختلاف البخارى ومسل فى هذه الافظة الحيدى فى جعه وتبعه عياض ولم 
يذكرا ترجيدا , وأغفل ذلك ششراح اليخارى أصلا فما وقفت عليه . ثم ليس المراد بقوله «لاء نتى الحكم بل 
مراده أن جابرا لم يصرح باسترار ذلك منهم حتى قدموا » فيكون على هذا معنى وله فى رواية عمرو بن دينار عن 
عطاء دكذا نتزود لحوم الهدى الى المدياة » أى اتوجهنا الى المديئة . ولا يلؤم من ذلك بقاؤها هيم -تى يصلوا 
المديئة والله أعلم ؛ لكن قد أخرج ملم هن حديث ثوبان قال ١‏ ذيع النى يَؤقعْ أضحيته ثم قال لى : باثوبان 
أصلح لهم هذه , قل أزل أطعمه منه حتى قدم المدينة . قال ابن بطال : فى الحديث رد على من زعم من الصوفية أنه 
لابحوز ادخار طعام لَند , وأن أفهم الولاية لاسةت<ق أن ادخر شيدًا وأو قل » وأن من ادخر أساء ااظن بالله . 
وى هذه الاحاديث كفابة فى الرد على هن زعم ذلك 
8 - يباسيب اليس 
هيوه - ورشنا 0 حل ثنا إسماعيل” بن جعفرر عن مرو بن أبى مرو ل اأطلبر بن عبر ال نْ 
مس ١لالج‏ 8 » نتع البارى 


نطب أن ممم أن بن مالك يقول , قال رسول” لل مقت لأبى طلدة :0 م 
رج او طلدة بردت وراءه» فك ت أخدم رسول: لله يلت كبا ل فكيت ثر أن يقول : 
الهم إلى أعوذ” بك من ال واللن» والمجز والكسل 2( والبُذل والببن 0 وضام 0 0 الركجال 5 
١ 3 .5‏ كصدم ج أ ا كم رت صييت 7 [ْ 
فل أزل* [خدمه حتى أقبلنا من خيير » وأقبل بصّفية بنث <2ّ”ر دار ها 6 فيكت از وى لها 
وراوه بعماءة - أو بكساء -_ ءً“ برد قا وراءه . حتَى إذاكنا بالعررياة 0-2 ع ف نم 3 7 9 فذعوت” 
8 .2 ع وااع.اس .م وه ل . مرق 5 
رجالا فأ كلوا » وكان ذ للك بناءكه بها 2 أقبل <تى إذا بدا له أحد قال : هذا جيل محينا وتحبه . فلما 
أشرف على المدينة قال : الهم إفى أحكم مابين جبَكيها مثل ماحركم به ابراهيم مكة . الهم بارك لحم فى مُدم 
0 2« 
قصة صفمة ف و خبوبر من تاب المغازى . وأصل الميس مارتدد 0 ن انر والافط والسمن وقد ا عرض 
الفط الفتيت 7 الدفيق ٠‏ وقوله فيه «وضاع الدبن « فح الضاد الممجمة واللام أى قله » 0-7 ابن التين مكون 
اللام وقسره باميل 0 ويأق وز يك شرح ونلا الدعاء فى كتاب الدعوات ان شاء ألنّه تعالى ٠‏ وقوله 28 وى 5 حخاء 
مودلة ووأو ثقماة أى أعل 0 حوية 0 وهو حصحراء غعشو بدار حول سنأم الراحلة محفظ راكها دن الوط 
ويستريح بالاسقناد اليه ٠‏ قوله ( ثم أفبل -تى بدا له أحد) نقدم الكلام عليه فى أواخر الهج ؛ وفوله «مثل ماحرم 
ب4 ابراهم 9 ف كال الكرماتى 00 دل « مصوب نع الخافض أى عال مارم ب4 5 و لبدت أفظة د ,4 6 زائدة 
4 يسم الأ كل فى إنام مقضض 
25 0 0 
5ه رشنا أبو نيم حد ثنا َيف بن أبى سليان” قال عت مجاهدا يقول « حدثنى عبد الرحمن بن 
الى اله َك 00١‏ 58 5 2 78 ٍ- 51 

أبى لولى أنهم كانوا عند حذيفة » فاستدتى ؛ فمقاه محومى” » فدا وضم القدح فى يده رمام به وقال : لولا أى 
لبينة غو در ولامر تين كأ يأرل لفل" هذاء ولكنى سممت النى َكنع يقول : :لا تلددوا الحر بر ولا 
الديياج »ولا اتشربواىآلية الذحب والئضة ولانا كوا فى 3 صحاة ذباء فامها لمم فى ال نيا ولنافى الآخرة » 

[ الحديث كه ب أطراقه فى : 569ه ع #مدو, سيره , لإغده ] 

قوله ( باب الا كل فى إناء مفضض ) أى الذى جعات فيه انفضة ‏ كدذا اقتممر من الآنية على هذا » وال كل فى 
جميع الانية مباح إلا إناء الذهب وإناء الفضة , واختّلف ف الاناء الذى فيه ثى, هن ذلك إمأ بالنضبيب وإما بالخاط 
وإما بالطلاء » وجدرث حل رغ الذي ساقه قَْ الباب ف.ه الى عن الشرب فىآنة الذمب والفضة ؛ ويؤخذ مالع الاكل 
بطر بق الالحاق وهذ! بالنسية لحديث حذيفة » وقد ورد فى حديث أم سسلءة عند مسل كا سيأ فى الثنبيه عليه فى 5داب 
الاشربة ذكرالاً كل 0 فيكون المع همه ب أخص أيضا 6 وهذا ف الذى سي من ذهب أو فضة أما الخاوط أو المضيب 


الحديث يه ؤلاة؛ ووه 


أو المموه وهو المطلى فورد فيه حديث أخرجه الدارتطنى والبهق عن ابن عمر رفعه « من شرب فى آثية الذهب 
والفضة أو إناء فيه ثىء من ذلك فاما >رجر جوفه نار جرم » قال الوق : المشبور عن ابن عمر موقوف 
عليه ٠‏ شم أخرجه كذلك وهو عند ابن أبى شية من طريق أخرف وه أنهكان لارشرب من قدح فيه حاقة أضة 
ولاضية فضة » ومن طر يق أخرى عنه م أنة كان يكره ذلك » وف « الاوضط لاطبراتى » من حديث أم عطية « نهى 
رسول الله 2 عن تفقضرض الأقداح 0 شم رخص فيه للنساء . قال مغاطاى : لايظابق الحديث الرجة إلا إن كان 
الإناء الذى م.ق فيه حذيفة كان مضديا فان الضبة موضع الشمة عند الشرب » وأجاب الكرماق بأن لفظ مفضخض 
وانكان ظاهرا فما فيه فضة لكنه يشمل ما اذاكان .تخذا كله من فضة , واانهى دن الشرب فى آنية الفضة يلحق به 
الآكل لاملة الجامءة فيطا بق الحديث الترجمة » والله أعل 
- 7 - 8 اس و 7 - 0 ل غ14 
:1ه ل ءاشنا عيب حل" ثنيا أبو عوانة عن قتادة عن أس عن أني موسى الأشعرى قال « قال 
7# ءِ 0 - 5 0 1 - - 2 

رسول ان لله : مثل المؤمن الذى يقر أ القرآن كد الارجز: ر أبحها عايب وطءئها طيب» ومُثل اومن 
الذى لابقراً القرآث كثل الرة : لا ريم لوبت ا اذ ول لمنافق الذى يقرأ القرآن كمَمل الركعانة ؛ رحبا 
عيب وطممها مرء ومثل المنائق اذى لايقر القرآن كثل كاله : ليس لها ديجم وطأءمها مر » 

عه رشنا مسلة حلثنا خا حد ثنا عبد لله بن عبد الرحمن عرل يق عثر الننى" ع قال 
« فصل عائشة على النساء كفضل الثريدر على سائر الطعام» 

ةموزهم - وشا أو - حدثنا ماللع” ن-_ مهي" عن أبى صارلح عن ألى هريرة عن الننى' يه قال 
ا« لمر قطمةٌ من المذاب : كه أحدة» نوم وطاته”» فاذا قضى' نمم من وجمم فليسجل' إلى أهلو » 

وله ( باب ذكر الطعام ) ذكر فيه ثلانة أحاديثك : أددها حدداثك أنى معرومى «< مكل المؤمن الذى يقرأ 
القرآن » وقد سيق شرحه فى فضائل االقرآن و الغرض منه تكرار ذكر الطعم فيه » والطمام يطلق ععنى الطءم . 
ثانا حديثعك أس قٌّ فضل عائشة 03 وقد مفؤى األكنبيه عليه قربا وذكر فيه اأطمام ٠‏ م [ثها ات ألى هررة 0 أله 8 
قطءة من العذاب » ذكره لقوله فيه و نع أحد؟ تومه وطعامه » وقد مذضى شرعه فى أواخغر أبواب العدرة إددك 
كتاب المج » قال ابن بطال : ممتى هذه الترجمة إباحة أكل الطعام الطيب » وأن الزهد ايس فى خلاف ذلك » فان 
فى تشبيه المؤمن بما طعمه طيب وآش؛يه الكافر ما طعمه م ترغيبا فى أكل الطعام الطيب والحلو . قال : راتما كره 
الساف الإدمان غلى أ كل الطيبات خشية أن يصير ذلك عادة فلا نص النفس <لى فقدها . قال : وأما حديث أبى 
هرارة قفيه إشارة الى أن الادى لابد له فى الدئ.ا من طعام بشم به جسده و يقوى ب* على طاعة ربه » وان الله جل 
وعلا جبل النفوس على ذلك لةوام المياة » لكن المؤمن يأخذ من ذلك بقدر إيثاره أمى الآخرة على الدنيا. 
وزعم مغلطاى أن ابن بطال قال قبل حديث أبى هريرة مامعئأه : اليس فيه ذكر الطءام »قال مؤاطاى : قوله « ليس 


605 6 هام كتاب الاطمعة 


تمصي ص حب ا ا يي ا ا ا ا ل اللا 2 كيم 
فيه ذكر الطعام »ذهول شديد , فان لفظ المثن « ينع أ-دم نومه وطمامه ‏ اه وتمقيه صاحبه الشيخ سراج الدين 
ابن الملآن بأنه لاذهو ل ؛ فان عوادة ابن بطال ليس فيبا ذكر أفضل الطمام ولا ادناه , وهو كا قال فل يذهل 


١‏ - يسيب الأأدم 
5 07 تبي بن سعول_ حلاثنا اسماعيل” بن جعفر عن ربومةٌ أنه عم القامي” بن يد يقول 
« كن فى ترير ثلاث” سان : أرادت مائشة أن نير ها فتممةا» فقال أهادها : ولنا الوّلاه . فذّكرت*ذلك 
ارول ان يلتم قال : أو شثتر شرطتيه هم ؛ فاما الولاه لمن أعدق. قال وأعدقت ليرت فى أرف قر" نت 
زوئعها أو ا له ' ودخل رسول اله له يوما بيت عائشة وعلى الذار رمه فور , فداّعا بالتداء فأتى مخبز 
11 الييت» فقال : ألم أر” + ؟ قالوا : بلى بارسول الل » ولسكبه” حم “صلق به على بررة فأهده” 
لناء فقال : هو صدّةة عايها وهديةٌ لنا» 


قوله ( باب الآدم) بطم الح.زة والدال الموملة ووز إسكاما جمع إدام» رقيل هو بالاسكان اافرد وبالضم 
المع . ذكر فيه حديث عائشة فى قصة بريرة » وفيه «فأتى بأدم من أدم البيت» وفيه ذكر الأحم الذى تصدق به على 
بريرة وقد «ضى شرحه مسد وفى فى الكلام على قصة بريرة فى الطلاق . وحكى ابن بطال عن الطبرى قال : دات القصة 
دلى إيثاره عليه الصلاة والسلام الادم إذا وجد إليه السييل . ثم ذر <ديث بريرة رفعه د سيد الإدام فى الدنيا والاخرة 
اللحم » وأما ماودد عن عبر وغيره من السلف من إيثار أكل غير اللحم على اللحم فاما لفمع النفس عن تعاطى 
الثثبوات والادمان عليها » وإما لكراهة الاسراف والامسر اع فى قبذير المال لقلة الثىء عندهم اذ ذاك . ثم ذكر 
حديث جابر للا أضاف النى َو وذح له الشاة , فلما قدمرا اليه قال له :كنأ نك قد علمت حينا لاحم . وكان ذلك اقاة 
الثىء عندهم فكان حم له إذلك اه ملخصا . وحديث بريرة أخرجه ابن ماجه ‏ وحديث جابر أخرجه احمد مطولا من 
طريق تييح المازى عنه » وأصله فى اصحيح دون الزيادة . وقد اخ اف الناس فى الآدم : فالججوور انه ما بؤكل به الخرن 
,#أيطيبه سواء كان ما أم لاء واشترط أبو حئيفة وأبو يوسف الاصاناع , وسيأتى إسط ذلك فىكثاب الأ مان 
والنذور ان شاء الله تعالى ٠‏ ووقع ف حديث عائثة وفقال أهلا ولا الولا» وو مءظو ف على حذوف تقد بره تديمبا 
وانا الولاء ؛ دفيه «فقال لو شذت شرطتيه, بائبات التحدّا نية وهى ناشمة عن اشباع حركة المثناة » وفيه ووأعّقت » 
نذيرت بين أن تقر نحت زوجما أو تفارقه » قال ابن الث.ن لصح أن يكون أصله من وار فكون ألراء عخفة يعنى 
والقاف مكسورة ؛ بقال وفرت أقر إذا جاست مستقرا و|هذوف فاء الفمل » قال : ويصح أن تسكون القاف 
مفتوحة ‏ يعنى مع لشديد الراء - هن وهم قررت بااسكان أفر ؛ يقال بفتح القاف و>وز يكشر هاءن قر يقر 
له ماخصا ؛ والثالث هو الحفوظ ق الرواية . ( تنبيه ) ؛ أورد البخارى هذا الحديث هذا من طريق اسماعيل بن 
جمفر عن ربيية عن القاسم ببن حمد قال : كان فى بريرة ثلاث سان . وساق الحديث . وليس فيه أنة أسنده عن 
عائشة وتعقبه الاسماءيلى فقال : هذا الحديث الذى ده مرسل . وهو 5 قال من ظاهر سماقه » سكن البخارى 
أعتمد على ايراده موصولا هن طر إن مالك عن رببعة عن القا.م عن عالدة تقدم فى النكاح والطلاق » وللكيه 


الحديث 1موة- ؟0ؤوه لاوة 


جرى على عادثة من يجاب ايراد الحديث على هيه كبا فى باب آخر وقد بيات وصل هنذا الحديث فى ١‏ باب 
لا كرون بع الآمة طلاقا , من كثاب أطلاق , والله أعل 
1" - يسيب الماوى والصسّل 

الوه - ص إسحاق بن إبراهيم للاتراعن أن اماق هشام قال أخيرنى أفى غن .عانشة رضى 

3 ' دس 0 المساء 
م 7 وء ع 0 ع 

؟نذه - ورشث) عبد الرحمن بن شيبة قل أخبرنى ابن أبى النديك عن ان ألى ذثبر عن امقبرى 

أ قال ت ألركم النى” يلم اشيم بماء لاأكل اليرت ولا أل ١١‏ ' لا 
عن الى هريرة فال« كنت الزم نى يي لشبع بطنى » حين كل امير » ولا البس الحريرء و 
عم . 3 م م فى ليا - 5 
تخد منى فلاق” ولا فلانة » وأأصق بطنى بالحصباء ؛ وأستقرى الرجل الأية وهى «مى -ى ينقاب لى فوطمدنى ٠‏ 

. ْ 5 1 4 

ع الئاس لانيا كن حيط بن ١‏ لى طالب : ,نايب بنا فيطمةناما كان فى بيته » <تى إن" كان ير إلينا 
المسكةٌ ليس فيها شى" » فَنْشمقوا» فتَلمق” مافبا» 

وله ) بأب الماوى والعسل )كنذا ل ذر عور 2 وأغيره ماود وههما لغتان قال ابن ولاد : هى عمد 
الاصدىى القهعى 2-6 أ لياء ؛ وغادك الفراء بالمد كم بألااف 0 وقيل عمد وأ#هر. وقال الليك 1 اه 
على المد » وهو كل او يؤكل . وقال الأطانفى : اسم [لالموى لابقع إلا على ما دخاته الصامة . وفى اله ص لابن 
سميلىه : هى ما عوج دن أأطعام حلارة ؛ وقد :طلق على الغا كبة : قوله ١‏ مهب المداوى والمسل ( كذا ف الرواية 
للجميع باأقصر وقد لم ف أيواب أطلاق بالوجوين:. وهو طارف ون ححدزثك لم ف قمة التخيير » قال ابن 
بطال : الملوى والعسل من ججملة الطيبات اذ كورة فى توله تعالى كارا دن الطيبات )وفيه أقوبة اقول من قال 
المراد به الم إن من المباحات . ودخل فى معنى هذا الحدرث كل مارشابه الماوي والعس.ل من أنواع اذا كل اللذيذة 
تقدم تقر بره فى أول كاب الاطعىة . وقال الحطابى وتبعه ابن النين : لم يكن حيه و2 4 على معنى كدر 
التشوى لها وشدة نزاع اأنفس الما ء و[إتما كان ينال منها اذا أ«ضمرت أليه نيلا صالها فيءلم بذإك أنبا تغجيه . ويؤخذ 
منه جواز اكاذ الأطعمة هن أو اع شتى » وكان بءض أهل الورع يكره ذلك ولا يرخص أن يأكل من الملاوة إلا 
ها كان ولوه إطرعه كار والعشل » وهذا الحديث برد عايه ؛ واما ودع عن ذزك من سياف هن م تأخين 
تناول الطءيات الى الأخرة مع القدرة على ذلك فى الدأيا تواضما لا شدا . ووقع فى كتاب د فقه الاخة للثما لى : 
أن حاوى الى 22 الى كان ما ىو لجع بالجيم وزن عظيم زهو كر اعجن بلبن 4 وسيأق ف باب ا جمع الاق 
لونين ذكر هن روى حديث أنه كان حب الزيد والهر 1 وفيه رد على ٠ن‏ زعم أن المراد بالحلوى أنه 2 كان إشرب 
كل بوم فدح عسل عزج بألاء 5 وأما الحلوى المص:ودة فا كان يعرفها . وقيل المراد بالحدلوى الغالوذج لا المعقودة 
على الثار وألله أعل ؛ قوله ) حد نأ عيد الزدون بن شيرة ) هو عرد الرسمن بن عيك املك بن محود بن شبية 


الدزاى بالبءاة والزاى المدى نسية الى جد أبيه ؛ وغاط عضوم ثقال : عبد الرسون بن أن شيرة وافظ « أبىء 


هوة ٠‏ كاب الاطعمة 


زبادة على سبيل الذاط ال#ض » وما لعبد الرحمن فى البخارى سوى هوضءين هذا أدرهيا “قوله ) ابن أبى الفديك ) 
هو محمد بن اماعيل » وأ كر مايرد بغيد ألف ولام . قله كنت ألزم) تقدم هذا الحديث ف المنافب من وجه 
آخر غن ابن أبى ذئب وأوله ه يقول الناس أكثر أبو هريرة ء الحديث . قَوله ( اشبع بطنى ) فى دواية الكشميى 
د بشبع» بالموحدة والمعنى مختاف ء فان الذى بااباء يشر بالمعاوضة لكن رواية اللام لاتنفها , قوله (ولا أليس 
الحرير ) كذا هنا للجميع . وتقدم فى المذاقب بلفظ « الحبير » بالمرحدة بدل الراء الاولى » ونقدم أنه لكشميوق 
براءين : وقال عياض : هو بالموحدة فى رواية القابسى والاديل وعبدوس » وك ذا لآبى ذر عن الموى وككذا هو 
للنسى » وللباقين براءينكالذى هناء ورجح عياض الرواية بالموحدة وتال : هو الوب الحبر ؛ وهو أازين المورنف 
مأخوذ من التحبير وهو التحسين ؛ وقيل الحبير ثوب وشى طط ؛ وق.ل هو الجديد . وائما حكانت رواءة الحرير 
م جوحة لان السياق شعر بأن أبا هريرة كان يفعل ذلك يمد أن كان لا يفءله » وهو كان لا يلبس الحرر لا أولا 
ولا آخراء مخلاف أ كله الذي ولدسه الحرير فانة صار يفعله بعد أن كان لا ده . قوله ( ولا مخدمى فلان وفلانة ) 
يحتمل أن بكرن أو هريرة هو الذى كنى وقصد الاعام لارادة النعظم والتمريل » و »تمل أن يكرن ببى معينا 
وكنى عنه الرارى ٠‏ وقد أخرج ان سعد من طريق أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة قال « ولقد رأن وانى 
لاجير لابن عفان وهنت غزوان بطعام بطنى وعقبة رجلى أسو قم اذا ارتحلوا وأخدههم اذا نزلوا » فقالت لى 
يوما ء لتردن حافيا ولركين قاما, فررجنيها الله تعالى ذقلت لها لردن حافية و لتركين قائمة » وسنده حويح »وهو فى 
آخر حديث أخرجه البخارى » والترمذى يدون هذه الزيادة . وأخرج ابن سعد أيضا وابن ماجه من ريق سيم 
ابن حيان سمعت أى يقول ١‏ مدت أيا هربرة يقول : نات ينما ؛ وهاجرت مسكينا »وكنت أجيرا ليسرة بنت 
غزوان ‏ الحديث ٠‏ قوله (وأستشرى” الرجل الآية وه معى) تقدم شرح قسته فى ذلك مع عمر فى أوائل الأطعمة؛ 
وقصتّه فى ذلك مع جعفر فى كتاب المذافب ٠‏ وله ( وخير الئاس للدسا كين جعفر ) تقدم شرحه فى النافب » ووقع 
رراة الاسماعيل من الزيادة فى هذا الحدوث من طريق داهم المخزرومى عن سعيد المقبرى عن ألى هريرة دوكان 
جمفر حب الاسا كين ويجاس اليهم وحدثهم وحدثونه , وكان رسمول الله بل يكاحيه أيا المساكين » فلت وأإراهم 
الخزوى هو ابن الفضل ويقال ابن امن الخروى مدق ضعيف ليس من قرط هذا الكّاب » وقد أرردت هذه 
الزيادة فى المذافب عن الترمذى ومى من رواية ابرامم أيضا وأشار الى ضعف ابراه ؛ قال اين المنير : مناسية 
حديث ألبى عريرة للترجمة أن الحلوى تطلن على الثثىء الحلو , و لما كانت العكة يكون فيا غالبا المسل وربما جاء مصرحا 
به فى بعض طارقه' ناسب التبويب . قلت : اذا كان ورد فى إءض طرقه العلل طابق ااترجمة لآنها مشثملة على ذكر 
الحلوى والدسل معا » فيو عذ من الحديث أحد 0 اارج.ة ولا يشترط أن إشتمل كل حديث فى اواب على جميع 
ما تضئته الترجمة بل يكنى ااتوزيع وإطلاق الحلوى على كل شىء حلو خلاف المرفاء وقد جزم الخطالى مخلاقه 
كا تقدم فرو المعتمد . قوله ( فشتهبا ) قيده عياض بالشين الممجمة والفاء » ورجح أين التين انة بالقاف لآن 
معنى الذى بالفاء أن يشرب ما فى الاناء م تقدم , والمراد هنا أنهم امةوا ما فى المكة بمد أن فماموها ليتمكنوا 
من ذإلك 
م - بإسيت اداه 
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عموه - وَشنا عرو 9 على حداثنا أزهر بن سعد عن ابن عون عن “كامة أضخ عن أس 
دان رسول ان يَلله إلى تولى له عط » فألى يدام مل يأ كله فر لداع هرات ردول انه 
يل ,أكله » 

وله ) باب الدياء ( ذكر قبره عقيف لفن قَّ قصة الخراط من طريق عامة عن أنس وقد دم شرح<ه وضيطه 03 
أبيه قال م دخات على النى ملع فى بيته وعنده هذا الدباء فقات ماهذا ؟ قال القرع » وهو الدباء » تكثر به طعامنا» 
ع” - باسسيب الرجل بتكاف الاعام لإخوانه 

:4ه - وَرشن) مله بن يوشف حدثنا فيان عن الأعمش عن أبى وائل عن ألى مسود الأنصارئ 
قال وكان من الأنصمار عل يقال له أو 55-6 1 وكان له غلام لحام 6 قال : اصدم” لى طماما ين وصول 
لل يلك خامس سق م فدءا رسول الله يله خامس خسة » فتبكهم رجلكء فقاك الدئة يكلب : إنك” دعوتّنا 
عام ةوك ركد تكايوو نك أدت لهوإن شت ثر كته . قال : بل أذنت له » 

قال مد بن بوسف ممت تمد بن اسماعيل يقول : إذا كان القوم على المائدة لبس لم أن يثناولوا من مائدة إلى 
مائدة أخرى م( وأدكن يناول بعهم بعضا ف تلاك المائدة أو يبدعوا 

قوله ( باب الرجل ينكاف الطعام لآخوانة ) قال الكرماق وجه الذكاف من حديث الباب أنه حصر العدد 

بقوله خاه.س خمية »6 ولولا : كانه ما حمر ») وسولق الى أو ذلك ان الذين وزاد أن التدد بل يناف البركة 0 وإذلك 
١‏ لم محدد أبو طاءوة حصات ف طوامةه اأبركة حى ومع العدد الكثير ٠.‏ قوله ) عن أى واثل ءني أبى مسهود ( فى 
رواة أبى أسامة عن الاءعش واحدةنا شُفيق وهر أبو وائل حدثنا أبو مسعود » فسان بعل اثنين وعشرين بايا : 
والاعش فيه شيخ أخر أوت عليه ىُّ أوائل الببوع أخر جه مسلم م طريق زهير وغيره عن أنى سفيان عن جار 
مقر ونا بروابة أبى واثل عن أبى مسهود وهو عقءة بن مرو ووقع فى لءض النسخ المتأخرة دعن أن مسهود 3 
وهو لصحيف . قوله (كان من الاتصار رجل يقال له أبو شعيب ) ' أقف على اسمه » وقد تق.م فى أوائل البووع 
أن ان تير ميل أحد وامحامل روآه عن الاعش نال فيه عن أبى مسعود عن أبى شوميب « جمله دون ويك أبى 
شُوسب ٠‏ قوله (وكان له غلام لحام) لم أئف عل اسه , وقد تقدم قٌَ الميوع من طر بق حفص بن غياث عن الاعيش 
بلفظ م قصاب » ومضى تفسيره ٠‏ قوإه ( فقال اصنع لى طعاما أدعو دسول الله وَل عامس خمة ) زاد فى دواية 
حفص «اجمل لى طءاما يك خمسة فانى أريد أن أدعو رسول الله يلي وقد عرفت فى وجبه الجوعء وفى دواية أبى 
أسامة 0 اجدل لل طءيا » وى رواءة جرير عن الاعش عند ملم 0 اصنع لنا طعاما خسة ثفن »: قوله ( فدعا الي 
له خامس خمسة ) قَْ الكلام حذف تهدره فصمع قدعاه » وصرح يذلك ف رواية أى أسسامة » ووقع قَ رواية 
أبى معادية من الاعش عند مسلم وااترمدى وساق لفظبا « فدعاه وجاساءه الذين ممه وكأنهمكانوا أربعة رهو 
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خامسهم » يقال خامس أربعة وخامس خمسسة عمنى » قال الله تعالى ( ثانى ائنين ) وقال ( مالك ثلاثة 4 وفى 
حديث ابن مسعود درابع أربعة ومءتى امس أريءة أى زائد عليهم وغاءس خمسة أى أحدم . والاجود أب 
خاءس على الحال » ويجوز الرفع على تقدر حذف أى وهو غامس أو وأنا غادس واجلة حيائذ حالية . قوله 
( فتبعبم دجل ) فى رواية أبى عوانة عن الأعرش فى المظالم ه فائيعيم » وى بالتعديد يممنى تبعوم وكدذا فى رواية 
جزير وأبى «عاوية » وذكرها الداودى بمدزة قطع » وتكاف ابن التين فى توجي»هها » ووقع فى رواية حفص 
ابن غياث «خاء «هيم دجل». قوله ( وهذا دجل تبءنا ) فى دواية أفى عوالة وجرير ١‏ اتيءنا» بالتشديد؛ وفى 
دواية أبى معاوية ول يكن معذا دين دءو تنا » . قله (فان شدْت أذنت له وإن شت تركنته ) فى روابة أفى دوانة 
ددان شت أن يدجمع رججع؛ وفى روأية جرير « وان شت رجع » وفى روابة ألى «عاوية « فانه انبعنا ولم يكن معنا 
حين دعوتنا فان أذنت له دخل» ٠‏ قوله (بل أذئت له) فى رواية ألى أسامة ولا بل أذنت لهء وفى دواءة جرير ولا بل 
أذنت له يارسول الله» وفى رواية أ لى معاوية وفقد أذتا له فايدخل, ول أقف على امم هذا الرجل فى ثىء هن ارق 
هذا الحديث ولا على اسم واد من الأربعة . وف الحديث من الفوائد جواز الاكتساب بصاءة الجزارة واستعمال 
العجد فيا يطيق من الصنائع وانتفاعه بكسبه منها . وفيه مشروعية اأضيانة ونأ كد استحياما ان غابت حاجته لذلك . 
وفيه أن هن صنع طعاما لخيره فرو بالأمار بين أن برسله أيه أو بدعوه الى منذله » وأن من دعا أ<دا استحب أن 
يدعو ممه هن برى من اعاد وأهل بجالسئه » وفيه الم بالدليل لقوله «انى عرفت فى وجبه الجوع .وزاك 
الصحاية كانوا يدعون النظر الى وجمه تبركا به » وكان منهم من لا يطيل النظر فى وجره حدياء مه .ا صرح به عمرو بن 
ااعاص فيا رجه مل » وفية أنهكان يليم جوع أسرانا ؛ وفيه إجابة الإمام والشريف والكبير دعوة من دوتهم 
وأكابم طعام ذى الأرفة غير الرفيمةكالجزار وأن تعاطى مثل تلك الحرفة لا يضع فدر من يتوق فها ما بكره ولا 
سقط عجرد نعاطما شهادتة » وان من صنع طعاما لجماعة فارسكن على قدرمم إن لم يقدر على أكثر ولا ينقص من 
قدرثم مسئّندا الى أن طعام الواحد يك الائزين ؛ ويه أن من دعا قوما متصفين إصفة شم طرأ فليم من م يكن 
معهم حيائذ أنه لا .يدخل فى عموم الدعوة » وان قال قوم إنة يدخ_ل ف المدية كا نقدم أن جلساء المرء شركاؤه فيا 
بجدى أليه » وأن من 'طفل فى الدعوة كان لصاحب الددوة الاختيار فى حرمانة فان دخل بغير اذنه كان له إخراجه, 
وان من قصد التطفيل لم »نع ابتداء لان الرج_ل تبع النى يلع فلم يرده لاحتال أن آطوب نفس صاحب الدءوة 
بالاذن له » وينبغى أن يكون هذا الحديث أصلا فى جواذ الاطفيل ا-كن يقيد يمن احتاج اليه » وقد جمع الاطيب 
فى أخبار الطفيليين جزءا فيه عدة فوائد : منها أن الطفرلى «نن.وب الى رجب ل كان يقال له طغيل من بنى عبد الله بن 
غطفان كثر منه الإنيان الى الولائم إغيد دغوة أسمى « طفيل المرا نس » فسمى من الصف بعد إصفته طفيليا . 
وكانت العرب أسمية الوارش بشين معجمة وتةآول ان طبع المدعو غير دعوة « ضيفن » بلورىن زائدة , قال 
السكرماف : فى هذه النسمية مناسية الافظ للمعنى فى التبعية من حديث انه #ابع لاضيف والنون 7اإءة للكامة , واستدل 
به على مع استتباع المدعو غيره إلا اذا عل من الداعى الرضا بذلك , وأن الطفيى يأكل حراما ٠‏ ولنصر بن على 
الجوضمى فى ذلك قصة جرت له مع طقيلى » واحتج أصر حديث أبن عير رفعه « من دغل إغير دعوة دشل سارما 
وخرج مغيرا» وهو حديث ضعيف أخرجه أبو داود » واحتج عليه ااطفيل بأشياء يؤخذ متها تقييد المنع يمن لا 
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حتاج الى ذلك من يتطفل » ومن يتكره صاحب الطءام الدخول أيه إما لقلة الثىء أو اسةئةال الداخسل» وهو 
يوافق قول الشافمية لا يجوز التطء.ل إلا لمنكان بيده وبين صاحب الدار انبساط ٠‏ وفيه أن المددو لا متنع من 
الاجاية اذا امتنع الداعى من الاذن لبعض من به , وأما ما أخرجه مس من حديث أنس « ان فارسيا كان طيب 
المرق صلع لانى له طعاما ثم دعاه » فقال الى يله : رهذه لعائدة ؟ قال : لاء فقال النى يلل :لاء» فيجاب 
عنه بأن الدعوة لم تكن لولة واتما صنع الفارسى طعاما ,ةدر ما يسكنى الواحد تفثى إن أذن لعائشة أن لا يكى 
الى يله ومحتمل أن يكون الغر ق أن عاك ة كانت حاضرة عند الدعرة غلاف الرجل »و أرضا فالمستحب للداعى 
أن يدعو خواص المدعو معهيا فمل اللحام مخلاف الفارمى ذلذلك امتنسع من الاجابة إلا أن يدعوها » أو علم حاجة 
عائدة لذلك الطعام بعينه » أو أحب أن تأكل ممه مذء لانه كان موصوةا بالجردة ولم يءل مثله فى قصة الاحام » وأما 
قصمة أبى طلحة حرث دعا الى وه الى العص.دة كما تقدم فى علامات اللبوة فذال أن معه : قوموا,؛ فاجاب عنه المازرى 
أنه حتمل أن يكون عل رضا أبى طلحة فلم إستأذئة ول يعلم رضا أنى شعيب فاستأذته » ولآن الذى أ كله القوم عند أبى 
طلحة كان ما خرق الله فيه العادة لنبيه بقع » نسكان جل ما أ كاوه من البركة النى لا صايع لالى طلحة فيها فلم يفتّقر 
الى استئذائه » أو لآنه لم يكن به وبين القصاب من المودة مابينه وبين أَبى طاحة , أو لآن أيا طلحة صنع الطعام 
الى يلا قتصرف فيه كيف أراد وأبو شعيب صنمه له وانفه ولذلك حدد يعدد معين ليسكون ما يفضل عنهم له 
و لعياله مثلا واطلع الى َي على ذلك فاستأذنه ذلك لايه أخر 3 وصاح أمة وعياله 5 وفيه أنه يلبئى ان اسؤذن 
فى مثل ذلك أن يأذن للطارى” م فعل أبو شعيب وذلك من مكارم الاخلاق ء رلعله - الحديث الماضى « طعام 
الوا يكن الإئئين» أو رجا أن يعم الزائد بركة اأنى يلت » وما استأذنه النى يتلم تطييبا لنفسه ‏ واعله علم أله 
لاعنع الطارى” . وأما توقف الفارمى ف الاذن لمائدة ثلانا وامتذاع الى يله من [ ابه فأجاب عياض بانه لعله 
نما صلمع قدر ما يكفى الني تع وحده وغل حاجته إذلك فلو زبءه غيره لم إسد حاجته ؛ والنى يَت اعتمد على ما 
ألف من إمداد الله تمالى له با لبركة وما اعتاده من الايئار على نف سه ومن مكارم الاخلاق مع أهله » وكان من 
شأية أن لا براجع بعد ثلاث فلذلك رجع الفارهمى عن المع » وفى قرله عله د انه اتبعنا رجل لم يكن مءنا دين 
دعر تناء إشارة الى أنه لوكان معبهم حالة الدعوة لم حاج الى الاستئذان علءه » ف خن منه أن الداعى لو قان لرسوله 
ادع فلانا وجاساءء جاز لكل من كان جلينا له أن يمضر معده » وان كن ذلك لا يستحب أو لايمب حيث قلنا 
بوجوبه إلا بالتعيين . وفيه أنه لا ينبخى أن يظور الداعى الاجاية رفى نفسه الكراهة لثلا إطعم مأ تكرهه نفسه » 
ولثلا بجمع الرياء والبخل وصفة ذى الوجوين ء كذا اسّدل يه عياض » وتعقبه شيخنا فى« شرح الترمذى » بأنة 
ليس فى الحديث ما يدل على ذلك ٠‏ بل فيه مطلق الاستئذان والاذن ول يكلفه أن يطلع على رضاء بقلبه ؛ قال : 
وعلى تدر أن يكون الداعى يكره ذلك فى نفسه فينبغى له جاهدة نفسه على دقع زلك الكرامة . وما ذكره من أن 
النفس تكون يذلك طيبة لاثمك أنه أولى لكن ايس فى سياق هذه القصة ذلك فكأ نه أعذه من غير هذا الحديث » 
والتمقب عليه واضح لآنه ساةه مساق من إستنيطه من حديث لباب وليس ذلك فيه » وفى قوله 2 دائبعنارجل» 
فأبهمه ولم إميئه أدب حسن اثلا ينسكسر خاطر الرجل ؛ ولايد أن يضم الى هذا أنه اطلع على أن الداعى لا برده 
والا فكان يتعين فى ثانى الحال فيدصل كر خاطره , وأيضا فى رواية لمسلد ان هذا اةبعنا » ويجمح بين الروايتين 
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يأنه أمهمه لذظا وعيئه أشارة ,» وأيه توع رئق به كسب الطاقة . (تلييه) :و وزا عند أبى ذر عن المستمل وحردهة 
« قال حمد بن توف وهو 0 سورت غون بن اماعيل هر البخارى يول : اذاكان القوم على المائدة فليس 
أن يثارلوا من مائدة الى مائدة أغرى « ولكن :اول بعضهم إءضا ق نلك المائدة أر يدعوا « أى يكوا »وكائه 
اسقنيط ذلك دن اسئئذان النى 2 الداعى ف الرجل الطارى” اورجه أخيذه ريه أن الذن دعوأ صار 1 بالدغوة 
#وم إذن بالتمصرف ف اأطعام المدعو ألمه غلاف من لم يدع أملنزل من وضع بين لابه الى . «نزلة دن د له ى له أو 
ينزل الثىء » الذى وضع بين بدى غيره منزلة من لم يدع اليه 0 وأغفل من وقفت على كلامه دن ان العايمه 
على ذلك 

و - بإصيست من أضاف رجلا الى طعارم » وأقبل هو على عله 
اث 0 2 4 ع 5 
هعؤه - ص غبد الل بن؛ مزير_ سم" النذس أخبرنا ابن عون قال أخيرنى “هامةة بن عبد الله بن 
أس غن أنس_رضى 22 ع4 قال كنت" غلاما م مم رسولر انَْ 2 ل فدخل رعول” 1 22 على غلا 
ل حياط 6 غأناء ماه فيها طعام” و ا خذر” وول ال و تيع * اللثباد . قال : فلا رَأيت؟ ذلك 
جعات أهمه بين يديه ؛ قال تأفبل الملا” على عله . قال أنس : لا أزال أحبة التثباء بعد مارأيت رسول 
أ وله صَتَمَ ماصع > 
قله( باب من أ ضاف رجلا وأقبل ل هود دلى علله ) ! شار مه أ أترجمة ة الى أنه لا حم على الداهى أن يأكل مع 
المدعو 6 وأورد 0 4 حول بثك أنس قَّ قصة 5 الخياط رقد تقدم تشرسرة مسةرق 0 وقد لعقمه الاساعيلل بأن أوله دوأقيل 
على له » اليس فيه قائدة ( آل :واما أراد االيخارى إراده درك رو أنة النضر - ََ ن ميل عن ابن عون 3 قأت - :بل 
ترجه قا زه ء و بلا مائع من من إرادة الما ” تدنين الاسنادية والائية ٠.‏ ودع اعثراف الأسماء,لى إغزاية الحدبث دون 
حدبث النضر ذاما 0 من رواية أزهر عن ابن عون كانه م امع لَه من حديث النضر 2( وقال أن بطال يا 
أعلى فى اشتراط أكل الداعى مع الضيف الا أنه بط لوجره , وأذهب لاحتشامه» فن فل أهر أبدلغ فى قرى 
الضيف و'ان ترك خاو ل رقد تددم ف قصةه ة أضراف أبى به رأنمم امتاهوا أن بأكلو أ حم تى يأ كل معرم وأنه 
أنكر ذلك 
1 - يسيب المرّق 
١عكه‏ - مِرشن) عرد الله بن مَسْلةَ عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلدة أنه « سم أنش بن 
مالك أن ذياطا دعا النى' يله اطعام صتته » فذهبت” مم البئ مكل » قراب حمر شمير » وعرقاً فيه دباد 
وقد بد » ذرأيت_ النى َيه ينيم ال اعطق كول ام م أزل أحب الذباء يدك ويئذة 
قوله ) باب إأرق ( ورد قه لت أأس المذكور بال وهو ظاهر فيا ترجم له 3 قال ان الاين : ق قصة 
الخياظ روايات فها أحضرء ففى إعضها قرب مرقا وف إمضما قديد! وفى أخرى خمز شعير وفى أخرى ثريدا ؛ قال: 
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والزيادة من الدْقَةَ مقبولة . قال الداردى : واهما كان ذلك لآنهم لم يكونوا يكتبون فربما غفل الرارى عند ما حدث 
عن كلة 4 العنى وحفظبا غيره من الثقات فيوحمك علا ٠‏ قأت : تم ااررايات م وقع ف هذا أأياب عن مالك 
د أقرب خيز شوير وملا فيه دياه وقديد 5 فل يتا إلا ذكر لزيد دق خعصوروص التنصيص على المرق حدنثك 
صريح ليس على شرط البخارى 1 النساى والترمذى وده وكذلك أبن حيان عن أنى ذر رفعه وقيه ,2 واذا 
طمخت قدرا فأ كثر مقته » واغرف جارك مئه , وعد أحمد واابزار من حديثك جابر كوه . وفى لباب عن جابر 
فى حديثه الطويل فى صئة الحج عند مسل وأصاب السئن «ه ثم أخذ من كل بدنة بضءة وجعلت فى قدر وطيرخت » 
أ كل رسول الله يليم وعلى من با وشر با من مرقبا » 
/؟ - يسيب التدريد ٠‏ 
م م و 3 3 .7< 0 سا 7 
اه ب وطن ابو - حدثنا مالك" بن أنس عن إسحاق بن عبد الله عن أنس رضى الله مزه قال 
>٠8 0‏ احميه و 2 
, رأيت النى يله أ عرقة ذها ديا وقدلد 2 أرايته نكم الأباء يأكابا «( 
هيوم ل وشا 0 حدثنا قا عن عبد ار من 34 عابس عن أبيه عن انعد ر عق 421 عنهبا 
5 2 5-7 2 5 2 ا “م 
قالت «١‏ مافمل” إلا' فى عام جاع اليس أراد أن يطعم الغني الفقير» وإن كا انر فم الكراع بعد ْس عشرة » 
وما شبم آل عمد رَبِبهْ من خبز برر مأدومر ثلاثا > 
قوله (باب القديد) ذكو فيه حديث أس المذكور رهرى ظاس فيه ؛ وععدااك عانشة 0 مافدله الا فى عام جاع الثامن 
أراد أن إطعم الغنى الفقير «6 الحدرث » قلت :وهو نصر من حديتا الماذى قَْ 0 بأب ماكان الساف دخرون «ى 
وقد تقدم قرييا وأوله -ؤال التابعى عن التبى عن الكل من لخوم الاضاحى فوق ثلاث أأجابت ذلك ؛ فيعرف 
0-0 أن مرجع ااضمير فى فولها دمأ قدله » الى النهى عن ذلك 
- لصيس من نول أو قدم إلى صاحبه كَل امائدة شين 
- ع م أ 4 5 4 ٠.‏ 2520 
قال وقال ان الميارك : لاباس ن يناول> مهم ع ل ولا يذاول دن وله المائدة إلى مائدة اخرىي 
وعؤه - وَرشك) إعاعيل قال حداثنى مالك عن إسحاق بن عبد الل بن ألى طلحة أنه سم أنسٌ بن 
09 9 | 2 8 
مالك يقول 2 إن يام دعا رسول اشر 2 لطعارم صضئعة 03 وال أأس : فذهبت م رسولر الَّ يه إلى ذلك 
العام 6 فقر"ب إلى رسول ا يله ديرا دن شعير 0 ومرةٌ 4 باد وقديد م قال أنس : فرأيت” رسول الله 
َل ينتبع” النأباء من حول التصنعة » ذل أَزَل أحبةٌ الذباء من بومئذ » ٠‏ وقال مام عرى أنس « فمات” 
أجم الدباء بين يديه » 
قوله (باب من ناول أو قدم الى صاحبه على المأائدة شيمًا . قال ابن المبارك لا وأس أن يثاول بعضهم بعضا ولا 
إناول من هذه المائدة الى مائدة أخرى ) تقدم هذا المعنى قريبا والآثر فيه عن ابن المبارك موصول ءنه ىكتاب 


غ5 .ب كلاب الاطعمة 


ألبر وألصلة له ؛ ْم ذو فيه حديث أنس فى قصة الخياط وفره دوقال عامة عن أنس : لجمأث أجمع الدياء بين يديه » 
وصله قبل بابين من طريق ثمامة » وقد تقدم فى « باب من تفبع <والى القصمة, أن فى رواءة حميد عن أنى وجمات 
أجممه فأدنيه منه » وهو المطايق لترجة ء للآنه لا فرق بين أن ينارله من إناء أو يضم ذلك اليه فى نفس الاناء الذى 
يأكل منه » قال إن بطال : مما جاذ أن يناول إعضوم إعضا فى مائدة واحدة لآن ذلك الطعام قدم هم بأعيائهم 7 
فلهم أن وأ لوه كله وم نيه شركاء » وقد :قدم الس بأكل كل واحد ما يليه فن ناول صاحيه ما بين يديه فكأنه 
آرم باصاره مع ماله فيه معه من المشاركة » وهذا يخلاف منكان على مائدة أخرى فانه وان كان للمناول حق فيا بين 
اليه لكن لاحق الآخر فى تناوله منه اذ لاشركة له فيه » وقد أشار الاسماعيل الى أن قصة الخياط لا حجة فها 
لجواز المثاولة لأنه طعام امل لاني يه وقصد به , والذى جمع له الدباء بين يددية عادمه » يغنى فلا حجة فى ذلك 
لجواز مناولة الضيفان بعضهم إعضا «طلقا 
8م - باسسيب القتناء بالطب 

لدم وثرنا 2 المزيز بن عبد الله قال حدق ابراهيم بن سهد عن أيه ع عرد الله بن جعفر بن ألى 
طالب رض الله عنهما قال « رأيت النى" مَل يأكز” الطب بالقثاء » 

[ الحديت 4ه طرفاء فى : 40كه » 445 | 

قوله ١‏ باب القَئاء بالرطب) اى أكلبما معا , وقد ترجم له بمد سبعة أبواب « المع بين اللونين » . قله (عن 
ابيه) هو سعد بن ابراديم بن عبد الرحمن بن عوف من صذار التابمين » وعبد الله بن جمفر بن أبى طالب من صغار 
الصحابة . قوله ( دأيت النى يله بأكل الرطب بالقئاء ) قال الكرءانى : فى الحديث أكل الرطب بالنثاء والترجة 
بالمكس ء واجاب بأن الباء الاصاحبة أو لللاسقة, فكل منهما مصاحب الآخر أو ملادق . قات : وقد وقعت 
الترجمة فى رواية الى دلى وفق لفظ الحديث » وهو عند مس عن يى بن ى وعبد الله بن عون جميها عن اإراهيم 
ابن سعد إسئد البخارى فيه بلفظ « يأ كل القثاء بالرطب » كافظ الترجة » ركدذلك أخرجه ااترمذى , وسيأق 
الكلام على الحديث ف «١‏ باب اجمع بين الأونين » 

- بيست 0441# -- رشنا مسد كنا ما بن زيد عن عبتاس, الجريرى” عن أى مان 
قال * ا أ هربرة 55 »)فكان هو وامي أنه وخادمه” و الال أثلانا : يصلى هذاء م 3 
هذا, م يقول : لم يحول أن ا" بين أصحابر عر ٠‏ فأصابى سبع تراث أحداهن» حشّنة » 
11م - شنا 4 7 الصباح حدكثنا امماعيل” نْ زَكربَاء عَنْ عاصمر عن أبى عهان” عن أبى هر برة 

رطى” أن عيه « قم النبى عه اا كر أ فأصابى مه خ+س”: أريم” بر ات وحَشّذة » م رأييت” الحشفة هى 
أشداون" لمْيررسى » ْ 


قوله (باب) كذا هو فى رواية ابيع بغير ترجمة ؛ وسقط عند الاسماعولى فاءعترض بأنه ليس فيه للرطب وااقئاء 


الحديث ووه -41ؤوم وكه 


ذر 6 والذى أظنه أنه أراد أن لدجم به للدمر وحوده أو لنوع مه وذكر فيه حديثك أبى هربرة دهم رسول الله 

2 مرا فأصابئى سبع تمرات إ<داهن حشفة » وهو من رواية عبان الجر يرى عن أنى عثيان الودى عنه » وقد 

تقدم قبل بثمانية أبواب ثم ساقه من رواية عأصم الأحول ءن أبى عثيان بلفظ «١‏ فأصابنى مس "ممرات أدبع كر 

وحشفةء قال ابن الئين : اما أن تكون إدى الروايدين وهما أو يكرن ذلك وقع مىتين . قلت : الثاتى بعد لاتحاد 

الخرج » وأجاب الكرمانى بأن لا مثافاة إذ التتخصيص بالعدد لا يئنى الزائد » وفيه نظ ء والا لماكان لذكره فائدة 

والآولى أن يقال : ان القسمة أولا اتفقت خسا خمسا ثم فضات فضلة فتسحت ثذتين تين فذحكر أحد الراوبين 

مبتدأ الام والآخر منتهاه » وقد وقع فى الحديث اختلاف أشد من هذا فان الترمذى أخرجة من طريق شعبة عن 
عباس الجريرى بلفظ د أصاهم جرغ فاعطام الذى يل تمرة تمرة » وأخزجه النسائى من هذا الوجه بلفظ ١‏ قسم 

سبع هرات بين سبمة أنا فهم » وابن ماجه وأحد من هذا الوجه بلفظ ه أصاءهم جوع وم سبعة فاعطافى النى. 
لتر سبع هرات لكل انسان مرة » وهذه الروايات متقادة المءتى وخا لفة لرواءة حاد بن زيد عن اين عراس » 

وكأنها رجدت عند البخارى على رواية شعبة فانتصر عام,ا وأيدها برواية عاصم آنا توافقها من حيمية الريادة على 
الواحدة فى اجخلة ٠‏ قوله فى الرواية الآول ( تضيفت ) يضاء معجمة وفاء أى نزلت بة ضينا “وقولة وَسبها » أى 
سبيع ليال . قوله ) فكان هو وامرأنة ) ققدم أا إسرة بطم المرحدة وسكون الموملة بأت غزوان إمتح الغين 
المعجمة وسكون الراى , وهى صابية أخت عتية الصحابى الجليل أمير البصرة . قوله ( وغادمه) لم أقف على اسمرا. 

قوله ( يعتقبون ) بالقاف إى بتناويون قرام الايل وقوله « أثلائاء أى كل واحد منهم يقوم ثاث الليل » فن بدأ 

اذا فرغ من ؛لثه أرقظ الآخر . قل ( وسممته يقول ) القائل أبو عثيان النهدى والمسموع أبو هربرة » ووقع عند 
أمد والاسماعيل فى هذه الرواية بعد فوله ثم يونظ هذا « قلت : يا أبا هريرة كيف تصوم ؟ تال : أما أنا فاموم 
من أول الثبر ثلائا , فان سدث لى حدث كان لى أجر شهى » قال و وسمعته يقرل قم » وكأن البخارى ذف هذه 
الزيادة لكوتها «وقرفة . وقد أخرج هذا الاسئاد فى الصلاة التحريض على صيام ثلاثة أيام من كل ثم مرفوعا » 

وأخرجه قَْ الصيام من وجه آخر عن أبى عثمان » وهر السوب فى سؤال أبى عثهان أيا هريرة عن كيفية صوهه - نءق 
من أى الشهر تصوم الثلاث المذكورة ‏ وقد سبق بيان ذلك فى كتاب الصيام . قوله ( إحداهن حشفة ) ذادى 
الرواية الماضية د فل يكن فهن مرة أب الى منها » الحدديث » وقد تقدم شرحه هناك ٠‏ قوله فى الرواءة الثانية (أدبع 
تمر ) بالرفع وااتتنوين فيهما وهو واضح ؛ وف دواية ه أربع تمرة » بزيادة هاء فى آخره أى كل واحدة من الأدبع 

كرة ء قال اسكرمانى : فان وقع بالإضافة والجر قاذ على خلاف القياس ء وائما جاء فى مثل ثلاماثة وأربعماثة . 

قوله ( وحشفغة ) بعرملة ثم معجمة مفتوحتين ثم فاء : أى ردية » والحشف ردىء الّر » وذلك أن يدس الرطبة فى 
النخلة قبل أن ينتهى طيما » وقءل لما حشفة ايبما » وقيل مراده صلبة؛ قال عياض : فعلى هذا فهو بسكون الشين» 

قات : بل الثابت فى الروايات بالتحريك » ولا مئافاة بين كوتبها رديثة وصلبة . ( تلبيه ) : أخرج الاسماعيلى 

طريق عاصم من حديث أبى يعللى عن محمد بن بكار عن اسماعيل بن زكريا بسئد البخارى فيه وزاد فى آخره « قال أبو 

هريرة : إن أعفل الذاس من ذل بالسلام » وأعر النامن من ير عن الدعاء » وهذا موقوف صميح عن أبى هر يرة ( 

وكأن البخارى حذفه للكونة موقوظ ولعدم تعلقه بالباب » وقد روى مرفوعا والله أعل 


١‏ - ياست علب والْرء وفول الله تعالى (ومٌرىى إإيك بذع النخلر تَسَاقْط عليك رطا جنها) 

“!5م ل وقال ع بن بوسف عن سفيان عن فيو 4 مك 2000 لى عن عائشة رضي قث عمها 
قاات « توف ول الل ل وقد 59 من الأسودن :5 الكر وأماء 8 1 

#غ4هم مس وشا 158 نئْ أبى م عد ثنا أبو م قال دق ا حازمر عن إبراهم بن عبدل 
الرحمن بن عبد الل بن أى رليعة عن جابر بن عيد الله رضى ا عمهما قال « كان باأدينةٌ مهودىة وكارك 
لدت فى تمرى الى الجذاذ» وكانت ار الأرض” الى بطريق_روءة» لست لخلاءاما » لاءفى الببودى 
عند الإذاذ وم أجد منها شيثاء ملت أسكنظره الى قأبل » فيأبى' » «أخير بذالك النئ* يَلِيَدٍ » فقال لأصسابه : 
اموا سند لجابرر من الببودى . لاءونى فى نخلى , فجمل الني يلت يكام اللبود » فوقول: أ القامم 
لا أنظره . فلا رأى الب يِه قا فطاف" فى النخل » لم" جاءه فسكامة . تأبى . فقمت” فجثت" بقلبل طبر 
فوضمنه بين بددى الى مو » ذأكل » ثم قال : أن كحريشك يا جابر ؟ فأخبرته » فقال : أفر ش لى فيه» 
ففْرشمه » فددّل فرقد» م استيقظ » فجلعه بقبطّة أخرى فأكل منها ء ثم قام فسكلم" السبودى" » فأبى عايه . 
فقام فى العطاب فى النخل الثانية »ثم قال : ياجار , “جدواقض . فوقفف الجذاذ » فجذذ تمنها مانضيته وتصّل 
منه ٠.‏ خرجت حتى جثت النزي" إل نبخترته » قال : 2 ألى رسول انْ». عرش وعراش : يناء .وقال 
ابن عهاس” معروشات ما يعرش من الكروم وغير ذلك » يقال : عروشها أبنيمها ٠‏ قال يمد بن وسف” قال 
أبو جمفر قال عمد بن إمماعول” : « فكّلا » ليس عندى 'مقنيدا : ثم قال , « فجلى » ليس فيه شك 

قوله ) واب الرطب والثر ) كذا للجميع فم وقفت عليه ؛ إلا ان بطال قفيه 0 باب الرطاب بالعر 6« وقع فيه 
بمو<سدة بدل الواو ٠‏ ووقع لعياض فى بابح ل ان فى البخارى ١‏ باب أكل الدّر بالرطب » وليس فى حديثى 
الباب ما.دل اذلك أصلا . قله ( وقول الله تعالى : وهزى اليك ذع الاخلة الآة ) وروى عببىد بن ححميد من 
ظريق شّيق بن سلية قال « لو عم الله أن يما للنفساء خير من الرطب لأس مرجم بة » ومن طريق يمرو بن هيهدون 
قال د ليس للنفساء خسير من الرطب أو الدّر » ومن طربق الرببع بن خثيم قال « ليس للنفساء مثل الرطب » ولا 
اهررض مدل العمسل >« أسانيدها صييرة . وأخرج ابن أنى حاتم وأو على دن حديثك على راصهة قال د أطم.وا 
نفساءء الولد الرطب فآن لم يكن رطب فتمر » وليس من الجر ثجرة أكرم على اقه من شجرة تزلك تتا ميم » 
وق اسئاده ضعف . وقد قرأ الجبود ( تسافط) بتشديد السين وأصله تتسائط وقراءة حزة رهق روآيءة عن 
أبى عرو التخفيف هلى حذى إحدى اتاءين » وفها قرا آت أخرى فى الشواذ . ثم ذكر فيه حديئين : الآول 
حديث عائشة » قوله ( دقال شمد بن بوسف ) هو الف راف شيخ اليخارى » وسفيان هو الثررى » وقد تقدم الحديثك 


الحديت 49 ه- 6665 /"ه 


وشرحه فى أوائل الأعاءمة من طريق أخرى عن منصور وهو ابن عبد الرحمن بن طادة العبدرى ثم الشبى الحجى 
وأمه فى صفية بنت شيبة من صغار الصحاءة , وفك أخرجه أحد عن عبد الرزاقٍ ومن رواية ابن هبدى كلاخما عن 
سفيان الثورى مثله » وأخرجه ملم هن دواية أنى أحد الربيرى عن سفيان بلفظ « وما شبعنا » والصواب دواءة 
اجماعة فقد أخرجه أحمد ومسل أيضا من طريق داود بن عبد الرءن عن مخصور بلفظ « حين شبع النامت » 
وإطلاق الآسود على الماء من باب الآتغايب ٠‏ وكذا إطلاق الشبع مرضع الرى » والحرب تفمل ذلك ف الغيئين 
يصطحبان فقسهيهما مما باسم الأشهر منهما » وأما التسوية بين الماء والقر مع أن الماءكان عندهم مديسرا لآن الرى 
منه لا صل بدون الشبع من الطعام اضرة شرب الماء صرفا بير أكلء, اكنها قرنت بانهما لعدم المتع يبأحدها 
إذا فات ذلك من الاخر :ثم عبرت عن الا بن الشبع رالرى بعل أددهما كا عبرت عن القر والماء بوضصف 
أحردهما » وقد تقدم شى” من هذا فى « باب من أكل حتى شيع » . الثاتى حديث جابر » قله ( أبو غسان ) هو حمد 
ان مفارف » وأبو حازم هر سلية بن ديئارء قوله ( عن ابزاهم بن عبد الرحمن بن عيد القه بن أبى ربيعة ) هو 
الخزوى ء وادم أبى دبيعة عرو وبقال حذيفة وكان ياقب ذ! الرحين » وعد الله بن أبى ربيعة من مساءة الفح 
وولى الْجتدد من بلاد اهن لأعمر فلم يذل 5 إلى أن جاء ميئة «صر ءمان لينصره فسقط عن راحلته هات , ولاإراهيم 
عن رواية فى النساثى ء قال أبو حاتم إنها مرسلة » وليس لابراهيم فى الخارى سوى هذا الحديث » وأمه أم كاثوم 
بنت أفى بكر الصديق , وله رواية عن آعه وغالته عاثثة ١‏ قوله (كان بالدينة يهودى ) ل أقف على اسمه . قوله 
(وكان يسلفنى فى تعرى الى الجذاذ ) بكسر اليم و يجو ز فتحها والذال معجمة ووز إهمالحا , أى زمن قطع كر 
النخل وهو الصرام وقد استشكل الاعماعيل ذإك وأشار الى ثذوذ هذه الرواءة فقَال : هذه القصة ‏ يمنى دعاء النى | 
ل فى النخل بالبركة ‏ رواها الثفات الممروفون فيا كان على والد جابر من الدين » وكذ! قال ابن النين : الذى فى 
أكث الاحاديث أن الاين كان على والد جار قال الاسماءيلى والسلف الى الجذاذ مما لايجيزه البخارى وغيره ٠‏ 
وق هذا الاسئاد اط . قأت : لس فى الاسئاد دن ونظر فى حاله سوى إراهم » وقد ذكره ابن حيان قثقات 
النا بعين » وروى عه أيضا ولاه اسماء.-ل والزهرى » وأما ابن اقطان فقال : لايعرف حاله . وأما الساف الى 
الجذذ فيعارضه الآمى بالل الى أجل معلوم فيحل على أنة وقع فى الاقتصار عل الجذاذ اخاصار » وأن الوقت 
كان فى أصل العقد معيذا , وأما الشذوذ الذى أشار اليه فيندفع بالتعدد , فآن فى السياق اختلافا ظاهرا ‏ فهو مول 
على أنه 2 وك فى ادخل الت عن والد جاير حتى وف ماكان على أبهه من العر كا تقدم بان طرقه واتلاف 
ألفاظه فى علامات اانبوة , ثم برك أيضا فى الاخل الختص ابر فا كان عليه هو من الدين والله أعلم ٠‏ فول (وكانت 
لجابر الارض الى بطريق رومة ) فيه الافات » أو هو مدرج من كلام الرارى لكن برده وإءضد الآول أن ق 
رواية أبى أميم 5 المسة رج » دن طريق الرمادى عن سعيد بن أنى 0 شيخ اليخارى فيه د وكانت لى الارض 
الي بعاربق رومة ء وروءة بضم الراء وسكون الواو هى البثر التى اشتراها عنهان وضى الله عنه و سيلبا وهى فى نفس 
المديئة , وقد قيل إن دومة وجل من بنى غفا ركانت له اليثر قبل أن يشتريها عثيان نسيت اليه » ونقل الكرماف أن 
فى بعض الروايات «دومة» بدال يدل انراء قال و لعاما دومة الجندل . قات : وهو باطل فان درمة الجندل لم نكن 
اذذاك فتحت حتى يمكن أن يكون لجابر فوا أرض ء و أيضا ففى الحديث أن الى َكيعْ مثى الى أرض جابر وأطءمه 


2 


كةو ون كتاب الأطمية 


من رطبها وثام فها وقام فبرك فا حى أوناه » فلو كانت بطريق دومة الجندل لاحتاج الى السفر » لآن بين دومة 
الجندل وبين المدياة عشر ماحل ؟! ببنه أبو عبيك السكرى »وقد أغار صأحب « امطالع » الى أن دومة هذه هى 
بثر رومة الى اشتراها ءثن وسمابا وهى داخل المدينة سكأن أرض جار كانت بين المسجد الابوى ورومة ٠‏ قوله 
( للست نفلا عاما ) قال عياض : كي.ذا! لأا بسى وأبى ذ وأكثر الرواة بالجيم واللام ؛ قال : وكان أبو ىوان بن 
سراج يصوب هذه الرواية الا أنه يضبطبا لجاست أى بسكون السين وضم التاء على أثها مخاطبة جابر و تفسيره . 
أى تآآخر ت عن أقضاء , نفلا بفاء معجءة ولام عشددة من ااتخلة أو مخدغة ون اللو أى تأخر السلف عاما » قال 
عياض : للكن ذكر الارض أول الحديث يدل على أن البر عن الارض لاعن نفسه اتهى » فافتضى ذلك أن 
ضبط الرواية عند عياض بفتح السين المبملة وسكون التّاء والضمير للارض» و إعده نخلا بنون ثم معجمة سا كنة أى 
تأخرت الارض عزالاثمار من جمة النخل » قال : ووقع للاصلى «خبست» بحاء «بملة ثم موحدة : وعند ألى الهيئم 
د لفاست» بعد الخا. الممجمة أاف أى خالئفت مءرودها و<لبا ؛ يال اس عبده آذا خانه أو:ؤير عن عادتة وغاس 
الثىء اذا تغير , قال وهذء الروابة اثبتها . قلت : وح غيره ه خنست » يخاء معجمة ثم نون أى تأخرت » ووقع 
ق دواية أبى نعي فى « المستخرج ء يهذه الصورة » فا أددى يحاء مرءلة ثم موحدة أو ؟عجمة ثم نون» وف رواية 
الاسماعبل تنيت غل> عاما وأظها معجمة ثم سين مرملة ثقيلة و بمدها على بفتحتين وتشديد التحتائية فكأن 
الذى وقع فى الأصل بصورة تلا وكذا تغلا تمحيف من هذه اللفظة » وهى علىكتب الياء بألف ثم حرف 
الوين والءم عند ألله . ووقع ف دداية أبى ذر عن الاستملى ١‏ قال ممد بن بوسف هو الفربرى قال أبو عفر كمد 
ابن أبى حاتم وراق البخارى قال تمد بن اسماعيل وهو البخارى غلا ايس عندى مقيدا أى مضروطا ثم قال م نفلا 
ليس فيه شك , . قلت : وقد تدم توجيبه » لمكنى وجدةه فى الندخة >بم وبالخاء المعجمة أخظبر . قوله ( دم 
أجد ) بفتح الحمرة وكسر اجيم وتديد الدال ٠‏ قوله ( أستاظره ) أى أستمبله ( الى قابل ) أى الى عام ثان ٠‏ 
قوله ( فأخير ) بم الحدزة وكسر الموحدة وفتح الراء دلى "معل الماضى المتى للمجوول » ويحتمل أن يكون 
إمنم الراء على صيئة المضارعة واؤاعل جابر 0 وذكرء كاذلك ميالغة فى استحضار دودة الحال » ووقع ق زواية 
أبى نعم فى « المستخرج » تأخبرت . قوله ( فيقول أبا 'قاسم لا أنظره ) كذا فيه بحذف اداة النداء : قوله ( أين . 
عر يشك ) أى المكان النى اضذنه فى البستان انسةظل به وتقيل فيه » وسيأنى الكلام عليه فى آغر الحديث ٠‏ 
قوله ( لجنته بقبضة أخرى ) أى من رطب ٠‏ قوله ( نقام فى الرطاب فى الاخل الثانية ) أى المرة الثانية » وق 
رواة أبى نعيم د فقام فطاف ء بدل قوله فى الرطاب ٠‏ قوله ( ثم قال باجابر جذ ) فعل أ بالجذاذ ( واتض ) أى 
أوف ٠.‏ قوإه ( فقال أشرد أتى رسول الله ) قال ذلك بي لما فيه مر خرق العادة الظاهر من إيفاء الكثير من 
القايل الذى لم يكن يظن أنة يوفى مئه ايض فضلا عن الكل فضلا ءن أن تفضل فضلة فضلا ءن أن يفضل قدر الذى ‏ 
حكان عليه من الدين . قوله ( عرش وعريش بناء ؛ وثال اين عبان : معروشات مايعرش من الكرم وغير 

ذلك , يقال هروشها أبنيتها ) ثبت هذا فى رراية المستملى » والنقل عن اين عباس فى ذلك تقدم موصولا فى أول 
سودة الآنعام وفيه النقل عن غ-يره بان المءعروش من اكرم مايقوم على ساق . وغدير المدروش مابسط على 
وجه الارض » وقوله عرش وعريش بناء هو تفسير أبى عبيدة » وقد تقدم نقله عنه فى تفسير الآعراف » 


الحديث 4)عه-444ه أل 
وقوله « عروثما أ بنيتها » هو تفسير قوله دغارية على عروشما » وهو تفسير ألى عبيدة أيضا والمراد هنا تفسير 
عرش جار الذى رقد الى عليه 5 ذال كس عل أن اراد به مأ إساظل به 2 وقيل اأراد به أألسر بر » قال بن 
الدّين : فى الحديت أنبم كانوا لامخلون ون دين لقلة اللغى” إذذاك عدم وأن الاستعاذة من الدءن أريد 5 الكثير 
منه أو م لا بجد له وذاء » ومن ثم مات النى عَلِبُمِ ردرعه عي هوئة على شعير أخذه لأهله ٠.‏ وأمه زيارة النى 8 
أصابة ودخعول الدسا تين والقملولة فيها والاستظلال رظلاها 0 والثؤاءة ف إنظار الواجد غير ألمين البنى است<دقت عايه 
ايكرن أرق 4 
بع - بإاسيب أ كل الجمار 
ل حل كنا عر بن حفص بن غياث, حلثنا أى حلثنا الأمش” قال حداثى ماهد عن عبر لله 
5-5 5 - نا 4< 5 2 5 م 
ابن عمر رضي الله عمهما فال « بينا نحن عذد النى” وَبق جلوس”؛ إذ أن ماد غلةر» ثقال الذي؟ عَبتعْ + إن من 
0 - - 5-25 0 ر - ب 
الشجّر ا اكت كبركة اسل ٠‏ فظدنت أنه ينى النخلد » فأردت أن أقول فى النخلة يارسول الّء ثم التنت 
قاذا أنا عاشر عشّرةر أنا أحكنهم » فسكتة . فقال النبى وَيتهْ : فى النخلة » 
قوله ( باب أكل امار ) إضم الجيم و تشديد الم » ذكر فيه حديث أبن عبر فى الاخلة وقد تقدم شرحه فى 
كتاب العلم ستوق 2 وتقدم اكلام على *صورص اللرجة بأكل الخار ىكتاب البووع 
*ع -- يسيس التجوة 
ل" 7 - ء 
مه . حدذد دنا هعة نْ عبد الله حدأناأ راك اخبرنا هائم بن هام را عامر دن سعك عن 
1 . 1 3-6 ِ. - صوت # ا . . 0 
5 قآل «قال رسول الل َي :من ندب ح كل يوم رسيم عرات رعجوة لم إيضره فى ذلك الووم مم ولاسخر » 
[ الحديت هزه أطرافه فى غثلاه » كالاء » للالاه | 
قوله ) باب المعجوة ( بسح ألمين الميماة وسكرن الجيي نوع دن اللو مروف 3 قوله ١‏ حدثنا جمعة) بم اجيم 
وسكون ايم ( ان عبد الله ) أى إن زياد بن شداد السلى أبو بكر البلخى , .قال ان اسمه يمى وجمعة أقبه . يقال 
له أيضا أبو خاتان .كان من أثكة الرأى أولا , صار من أ:ة الحديث اله ابن حبان فى الثةات » ومات سنة ثلاث 
وثلائين ومائتين ؛ وماله فى البخارى بل ولافى الكتب المسدّة سوى هذا الحديت , وسيأى شرح حديث الحجرة 
ىكتاب الطب ان شاء الله تعالى 3 وقوله هنا ددن تصبح كل وم سمح مرات 6« وفع َ لسة المفاقى بزيادة اأياء 
ف أوله فقال ل مده 6 
5ع - باسسيب الران فى المر 
5 اين 4 7 2 7 6 5-5 م 
05 - ادل آدم حد لنا شعية حد”ثن! حل ن سكيم قال « أصابنا عام سف م ابن از بير» 
رقنا تمسسراء فسكان عب الل بن عم تعر بنا ‏ ومن ذأ كل" ويقوك : لاثقار نوا» فان النى مي 
م سم الاج 4 © قم الباوى 


.اه 5 كتاب الأطعمة 


نهى عن الإقران » ثم" يقول : إلا" أن يستأؤن الرجل” أخاء » ٠‏ قال شعبة : الإذن” من قول ابن عر 
وله ( باب القران ) بكسر القاف وتخضيف الراء » أى ضم مرة الى تمرة .من أ كل مع جماعة ٠‏ قوله ( جبلة ) 
بفتح الجيم والموحدة الحفيفة ٠‏ قله ( ابن سحي ) ,#وملتين مصغر كوف تا بمى ثقة ما له فى البخارى عن غير ابن عمر 
رذى الله مهما ثىء ٠‏ قوله (أصابنا عام سرئة ) بالاضانة أى عام تحط » وقع فى رواية أنى داود الطيالنى فى مسنده 
غن شعية « أصابدنا شخسة » ٠‏ قوله ( مع ابن الزبيد ) يعنى عبد اقه لما كان خايفة » وتقدم فى المظالم من وجه آخر 
عن شغبة بلفظ « كنا بالمدينة فى بعض أهل العراق» ٠‏ قوله ( فرزقنا مرا ) أى أغطانا فى أرزاقنا تمراء وهو 
الفدر الذى يصرف لهم فى كل سنة من مال الخراج وغيره دل النقد مرا لفاة الاد اذذاك بسبب الجاعة التى حصات 
قوله (ويةول لا تقارنوا) فى رواية أبى الوليد فى الشركة « فيةول لا نقرنوا» وكذا لآبى داود ااطيالمى فى مسنده . 
قوله ( عن الإفران ) كدذا لاكثر الرواة وقد أوضت ف كتاب المج أن اللذة الفصحى بغير ألف , وقد أخرجه 
أبو داود اأطياانى بلفظ «القران » وكذلك قال أحمد عن حجاج بن عمد عن شعرة » وقال عن عمد بن جمفر عن 
شعية 5 الإفران » قال القرطى 3 ووقع عند جميع رواة مسل « الإقران» وق ترجمة أنى داوده باب الافران ف ار 
ليست هذه اللفظة معروفة ؛ وأقرن من الرباعى وقرن من الثلاثى وهو الصواب : قال الفراء : قر بين الج 
والعمرة ولا يقال أفرن ؛ واهما يقال أقرن لم قوى عليه وأطاقه , ومنه قوله تعالى ( وماكنا له مقرنين ) قال : 
لكن جاء فى اللفة أفرن الدم فى المرق أى كثر فيحمل حمل الاقران فى الى على ذلك , فيكون معئاه ألة نهى عن 
الإكثار من أ كل ال إذاكان مع غيره : ويرجع معناه إلى القران المذكور . فلت : للكن يصير أعم هنه . والحق 
أن هذه اللفظة من اختلاف اارواة » وقد مين أحمد بين من رواه بلفظ أقرن و بلفظ قرن من أجحاب شعبة . 
وكذا قال الطيالسى هن شعدة القر ان » ووقع فى رواية الشيواتى الإفران » وفى رواية مسعر القران . قله ( م 
يقول إلا أن يستأذن الرجل أخاء ) أى فاذا أذن له فى ذلك جازء والمراد بالاخ رفيقه الذى اشترك ممه فى 
ذلك التعر ٠‏ قله ( قأل شعبة : الاذن من قول ابن عمر ) هو موصول بالسند الذى قبله » وقد أخرجه أبو 
داود الطيالبى قى مسئده عن شعية مدرجا » و كذا تقدم فى ااششركة عن أى الوليد وللاسماعيلى » وأصله لمسلم 
كذلك عن معاذبن معاذ » وكذا أخرجه أحمد عن يزيد وممر وغيرهماعن شعبة » وتابع آدم على فصل الموقوف 
من المرفوع شمبابة بن وار عن شعية أخرجه الخطيب من طريةه مثل ماساقه آدم الى قوله م الإفران , قال ابن 
عر إلا أن يسأذن الرجل منكم أغاه » وكذا قال عاصم ن على عن شعبة « أرى الاذن من قول ابن #ر» 
أخر جه الحطيب ٠‏ وقد فصله أيضا عن شعبة سميد بن عام الضبعى نقال فى روايته » قال شعية « إلا أن يستأذن 
أحدم أخاه » هو هن قول ابن عمر » أخرجه الخطرب أيضا إلا أن سعيد! أخطاً فى امم التابعى فقال « عن شعية 
عن عبد الله بن دينار رح أبن عير , و المحفوظ م جبلة بن محم » يا قال الماعة . والحاصل أن أصماب شعية 
اختاهوا فأكثرم روا ءنه مدرجا : وطائنءة منهم رووا عنه التردد فى كون هذه الزبادة مرفوعة أو موقوفة 0 
وشبابة فصل عنه ء وآدم جزم عنه بأن الزيادة من قول ابن عمر , وتالبعه سعيد بن عام إلا أنه خالف فى 
ش النائعى » فليا اتلفوا دلى شعبة وتعارض جزمه وتردده وكان الذى رووا ءع:ه التردد اك نظرنا ف.من روأه 
غيره من التابعين فر أ يناه قد ورد عن فيان الثورى واين افق الششيباى ومسعر وزيد بن أبى أنيسة» فاما الثورى 


الحدبث 445 ه ١آه‏ 


فتقدمت روابته فى الشركة و افظه و تبى أن يقرن الرجل بين القرئين جميعا حتى يستأذن أصعابه, وهذا ظاهره الرفع 

مع احتيال الادراج » وأما رواية اأغيياتى فاخرجها أحد وأبو داود بلفظ ١‏ ثبى عن الإقران الا أن 'تأذنف 
أصحابك » والقول فيها كالقول فى دواية الثورى » وأما رواءة زيد بن أبى أنيسة فأخرج با أبن حبان فى الاوع 
الثامن و الاسين من الفسم الثانى من حيحه بلفظ « من أكل مع قوم من "عر فلا يقرن , فان أراد أن يفعل ذلك 
فليسةأذنوم فان أذنوا فليفعل » وهذا أظبر فى الرفع مع احتمال الادراج أيضا . ثم نظرنا فيمن رواه عن النى 
يله غير ابن عمر فوجدناه عن أن هزيرة وسيافه بقتضى أن الأع بالاسةكذان م قوع ؛ وذلك أن إسدق فى مسنده 
ومن طريقه ان حبان أخرجا من طريق الشهى عن أ فىهر برة قال كنت فى أصعاب الصغة فبعث الينا رسو ل الله يله 
تمر عحرة فكب بيننا فكنا تأ كل الثنتين 0 الجوع » خمل أصمابنا إذا قرن أحدم قال اصاحيه إى قد فزنت 
فافر نوا ء وهذا الفعل منهم فى زمن الى وَلِيْه دال على أنهكان مشروعا لحم معروفا ؛ وقول ااصحالى دكنا تفعل 
ف زمن النى يك كذاء له حك الرقع عند الجوور . وأصرح مئه ما أخرجه البزار من هذا الوجه ولفظه «قسم رسول 
لله يلل مرا بين أصمابه فنكان بعضرم يقرن ء فتهى رسول الله وَيُنه أن يقرن إلا باذن أصمابه ». فالذى ترجح 
عندى أن لا إدداج فيه . وقد اعتمد البخارى هذه الريادة وترجم عاما فىكتاب ااظالم وف الشركة » ولايلزم من 
كرن ابن مر ذكر الإذن مرة غير فوع أن لا ,كون متنده فيه الرفع » وقد ورد أنه اءفتى فى ذلك فأفى , 
واللفى قد لابنشط فى فتواء الى بان المسكند, فأخرج النساق من طريق مسعر دن صلة قال « هل ابن عهر عن 
قران الثْر تال : لانقرت » إلا أن تستأذن أصمابك , , فيحمل على أنة ا حدث بااقصة ذكرها كلها مرفوعة ؛ ولا 
ستفتى أفتى بالحسكم الذى حفظه على وقفه . ول إصرح حيئد برفعه والله أعل ٠‏ وقد اخثاف فى حك المسألة : قال 
النووى : اختافهوا فى هذا النهى هل هو على التحريم أو الكراهة ؟ وااصواب ااتفصيل » فان كان الطعام مشتركا 
بيهم فالقران حرام الا برضامم : وحصل بتصر حهم أو با يقوم مقامه من قريذة حال ححيث يذاب على الظن ذلك » 
فان كان الطمام لذيرثم حرم وان كان لأحدمم وأذن لهم فى الأكل اشترط رضاهء وتحرم لغيره ووز له هو إلا 
أنه يستحب أن يستأذن الا كلين ممه » وحسن لاضيف أن لايقرن ليساوى ضيفه , إلا إن كان الثىء كثيرا 
يفضل عنهم » مع أن الأدب فى الآ كل مطنةا ترك ماةتضى الشره ء إلا أن يكرن مستعجلا يريد الاسراغ لشهل آخر . 
وذكر الخطانى أن شرط هذا الاستئذان [نماكان فى زمثيم حيث كانوا فى فلة من الثى” . فأما اليوم مع اتساع الحال 
فلا صتاج الى استئذان . وتعقبه النووى بأن الصواب التفصيل ء لان المبرة بعموم الافظ لا بمخصوض السب » 
كيف وهو غير ثابت . قات : حديث أبى هريرة الذى قدهته برشد اله وهو قوى ؛ وقصة ابن الزبير فى حديك 
الباب كذلك . وقال ابن الأثيرق النهاية: اما وقع الهى عن لأقر ان لآن فيه شرها وذلك يزرى بماحبه » أو لان فيه 
غبنا برفيقه ٠‏ وقدل انما نهى عنه لا كانو! فيه من شدة العيش وقلة الثىء ٠‏ وكانوا مع ذلك يواسون من القليل وإذا 
اجتمعوا ربما آثر بعضبم بءضا ء وقد يكون أيهم ون اشتّد جوعه حتى حمله ذلك على القرن بين الّرتين أو تعظيم 
اللقمة فأرشِدمم الى الاسةئذان فى ذلك تطييما لنفوس الباقين » وأما قصة جيلة بن سحيم فظاهرها أثها من أجل الغين 
والكون ملسكيم فيه سواء . وروى حوه عن أبى هربرة فى أصحاب الصفة انتبى . وقد أخرج ابن شاهين فى الناسخ 
والمنسوخ وهو فى« سند البزار » من طريق ابن بريدة عن أبيه رقعه وكشت تبيتكم عن القران فى الآر » وات 


اه كناب الأطممة 


الله وسسع عليم فافرنوا » فلعل النووى أشار إلى هذا الحديث فان فى اسناده ضعفا ء قال الحمازى : حديث النهى 
اصع وأشبر » الا أن الخطب فيه يسير , لآنه ليس من باب العبادات وائما هو من قبيل المصالم الدئيوية فيكافى 
فيه ثل ذلك ؛ و بءضده إجماع الامة على جواز ذلك . ككذا قال » ومراده بالجواز فى حال كون الشخص مالكا 
لذلك امأ كول دلو بطري الاذن له فيه يا قرره الاووى ء والافل يمر أحد من العلدا. أن يستأئر أحد مال غيده 
بغيد إذنة » حتى لو قامت أريئة تدل على أن الذى وضع الطعام بين الضيفان لابرضيه انار إعضهم على بعض 
حرم الاستئثار جزماء وإتما تقع المكارمة فى ذلك إذا قادت قريئة الرضا ٠‏ وذكر أبو «وسى المدينى فى « ذيل 
الفرريبين » عن عائشة و جابر اةقباح القران لما فيه من الثشره والطمع المزرى بصاحبه . وقال مالك : ليس يحميل 
أن يأكل أكثر من رفقته ٠‏ تنبيه) : فى معنى الور الرطب وكدذا الزيدب وااءنب ونحوهما , لوضوح ألعلة الجامعة. 
قال القرطى : حمل أهل الظاهر هذا النبى على التحريم » وهو سهو مهم وجبل يمساق الحسديث وبالمتى ؛ وح له 
الجمبور على حال المشداركة فى الكل والاجتماع عليه بدليل فهم ابن عير راوبه وهو أفهم الال وأقعد بالحال. وقد 
اختاف العلماء فيمن يوضع الطعام بين يديه متى لسك ؟ فقيل بالوضع ٠‏ وقرل بالرفم الى فيه وقيل غير ذلك ؛ فعلى 
الآول فلكبم فيه سواء » فلا يحوز أن يقرن إلا باذن الباقين » وهل الثانى ي>وز آن يقرن ‏ لكن التفصيل الذى 
تقدم هو الذنى تقتضيه الو اعد الفقبية ٠‏ عم مابو ضع وين «دى الضمفان و5_ذلك التكارق الاءعراس سديله فى 
العرفف سبيل ال_كارمة لا الاح , لاختلاف الناس فى .دار الاكل : وفى الاحتياج الى التناول هن الثى*» ولو 
حل الا على تساوى السهمان بم ضاق الامى على الواضع والموضوع له ؛ ولما ساغ من لايكفيه اليسير أن 
يأناول أكثر من تصيب من يشبعه اليسير ؛ ولما لم يتشاح الناس فى ذلك وجرى عملهم على المساعة فيه عرف أن 
الأ فى ذلك ليس عل الاطلاق فى كل حالة» والله أعل ْ 
ْ م -. بسبب. القثاء 

4ه - وزشرنا اسماعيل 7 عل 53 قال حدثنى إراهم بن سعد عن أبيو قال معت“ عبد اش و 
جفرر قال « رأيت الب يله يأ كله رثطب” بالقيماء > 

قوله ( باب القثاء ) يأتى شرح حديثه فى الراب الذى بعده ان شاء الله تعالى 

25 - ليست تركة التخلر 
كه - جَرئا أبو 7 حدثيا عمد" بن طلحة عن بيد عن مجاهد قال سمت ابن عمر” عن رالبوء 


يله قال « من الشجر شجرة تسكون مسل الس ؛ وهى الدذلة © 
قوله ( باب بركه النخلة ) ذكر فيه حديث أبن عمر عختصرا وقد تقدم التنبية عليه قريبا وأنه مى شرحة مستوق 
فى كنتاب العل 
/1ح - بإسسيست جدع الاو نين أوالطعامين ‏ كركة 


الحديث 61 6ه معان 


بهشغ: 6‏ 77 ان" ل تن 5 ان أخيرنا إبرايم بن سد عن أبمو دن عبد لل ن جعار 
رضى الله عنهمسا قال « رأيت” رسول اث عه يأ كله الر طب بالقثاء 6 
قوله ) باب جمع اللونين أو الطعامين يعرة ) أى فى حالة وأحدة» ورأيت فى إعض الشروح « عرة مية» وم 
أر التسكرار فى اللآصول» وامل البخارى اح الى تضعيف حديث أ نس دان النى عَلدهْ أتى باءاء. أو بتعب فيه إن 
وعسل فقال : أدمان فى إنا. , لا آ كله ولا أحرمه» أخرجه الطبرانى وفيه داو رول . لله ( عبد الله ) دو اين . 
المبارك » وقد تقدم اخراج البخارى لهذا الحديث قبل هذا الاب سواء وكذا فيا فبله بأبواب بأعلى من هذا درجة 
والسبب فى ذلك أن مداره على"|براهيم بن سعد , قال الترمذى صحبح غريب لانمرفه الا عن حديئه : قله ( يأ كل 
الرطب هالقثاء ) رفع فى رواية الطبراتىكيفية أكله لما , فاخرج ف « الأرسطء من حديث عبد الله بن جعفر قال 
«رأيت فى مين النى لَه قثاء وق شماله رطا وهو ,أ كل من ذا مرة ومن ذا مية, وقى سزده ضعف » وأخرج فيه وهو 
فى الطب لآبى نعيم من حديث أنس وكان يأخذ الرطب بيمينه والبطيخ بيساره » فيأ كلل الرطب بالبوايخ » وكان أحب 
الذاكبة اليه » وسئده ضعيرف أيضا » وأخرج الفساقى إسند صحيح عن ميد عن اتن رأيت رول الله يليد جمع 
بين الرطب والخربز » وهو بكر الخاء المعجمة وسكون الراء وكسر امو<دة بعدها زاى نوع دن البطبخ الآصفر » 
وند تكبر القثاء فتصفر ٠ن‏ شدة الحمر فتصير كا خر بز كا شاهدته كذلك بالحجاز وف هذا تعقب على من زعم 
أن المراد بالبطيخ فى الحديث الاخضر ؛ وادثّل بأن فى الاصفر حرارةك فى الرطب » وقد ورد التعليل بأن أحدهما 
يعانىء حرارة الآخر » والجواب عن ذلك بأن فى الاصفر بالنسية للرطب برودة وان كان فيه ب لخحلاوته ب ارف 
حرارة , واته أعم . دف النسائى أيضا إسند يح عن عائشة « ان النى يَك أ كل الوطيخ بالرطب ء وف رواية له 
جبع بين البطيخ والرطب جميعاء وأخرج ابن ماجه عن عائشة د أرادت أى تعالجى للس:ة لتدخلنيى على النى يله 
فا استقام لها ذلك حتى أ كات الرطب بالةثاء فسمنت 5 أحين سملة, وللنساتى من حديثها « ما تزوجنى ني وَيِْ 
عالجو فى بغير ثى” , فأطعو.وف الئاه بالآر فسمنت علي هكاحسن الشحم : وعند ألى زهي فى الطب من وجه آخر عن 
عائشة د ان الني يلت أمر أبو ا بذلك , ولابن ماجه من حديث ابنى بسر « أن النى بيع كان يحب الزيد والغر» 
الحديث ولاحمد من طريق |سماعيل بن أبى خاك عن أبيه تال « دخات على رجل وهو يتمجع لينا يمر فقال : 
ادن : فان دسول اله وَِي سراهما الأطم بين » واسناده قوى ء قال اأنووى :فى حديث الياب جواز أكل الشيدين 
من الفاكبة وغيرما معا وجواز أكل طعامين معاء ويؤخنذ هذه جواز التوسع ف المطاعم » ولا خلاف بين العلياء 
جواز ذلك . وما تقل عن الساف من خلاف هذا تمول على الكراهة منعا لاعتياد النوسع وااترفه والا كثار 
لذير مصاحة ديفية . وقال الَرطى » يوشذ بنه جواز هراعاة صفات الأطممة وطبائعها واسدمالذها على الوجه اللائق 
5 على قاعدة الطب » لآن فى الرطب حرارة وف القثاء برودة؛ فاذا أكلا معا اعتدلا » وهذا أسل دكبير ى 
المركبات من الادوية . وترجم أبو نعيم فى الطب « باب الآشياء الى تؤكل مع الرطب ليذهب ضررده » فساق هذا 
الحديث . لسكن لم يذكر الزيادة القى مرجم بها ء وهى عند ألى داود فى حديث عائشة بلفظ « كان يأ كل البطيخ 
بالرطاب فيقرل : كسس جر هذا ببرد هذا وبرد هذا بحر هذا » والطيخ ديم الطاء لمة قى الوطيخ بوزله » واللمراد 


ب الاصفر شال ورود المسديث بأفظ االخريز يدل البطيخ 2 وكان 5-5 وجودة بأرض الميجاز لاف البطيخ 
الاخضر . ) تأعيه ( : سقّطت هذا النرجمة وحديما من روابة الندسى ا وم يذكرهمأ الاسماع لى أيضا 
4 - باسسيت دن أدخل" الضَيفان عشّرةة عشّرة » والجلوس على الطءام عشرة” عششرة 
006 ص الصّات” نْ عد حد ثيا 6 نْ زيد عن الجعد أبى ا عن ا » وعن هشام عن 
عمد عن أنس» وعن سنان ألى ربيمة عن أنسر « أن أم سيم - 3 مدت الى مَدرٌ من شعير جِدَْه وجملتمنه 
له وعصرت عكة عنلتها » م بمتانى إلى الى ولد ذأتيته ‏ وهو ف أصحابه ‏ فدعوته . قال : وءن مدى ٠‏ 
لنت فقلت : إنه يقول ومن معى . فرج إليه أبو طلحة قال : يارسول الله ما هو فى صَتمَُْ أم سيم 1 
فدخَل » لفىء به وقال : أدخل على؟ عشرة ؛ فأذخلوا ذأ كلوا حتى شبهو مم قال: أدخل عل" عشرةٌ » فدخلوا 
فأكلوا د شبءوا. م قال أدخل على عشرةة عع عله ارهن ا النبى مله ثم قام . فجّمات أنظر 
هل نص منبا ثىء» ؟ 
قوله ( باب من أدخل الضيفان عشيرة عشرة , والجاوس على الطعام عشرة عثيرة ) أى اذا احتيج الى ذاك 
لضيق الطعام أو مكان الجلوس عليه . قوله ( عن الجعد أبى ميان عن أأس وعن «شام عن تمد عن أنس » وعن 
سئان أى ربرعة عن أس ( هذه الاسائيد الثلاثة لاد بن زيد » وهشام هو ابن حسان ؛ وتهد هو ابن سير بن » 
وسئان أبو دبيءة قال عياض وقمع فى دواية ابن السكن سئان بن أنى ربيعة وهو خطأ واتما هو سئان أو ربيعة 
وأو ر بيعة كئيته . قات : الخدطلاً فيه من دون ابن السكن ؛ وسئان هو أبن ربيعة وهو أبو ربعة وافقت كايته أسم 
أبيه ( وايس له فى البخارى سوى هذا اليديث ٠‏ رهو مقررن إذيره ) واد كام فيه ابن معين وأبو حاتم وقال 
ابن غدى :4ه أحاديث قليلة » وأرجو أنة لا بأمن 4. قوأه (جشته ) ندا ودين دعجية أى جعائه جديثا ل 
والجشيش دفيق غير ناعم . قوله ( خطيفة ( مخاء معجمة وطاء موءلة وزن عهمدة ردعئاة »كنا م الجرم به قَْ 
د علامات النيوة « وقيل صله أن «وخد لبن وبدر عليه دأيق تيطخ ويلعةها اناس فيخطفوما بالاصابع والملاغق 
سمرت بذلك , وهى فعيلة كعى «مءولة . وقد أقدم شرح هذه القصة دسدّوف ف ١‏ علامات الايوة,» وسماق المديث 
وناك أتم ما هنا ٠‏ وقوله فى هذه اآرواية « امأ هو شىء صنهته أم سام ٠أى‏ هو ثى” قايل لآن الذى بتولى صاعته 
امرأة #فردها لا يكون كثيرا 5 العادة , وقد قددمعت ف علامات النبوة « أن ئَ عض روايات ملم ماردل على 
أن فى سياق الباب هنا اخنتتصار! مدل قوله فى رواية يعقوب بن عبد الله بن أبى طلدة عن أنس ١‏ فةال أبو طاحة 
يارسول الله لها أرسات أنسا يدعوك وحدك , وم سن عندنا ما يشيع هن أرى» وق رواية عمرو بن هيد الله 
عن أنس ١.‏ فقال أبو طلحة : إبما هو قرصء ذقال : ان الله سيبارك فيه » قال ابن بطال : الاجتماع على الطعام من 
أسياب البركة وقدروى أو داود من حديث وءثى بن <رب دفعه د اجتههوا على طعامم واذكروا اسم ألله 
يبادك لكم» قال : راتما أدخلوم عشرة هثمرة والله أعل لاا كانت قصمة واحدةولا يكن اجماعة الكثيرة أن يقدروا 


الحديث .6يمه- 7ه4ه ه/أه 


مس 000 
دلى التثاول منها مع قلة الطمام » لجعايم عشرة عشرة [2مكنوا من الأكل ولا بزدحمواء قل : وايس فى الحديثك 
المنع عن اجتماع | كثر من عشيرة على الطعام 

6 3 بيست فاه من لدوم والبتولر. فيه بن عمر عن النى” يلي 
هه - مِرشت) مسد"ة حدئيا عبله الوارشر عن عبد المزيز قال « قبل" لأتّ. : ماسمست> النى وَل 
٠ 5‏ 4 - 67 ءا ا 2 - 
يقول فى الثوم ؟ فقال : من ا 8 فلا نهر بن مسحد نا 0( 

0 - وَرشث| على" بن عبد ال حدثيا أبو صَفوانَ عبد الله بن سءيد أخبرنا بونس” عن ابن شهاب 
قال حدثى عطال أن" جابر بن عكر 5 رمى ل عمهما َعم عوك النى 7ت قال 2 من أكل وما و بصلا 
فايَسرْليا 0 أو ل ل مسحدنا « 

وله ( باب ما يكره من الثوم والبقول ) أى اتى لها راح كر.ة » وهل اانهى هن دخول المسجد لا كلبا على 
التعميم أو عل من أكل انىء هنما دون المطبوخ ؟ وقد تقدم بيان ذلك فى كتاب الصلاة . ثم ذكر المصئف ثلاثة 
أحاديث . أحدها ‏ قله ( فيه ابن عمر عن الني يِل ) تقدم فى أواخر صفة الصلاة قبيل كاب اجمعة من رواية 

نافع عن ابن عير أن النى يله قال فى غزوة خيير « من أكل من هذه الشجرة ‏ يعنى الوم - فلا يقر بن مسجد نأ 2 

ووقع لنا سبب هذا الحديث : فأخرج عثهان بن سعد الدارى فى وكتتاب الأطعمة » من رواية أنى عرو هو بشر 

ابن حرب عزه قال « جاء قوم مجلس الى 2 وقد أكارا الثوم والبصل فكأنه تأذى يذلك ذقال» فذكره . ثانا 
عدت أنى أورد: أن عسدد » وتقدم ىَّ الصلاة غن أبى 0506 كلاها عن قيد الوارث وهو اين سعيك عن غود 
المزيز هو ابن ضيرب 7 الها ورك جارر وقل هدم أرضا هناك موصولا ومعاقا وفيه ذكر البقول 6ش ولكنه 
اختصره هنا . وقوله رض فاق أناجى مَن لا تناجى » مه إباحته أخيره 22 حرث لايتأذى به الملون جما بس 
الآحاديث . واغتلف فى حقه هر وَبْلهْ فقيل : كان ذلك رما عليه , والأصم أنه مكروه أ .موم قوله , لا ء فى 
جواب أحرام هو 5 وحجة الأول أن اأعلة ىُّ المنع ملازمة الك له 2 ل وأئة م دمن ساعة إلا وهإك يمكن أن 

ياقاه فنها . وفى هذه الأحاديث بان جواز | كل الثوم والبصل والكراث ء إلا أن من كارا يكره له حضطور المسجد» 

وقد ألمق بأ الفقواء ما معئاها من الدقول الكرمة الراخحة كالفجل »وقد ورد فيه حديث قل الطبراتى وقيده عياض 

كن تجثى عنه » والحق به عض الشافعية الشديد الببخر ومن نه جراحة تقوح راعتبا 0 واختلف فق الكراهية : 

فالجوور على المز مه » و قن الظاهرءة التحريم 3 وأغرب عياض نامل عن أل الظاهصر ريم تثاول هذه الاشياء. 

مطاقا لآنا بنع حضور اجماءة » واجماعة فرض عين 3 واسكن ميرح أبن <زم بالجواز » ثم بحرم غلى من يتعاطى 

ذلك حصرضور ألمجرد ؛ وغو أعل هذهيه من غيره 
6٠‏ - ياسيت المكباث » وهو وَرَ الأراك 
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+6:ه - رَرشن) سعيل بن مير حد ثنا ابن هبر عن نونس عن ابن شهابر قال أخبرنى أنو سَائة قال 


1/4 8 0 كتاب الأطعمة 


أ جابرٌ بن عبد قال « كما مع رسو ل الله لد ع الغلرْر انر عق الكياث فقال ؛ ليس لاسو دمنه 
فانه” يطب . فقيل : كنت رعى الم" ؟ قال : نعم » وهل من نى إلا رعاما» ؟ 
قوله ) باب الكياث ) يتح ااحكاف وغيف الموحدة وبعد الالف مثاثة ( قوإه دهر ورق الآر اك( كذا 
وفع فى دواة أن ذر عن مثا ذه وقال : كنا فى الرواءة » وال.واب ير الاراك انتهى. ووقع للن.ى ثم الآاراك 
والبافين على الوجبين ٠.‏ ووقع ءند الاسماعيلى وأبى نعي وابن إطال ورق الاراك , وتعقيه الاسماعيل نقال : انما 
هو ثمر الاراك وهو البرير يمنى عرححدة وزن الحرير ‏ فاذا اسود فبو الكاث . وقال ابن بطال : الكياث 
تمر الاراك الغض مزه ؛ والبربو مره الرطب واليابس . وقال ابن الين : قوله ورق الآراك ابس بصحيحء 
والذى ف اللذة أنه مر الآراك؛ وقيل هو نضيجه , فاذا كان طريا فرو هوزء وقيل عسكس ذلك وأن الكباث 
الطرى ؛ وتال أبو عبيد : هو مر الاراك اذا يبس وليس له +م. قال أبو زياد : يشبه الثين يأ كله اأناس والإبل 
والغم وقال أنو عبرو هو حار كدأن فيه ملحا [تتهى . وال عياض : الكباث هم الاراك وقيل نضيجه وقيل - 
غضه » قال شيخنا ان الملتن: والذى رأناه من سخ اليخارى ووهوث*عر الاراك » على المنواب » كذا قال ؛ وقال 
الكرماى دقع فى نسخة البخارى « وهو ورق الاراك » قيل وهر خلاف اللنة ٠‏ قوله ( بر ااظبران ) بتشديد 
الراء قبلبا هيم مفتوحة والظاء معجمة بافظ نثنية اأظرر » مكان معروف على مرحلة من مك . قوله ( بحى ) 
أى نقتطف . فى (فانه أيطب ) كذا وقع هنا ادهو اغة بممتى أطيب وهو مقاويه » كا قالوا جذب وجبذ ٠‏ قوله 
فقيل أ كنت ترعى للغنم ) ؟ فى السؤال اختصار والتقدير : أ كنت ترعى الذنم حى عرفت أطيب الكباث ؟ لآن 
راعي الم كش تردده تحت الاثار لطلب اارعى ا منها والاستظلال نحتها » وقد تقدم بيان ذلك فى قصة موهى 
من أحادرث الانبياء وتقدم الكلام عل المسكة فى رعنى الانياء الذنم ف أوائل الإجارة » وأفاد إن الثين عن 
الداودى أن الحكدة فى اختصاصبا يذبك لكونها لاتركب فلاتزهو نفس راكيها , قال : وفيه إباحة أكل بر 
الجر الذى لاءلك » قال ابن بطال كان هذا فى أول الاسلام د عدم الأقوات » قاذ قد أغنى الله عباده 
بالمنطة والحبوب الكثيرة وسعة الرزق فلا حاجة يوم الى مر الاراك . قلت : ان أراد بهذا ااسكلام الإشارة الى 
كراهة تناوله فليس يمسم ؛ ولا يازم من وجود ماذكر منع ما أبيح بذيد تمن » بل كثير من أهل الورع لهم رغبة 
فى مثل هذه المباحات أكثر من تناول ما يشترى واه أعل . تكلة : أخرج البو هذا الحديث فى كتتّاب «الدلائل» 
من طريق عبود بن شر يك عن يحى بن بكيد بسئده الماضى فى أحاديث الانبياء الى جابر » فذكر هذا الحديث وقال 
ق آخره « وقال إن ذلك كان بوم بدر يوم جمعة لثلاث عشرة بق من رمضان » قال البيوق : رواه البخارى عن 
يحى بن بكير دون التاريخ » يمنى دون قوله « أن ذلك كان الح وهو كا قال ؛ و لعل هذه الزيادة من ان شهاب 
أحن رواته ْ 
اوه بإسبب الْصْمَضْة بعد الطعام 
عه - وشنا على بن عبد الل د" ثنا فيان سممت” ع بن ضهولل عن شير بن كسار «عن سويد 
ابن الثمان قال : حَرَجدا مم رسول لف مقع للتغبير» ذن كما بالسهباء دعابطمام فا أ إلا بسويق , فأمكليا » 


الحديث 4هغه -هة4ة اأة 


فقام الى الصلاة فتمضعض ومَطءطنا » 
هوه - قال حى' سمءت بشيرا يقول : « حد نا سويد خرجنا مع رسوك ال له إلى خيبر » فلما 
كنا بالصعباء . قال محبى : وهى" من خييرٌ على روّحة ‏ دعا بطعام » فا أن إلا بسويق » ُلكناه فا كلنا مئه » 
م عا عا قصيض ومضدطينا ممه نم صلى بنا لاغر ب ولم يِدَوطأ » ٠‏ وقال سفيان” :كأنك تَسدَةٌ من يحبى' 
) باب المضهضة بعل الطعام) ذكر قيه حرد بثك سود بن النعهان فى المضونة بعك السويق 0 وساقه يسبلك واحذ 
بلفظين قال فى أحدهما , نأكلنا» وزاد فى الآخر « فلكناء » وقد تقدم باسناده وهنه فى أوائل الأماعمة ٠‏ وقال فى 
آخره مهناك ١‏ قال موريه مئه عودا دلى يذه » وقال ق آخره هنا د قال سفيان : كأ نك سوعه من يق أن سعيك » 
وهو ول على ان عليا وهو أن المدينى ممه من سفيان ممارا فربا غير فى بعضبا بعض الالفاظ 
؟ة - سيب لق الأصابعم ومَصّها قبل أن كسح بالمنديل 
كن 5 وشا عل بن عبدر اله حدثنا يدان" عن عرو بن دينار عن عطاو عن ابن عباس أن” البى' 
يله قال « إذا أ كل أحد م فلا تمسح بده حتى كلمةما أو أيلوقها » 
قوله (باب لمق الاصابع ومصبا قبل أن مسح بالمنديل)كذا قبده بالمنديل ل وأشار يذلك الى ماوقع فى بءضص 
طرق الحديث كا أخرجة ملم من طريق سفيان الثورى عن أبى الزبير عن جابر بلفظ « فلا مسح يده بالمنديل 
حتى يلع أصايمه» لكن حديث جاير المذكور ف الباب الذى يليه صريح فى أنهم لم يكن لحم مناديل » ومفوومه يدل 
عل أنهم لوكانت هم مناديل لمسحوا 5 2 فيحهل حديرث النبى على من ودوك ولا روم له بل المسم كذلك و 
مسح إغير المنديل 0 وأما قرله فى الرجمة « ومصبا » فيشير الى ما وقع فى بءض طرقه عن جابر أيضا وذاك فيا 
أخرجه إن أنى شبية من روابة أنى »فيان عه يلفطل د اذا طعم أحدم ثلا كسح بده حي عصما 4 وذكر القغال فى 
د حاسن الثريمة » أن اراد بالنديل هنا المنديل المعد لا زالة الرهوءة , لا الماديل المعد للسمح بعد الغدل . قوله 
) عن #رو بن ديئار عن عطاء ( ف رواية الميدى ورهن طر بقه الاسماعيل د حدثنا عمرو بن ديناد أخير تى عطاء » 
قوله (غن ابن عيان ) فى روايءة ابن جريج عند مسل « ممت عطاء عدت أن عباس ع زاد إن أبى عمر فى روايته 
عن سيان بوءدت عبن بن قبس سأل عبرو بن دئار عن هذ! الحديث وال : هو عن ان عياس 0 قال : وان غطاء 
حدثناه عن جابو »قال حفظناه عن عطاء عن ابن عباس قول أن ِقدْم عليئا جار ١ه‏ . وهذا أن كان عمر بن قيس 
حفظه اجتمل أن بكرن عطاء ممه ون جابر بوك أن ععهة من ابن عياس ٠‏ وو يذه ثيونة من حدنث جار عند مس 
وان كان من غير طريق ءطاء » وق ممياقه زنادة أيدت ف حدبث ابن عيأس ؛ فى أوله و اذا وقءت أاقمة أحدك 
فليمط ما كان م من أذى ولا يذعرأ لأشيطان « م ذكر حوديث الياب 6 وق آخره زبادة أيضا سأذكرها 2 فلمل 
ذلك سيب أخذ عطاء له عن جابر : قوله ( إذا أكل ادم ( زاد دسم عن أفى بكر بن أبى شرية وآخرين عر. 
سفيات د طعاما ؛ م« وف رواءة ابن جريج د اذا أكل أحدم من الطعام ©. قوله رفلا مسح يده ( فى حديث كعب 5 
م # 76ج 58 ضح البارى 


هلاه ٠‏ كاب الأطممة 


مالك عند مل « كان رسول الله يل يأكل بثلاث أصابع؛ فاذا فرغ لعقبا» فحتمل أن يكون أطاق على الاصابع 
اليد وحتمل وهو الاولى أن يكون المراد باليد الكف كرا فيشمل الح من أكل بكفه كابا أو بأصابعه فقظ 
أو ببعضبا : وقال ابن العرفى فى وشرح الترمذى» : يدل هلى الكل بالكف كلبا أنه ع كان يتعرق المظم و يرش 
اللحم ٠‏ ولا يمكن ذلك عادة إلا بالكف كبا . وقال شيخنا : فيه نظر لآنه يمكن بالألاث , انا لكن هو سك 
بكذه كارا لا آ كل با ء سلينا لكن ل الضرورة لايدل على عموم الآ<وال . ويؤخذ هن حديث كعب بن مالك 
أن السئة الكل ثلاث أصا بع وإن كان الأكل بأ كبر «نها جائزا , وقد أخرج عمد بن منهور ءعن سفيان دعن 
عبيد الله بن ألى بزيذ أنه رأى ابن عياس إذا أكل لعق أصابعه الثلاث » قال عياض : والآكل بأ كر منها من 
الشره وسوء الآدب وتكبير الاقمة » ولانه غير مضطر الى ذلك جمعه اللقمة و[مساصكبا من جباتها الثلاث ؛ فان 
ادطر الى ذلك طذهة الطمام وعدم تأفيفه بالثلاث قدععه بالرابعة أو الخامسة » وقد أخرج سعيد بن منصور ٠ن‏ 
مرسل أبن شهاب ١‏ ان الني يَأ كان اذا أكل أكل مس » فيجمع بينه و بين .عديث حكمب باخّلاف الحال . 

قوله ( حتى يامةها ) املح أوله من الثلانى أى يلعقبا هو ( أو ياعةرا ) إضم أوله من الرباعى أى بامةها غيره » قال 
التووى ؛ المراد إلعاق غيره ؛ن لايقذر ذلك هن زوجة 3 وجارية 5 وولد» وكذا من كان فى ممناهم كتلميذ 
يعتقد البركة بلءقبا» وكذا لو ألءةب! شاة و وها . وقال البيهق : ان قوله « أو »شك من الراوى : ثم قال : فان 
كانا جمما محفوظين فانما أراد أن يلعقرا صذيرا أو من يمل أنه لايتقذر بها » و>تمل أن يكون أراد أن يلءق 
[صبعه ف فيسكون عمنى يلعقبا » يعنى فت.كون ١‏ أو ء للثشك . قال ابن دقيق العيد : جاءت علة هذا مبياة قى بعض 
الرواءات فانه ه لايدرى ف أى طمامه البررحكة , وقد يعالى بان ماحبا قبل ذلك فيه زبادة تلوبث لا سح إه مع 
الاستذناء عنه بالرريق , اسكر ن إذا صح ااحديث بااتعليل لم يعدل عنه . قلت : الحديث حيح أخرجه مل فى آخر 
حديث جاير وافظه من حديث جابر د اذا سقطت لقمة أحدم فليمط ما أصاما م ن أذى وايأكابا ٠‏ ولا مسح بده حت 
يلعقرا أو يلعقبا » فانه لايدرى فى أى طماءه البركة , زاد فيه النسا من هذا الوجه دولا يدفع الصحفة حتى 
يلعقها أو يلءقها , ولأحمد هن حديث ابن عر نحوه إسذد صحيح » وللطيراتى من حديث أبى سعيد وه بلفظ ‏ فاه 
الايدرى فى أى طمامه ببارك له» واسسام نحوه من حديث أأس ومن حديث أبى هريرة أيضاء والملة المذكورة لاتمنع 
ماذكره الشيخ ققد بكو نْ للحم عاتان ذأ كثر ؛ والتاصيص هلى واحدة لاذى غيرها , وقد أبدى عياض غلة أخر ى 
فقال : إتما أمى يذلك املا بتهاون يقايل الطعام . قال الذووى : معثى 0 طعامه اأبركة, : ان الطعام الذى حضر 
الانسان قره 3 لإيدرى أن تإك البر كة نما أكل أو شما قى على أصابيه أ و في اق فى أسفل القهمة أو ف اللقمة 
الساقطة . فيذبشى أن يحافظ على هذا كله لتحصيل البركة اه . وقد وقع لم فى رواية أنى سفيان عن جابر فى أول 
الحديث ه ان الشوطان يضر أحدك عندكل ثىء من شأنة » حتى تحضره عند طمامه » فاذا م ةطت من أحدك اللقمة 
فليدط ماكان با من أذى ثم 0 ولا 7 لاشرطان ؛ وله توه فى حديث أنس وزاد ه وأمى بأن تسلت 
القصعة , قال الخطابى : المت قبع مايق فيها ءن الطءام » قال النووى : والمراد بالبركة ماحصل به التغذية وتسلم 
عاقية» من الاذى ويقوى على الطاعة 00 0 الله . وق الحدوث ك رد على هن كره عق الأصابع اسئقذارا : نهم 
حصل ذلك لو فمله فى أنثاء الأكل أنه يعيد أصا بمه 5 العام وعليها أعغر ريقة ؛ قال الخطاي؟ : عاب قوم أفسد 


الحديث +نغه - /اذؤه قلاة 


عقلرم الثرفه فرعهو! أن لع الأصا بع مسذقبح ٠كأتهم‏ لم يعلوا أن الطعام الذى عاق بالأصابع أو الصحفة جنء 
من أجزاء ما أكلره »وإذا لم يكن سائر أجزايه مستقذرا لم يكن الجرء السير منه مدتةذرا » واوس فى ذلك كردن 
مصه أصابعه بياطان شفامه : ولابشك عاقل ف أن لابأس ذلك لق صْدوضش الانسان فمدخل [صيده ف فيه فيدلك 
أسنا نه و باطن فه ثم ل بقل أحد إن ذلك قذارةٌ أذ سوم أض 3 وفه استحياب صدح اليد لعل الطعام 0 قال عياض : عله 
قعالم اج فيه الى الغسل ما ليس فيه غمر ولزوجة مما لابذهيه إلا الغسل » لما جاء فى الحديث هن الترغيب فى غمله 
والحذر من عركه . كيذا قال وحديث الباب ةتَضى مدع الغسل والمسح بغير لءق لأنه صريح فى الام باللءق دونهما 
تحصيلا لأبركة , أعم قد يدءين الندب الى الفسل بعد الامق لازاله الرانحة 5 وعليه حمل الحديث الذنى أشار آليه وقد 
أخرجه أبو داود لساك يح على شرط ملم عن أنى هريرة رفعه و من بات وفى يذه غهر و يفسله فأصاية ثىء 
فلا اومن الا لفسه ف أخرجية التزمدى درن أوله 0 وم يغسله 6« وأيه الما أظة على عدم إصال ثىء هن نضل انه 
كالما كول أو المشروب وان كان تافبا حقيرا فى العرف . ( تكملة ) : وفع فى حديث كمب بن يخرة عند الطيراق 
فى« الاوسط» صفة لءق الأصابع ولفظه و دأيت رسول اله يله يأكل بأصابمه الثلاث : بالابيام والتى قامها 
الترمذى »كأن السر فيه أن الوسطى أكثر تلوبثنا لآنها أطول فيبق فيها من الطمام أكثر من غيرها ؛ ولآنها 
اطؤلها أول مانتذل فى الطعام » وحمل أن الذى ياءق يسكون إطن كفه الى جبة وجبهء فإذا | بتدأ بالوسطى انتقل 
الى السجابة على جمة عيئه وك.ذ لك الابام , والله أعم 
1 3-4 باصبيت المنديل 
باهئه - رشنا ابر هيم نْ النزر قال -لاثنى عمد بن “ليح قال حدثنى أبى عن سعيد بن الحارث 
«عن جابر بن عبد الله رضى اله عنما أنه أله ون الوَضْوء مما ممت النار » فقال : لاء قد كا زمان البى يبه 
لاتحد مثل ذلك من الطمام إلا" قليلا » فاذا نحن وَجَدناهٌ لم يكن لنا مَداديل إلا" أكثّنا وسواعد نا وأقدامنا ٠‏ 
ثم صل ولا كتوضأ» 
قوله ) باب اأنديل ) ترجم له ابن ماجه مسح ألدد بالمتريل 6ء. قوله ) حدانى مد إن فلوح ( أى ابن سايان 
المدى ٠‏ قوله ( حدثنى أبى عن سعيد بن الحارث ) أى ابن أفى المءلى الانصارى» وقد أخرجه ابن ماجه ءن دواية 
ابن وهب عن يمد بن أبى حي عن أبيه عن سعيك ) جزم أبو أعيم ف وآ :خرج» بأن حل بن أنى دي هو ابن فايح 
لان فليحا يكنى أي يحى وهو فعروف بالرواءة عن سورد بن الحارث . وقال غيره : هو تخد بن أنى حى الأسلى 
والدابراهم شيخ اأشافى ظ واسم أبى عمى معان 'وكأن الحامل على ذلك كوف ان وهب بروى عن فليح نفسه 
فامتوعد تأئل ذلك أن روى عن ابئه عد بن فيح عنه ولاب فى ذلك . والذى ترجح عندى الأول ان لفظوما 
واحد . قوله ) سأله عن الوضوء *! مست الذار ) فى رواية الاسماعيلى من طريق أبى عام عن ايح عن سويد 
د قلت لجار : هل عل» فيا ممست النار وضوء ؟ وقد تقدم حم المسح فى الباب الذى قيله » وحم الوضوء ما مدت 
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النار ىكتاب الطوار 5 
- بأصيست مايقول" إذا فرغ من تاءايه 

458 - رشا أبو هيم حدننا سفيان عن تُو'رر عن خاف بن معْدان عن أنى أمامةة أن الى" عَتل 
كان إذا رافم مائدته قال , الج شكابراً ط اك فيه » غير امكنى ولا مودع ولا مسكننى عنه رينا » 

[ الحديث مهؤ4ه ‏ طرفه فى : ١ه4ه‏ ] 

وهعه - مشا أو م عن تور بن و عن خالد ر بن مدان عن ألى أمامة «إن" النبى" يَنْ كان 
إذا فرغ من طعامه وقال م : إذارذ 1 مأئد نه قال : ادن الذى كفانا وأروانا» غير مكنى- 0 
وقال مركة : : لك الجرة ر .نا ) غير 1 ولا اودع ولا مسقننى ريغا » 

قوله ) باب ما يول اذا فرغ من طعامه ) قال ابن بطال : انفقوا على استحياب ال+د بعد الطعام » ووردت فى 

ذلك أنواع ؛ يمنى لا يتمين ثىء منها ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثودى ؛ وثور بن يزيد هو الشاى » وأول أسم أبيه باء 
أنمتانية .وقد أورد اليخارى هذا الاسناد عن ثور نازلا ثم أورده عاليا عزه ومدارو ىأ كر الارق علءه ؛ وقد تابعه 
فى لءضه عام بن جشيب وهو بفتّح اجيم وكسر أأشين المءجمة وآخره موحدة وزن عظم » أخرجه أاطبراتى وابن. 
أبى عاصم من طريقه فةال فى سياة» « عن عامس عن خالد قال : شهدا صنيما ب أى رلدة ‏ فى مزل عبد الاعلى ومعنا 
أبو أمامة » وذكره البخارى فى تاره من هذ! الوجه ذةال « عبد الاعلى بن هلال السلى » ٠‏ وله (اذا رفع مائدته) 
قد ذكره فى الباب بافظ « اذا فرغ من طءامه وأخرجه الاسماعيلى من طريق وكي.ع عن ثور بلفظ ١‏ اذا فرغ من 
طمامه ورفءت مائدته » لجمع اللفظين » ومن وجه آخر عن ثور بافظ ١‏ اذا رفع طمامه من بين بدية » ووقع فى 
رواية عاس بن جشيب إساده عن أبى أمامة « علدنى رسول الله عله أفرل عند فراغى من الطعام ودفع المائدة 8 
الحديث . وقد تقدم أنه له ' ُ يكل على خوانث قط ء وقد فسروا المامدة وأنها خوان علءه »4 طعام رأن إعضوم 
أجاب بان أنسا ما رأى ذلك ورآه غيره ؛ والمبت ٠قدم‏ على الثانى , أ و المراد بالخوان صفة عخصوصة , والمائدة 
تطاق على كل ما وضع عليه الطعام لاما إنا من ماد عمد إذا تحرك أو أطعم »ولا مختص ذلك بعفة مخصوصة؛ وقد 
تطاق المأئدة و براد بها نفس الطعام أو بقيّه أو إنازه ؛ وقد :ةل عن /أجخارى أنه قال : اذا أكل الظعام على ثىء 
ا الماثمدة ٠‏ وله ( ال كيرا ) فى رواية الوليد عن ثور عند أإن ماجه د امد لله حمدا ك ثيرا» 
قوله (غيد مكنى) بفتح المبم وسكون الكاف وكسر إلفاء وتشددد التحتاانية . قال اين بطال حمل أن بكون من كفأت 
الاناء » فالمعنى : غير مردود عليه إأعامه . وحتمل أن يكون من الكلفاية أى ان الله غير مكنى رزق عباده» لآنه 
لا يكفيم 9 غيره . وقال ابن الدين :أى غير تاج الى أدد لكنه هو الذى يطعم عياده ويكفيم ٠‏ وهذا 
قرل الخطابى . وقال الفزاز : ممناه أنا غير مكف بنفسى عن كنفايته . وقال الداودى: معناه لم أ كتف من فضل 
الله ونممته . قال بن الذين : وقول الخطابى أولى لان مغءولا معنى مفتعل فيه بعد وخروج عن الظاهر » وهذا 
كله على أن اأضمين له ؛ وحمل أن يكون الضمير للحمذ : وقال ابراهيم الحربى : ااضمير للطمام ٠‏ ومكفى يمتى 


الحديث ذوعوه .٠45ه‏ أأة 


هلوب من الاكفاء رهو القاب غير أنه لابكنى الإناء الاستغناء عنه . وذكر ابن الجوزى ع نأنى مأصور الجواليق 
أن الصواب غير مكافاً بالحمزة» أى أن ثعمة الله لا ذكافاً . قات : وثينت هذه اللفظة هكذا فى حديث أبى هريرة » 
الكن الذى فى حديث الباب غير مكى بالياء : واسكل معنى ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى (كفانا وأروانا ) هذا يؤيد 
عو د الضمير الى اله تعالى لأنة تعالى هو الكاق لا المكن » وكفانا هو من الكلفاية ؛ وهى أعم من الشبع والرى 
وغيرهماء فأروانا على هذا هن الخاص بعد العام . ووقع فى دواية ابن السكن عن الفربرى د وآوانا» بالمءد مرن 
الإيواء . ووقع فى حديث أن سميد عند أبى داود د الحد لله الذى أطعمنا وسقانا وجمانا مسلدين » ولابى داود 
والنرمذى من -ديث أنى أيوب ١‏ الجد لله الذى أطعم وسق ووغه وجعل له مخرجاء وأخرج النسائى وصمحه ابن 
حيان والحام من حديث ألى هربرة ما فى حديث أ معيك وأنى أماممة وزيادة فى حذيث طول ؛ وللاسائق من 
طريق عبد الرحمن بن جبير المصرى أنه حدثه رجل خدم النى لقع “مان سنين أنة « كان يسمع الى َي اذا قرب 
آليه طعامه يقول : بسم الله » فاذا فرغ قال : اللرم أطعمت وسقرت وأغنيت وأقئيت وهديت وأحييت ؛ فلك الخد 
على ما أعطيت » وسنده يح ٠‏ قوله فى الرواية الاخرى (ولا مكفور) أى #<ود فضله ونعمته » وهذا ءا يوى 
ان الضمير له تءالى ٠‏ قوله ( ولا هودع ) بفتح الدال الثقيلة أى غير متروك » و >تم ل كسرها حلى أنه حال من 
القائل أى غير مارك . ووه ( ولا مستفتى عنه ) بفتح النون وبالتنوين ٠‏ قوله ( دبنا ) بالرفع على أنة خبر مبتدأ 
#ذوف ء أى هو ينا » أر على أنه مبتدأ عيره متتقدم » و>وذ النصب على المدح أو الاخنتصاص أو [ضار أعنى» 
قال ابن النين ووذ الجى على أنة يدل عن الضمير فى عنه » وقال غيره على البدل من الاسم فى قوله «الحمد لله » وقال 
ابن الجوزى دربئاء با لنصب على النداء مع حذف أداة النداء » قال الكرماق : كسب رفع غير أى وأصيه ودفع 
ربنا ونصبه ؛ والاختلاف فى مرجع الضمير يركش التوجيهات فى هذا الحديث 
موه باسبب الأكل مم لخادم 

- ورشث) حص بن عير خدثنا شعبةٌ عن مد هو ابن زياد قال « ممت" أبا هريرة عن 
النى” يللم ذل : إذا ألى' أحد خادمه بطعامه فان 0 00 مه فلينار له أ كل أو أ كتين » 3 لقمةً أو 
لفمتّين ' فأنه وَل حركه وعلاجه » 

قوله ( باب الكل مع الخادم ) أى دلى قصد التواضع » والخادم إطلق على الذكر والاثثى أعم هن أن يكون.. 
رقيقا أو حراء محله فجا اذاكان السيد رجلا أن يكون الخادم اذاكان أنثى ملك أو رمه أو ما فى حكه و بالمكس . 
قله (مدين زياد ) هو المحى . قله ( اذا أتى أحدى ) بالنصب ( عادمه ) بالرفع ٠‏ قوله ( ذان لم يجلسه معه ) فى 
رواية ملم دفلءةمده ممه فليأ كل » وفى رواية اسماعيل بن أنى خالد عن أبيه عن أفى هريرة عند أحمد والترمذى. 
د فليجلسه معه ‏ فان لم مجاسه معه فليناوله » وفى روابة لأحمد عن يحلان دن أبى هريرة « فادعه فان أبى فأطعمه منه » 
ولابن ماجه من طر بق جهن بن د ببعة عن الأعرج عن أنى هريرة « فليدءه فليأ كل معه ؛ فآن لم يفعل » وفاعل! بى. 
وكذا انم يفعل يحتمل أن يكوت السيد » والمعنى إذا ترفع عن مؤاكلة غلامه » ويحتمل أن يكون الخادم اذا . 
تواضع عن مؤاكلة سمذه ) و يويد الاحتهال الآأرل أن ف رواءة جاير عند أحمد د أ نا أن نددوه» ان كره أحدنا 
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آذآ آذ آذآذتذتذت؟ت أ 22س 
أن إطعم عه الرطفيه ف بده ء واسئاده حسن ٠‏ قوله ) فليئاوله أكاذ أو | كانين ( لظم الطمزة أى الأقمة , وأو 
للتفسم حسب حال الطءام وحال الخادم » وقوله «أر لقمة أو لفمتين» هر شك من الراوى وقد رواه الترمذى بلذظ 
« لقمةع فقط وى دوأية مس تقميد ذلك 3 إذا كان الطعام قإملا ولفظه م فان كان الطعام مشفوها قايلا» وق رواءة 
أى داود د يمنى قليلا فليضع فى بده منه أكاة أو أكلتين , قال أبر داود : يمنى اقءة أو اقمتين » ومقتضى ذلك أن 
الطعام اذاكان كثير! فاما أن يقعده ممه وإما أن جه سل حدظه منه كدير ٠١‏ قوله (فانة ولى خره ) أى عند الطبخ 
( وعلاجه ) أى عند #صيل ]انه ؛ وقول وضع القدر على النا » و يوذ من هذا أن فى مءنى الطباخ حامل الطعام 
لوجود المعتى فيه وهو تعلق نفسه به » بل بؤخذ مزه الاستحياب فى «طلق غدم احرء تمن يعانى ذلك » والى ذلك بومى* 
إطلاق الترجمة » وفى هذ! تعليل الأمس المذكور » واشارة الى أن للعين حظا فى المأ كول فيذبخى صرفبا ياطءام صاحيها 
من ذلك الطمام لقسكئن نفسه فيكون | كنف أثمره . قال المهلب : هذ! الحديث يفسر حديث أفى ذر فى الامى يالنسوية 
مع الخادم ف المامم واللمس » فائة جعل الخيار الى أأسيد ف اجلاشس الخادم معه وتركه ٠‏ فأت : و ليس فى الس 5 
قوله فى حديث أبى ذر ه أطعموم ما تطعمون » إلزام يوا كلة الخادم ء بل فيه أن لا يستأئر عليه بثوه بل 
شرك ف كل قىء + لكن سب ما يدقع به شر عينه ٠‏ وقد تقل ابن المنذر عن جميع أهل العلم أن الواجب [طمام 
الخادم من غالب القوت الذى يأكل منه مثله فى تلك اابلد » وكذلك القول فى الآدم وااسكموة » وأن للسيد ان 
إستأثر بالنفيس من ذلك وأن كان الافضل أن يشرك معه الخادم فى ذلك والله أعلم . واختاف فى مك هذا الآ 
بالاجلاس أو المناولة » فقال الشمافعى إعد أن ذكر المديث : هذا عندنا والله أعل على وجوين : أوهما ععناه أن 
إجلاسه معه أفضل ؛ فانم يفعل فليس بواجب ء أو يكون بالخيار بين أن يحاسه أو يناوله . وقد يكون أمء اختيارا 
غير حتم اه . ورجح الرافعى الاحتال الآخير » وحمل الاول على الوجرب » وممناه أن الإجلاس لايتمين » (لكن 
إن فعلهكان أفضل والا تعينت المناولة » وحمل أن الواجب أحدهما لا بعينه . والثانى أن الأ لاندب مطلقا . 
( تنبيه ) : فى قوله فى رواية مسلم وفانكان الطمام مشفوها ء با لشين المءجمة والفاء فسره بالقليل ٠‏ وأصله الماء الذى 
لكثر عليه الشفاه حتى يقل إشارة الى أن محل الاجلاس أو المناولة ما [ذاكان ااطمام قليلا و [تما كان كذلك للانه اذا 
كان كثيرا وسع السسيد رالخادم » وقد تقدم أن العلة فى الامى يذلك أن تسكن نفس الخادم ,ذلك ؛ وفو حاصل مع 
الكزر ة درن القلة , فان الفلة مظنة أن لا يفضل منه شىء . ويؤخذ من قوله « فانكان مشنهوها » أن الامن الوارد 
لمن طبخ بتسكثير المرق ليس عل سجيل الوجوب ء والله أعلم 
65 - باحصيس ٠‏ الطاءم الشاكر » مثل الصائم الصابر . فيه عن أبى حريرة عن البئ' يكل 
قوله (باب الطاعم الشاكر ؛ مثل الصائم الصابر . فيه عن أبى هربرة عن النى يلق) هذا الحديث من الأحاديث 
المعاقة افى لم تقم فى هذا الكتاب مرصولة» وقد أخر جه المصاف ف ١‏ التارجم » والحام فى ه المستدرك » منرواية 
سلبان بن بلال عن عمد بن عبد الله بن أنى حرة بضم المبملة وتشديد الراء من عمه كم بن أى حرة عن سليان الآأغر 
عن أى هريرة و لفظه ه ان للطاعم ااا كر من الآجر مدل ما للصائم الصابر » وقد اختلف فيه على مد فأخرجه ابن 
ماجه من رو أية الدرأرردى عنه عن عره حم عن سخان بن سسنة الاسلى ؛ وقيل عن الدراوردى عن مومى بنعةبة 


الحديث ١1غهة‏ زه 


عن تمد عن عمة عن رجل من أسل » سكن صرح الدرارردى فى روابءة 55 بأن عمد بن أبى حرة أخبره» فلعله كان 
مله عن هومى بن عقبة عنه شم حعمةه مئه . وقد رجح أبو زرعة رواية الدراوردى هذه » وذكر اليخارى فى الثارم 
هن روابة وهيب عن هونى بن عقبة غن حكيم بن أبى حرة عن بعض الصدابة . وأخرجه ابن خزيمة واءن ماجه من 
رواءة عمد بن معن بن عد الغفارى عن أبيه عن حنظلة بن على الأسلى عن أبى هر برة » وأخرجه ااترمذى واين ماجه 
والحام من رواية #د بن معن عن أبيه عن سعيد المقرى عن أبى هربرة ؛ وأخرجه ان خزعة من رواية خمر بن 
على عن معن بن كد عن سميذ المقرى قال وكنت أنا وحنظلة بن على الاسللى با لبقيع مع أنى هريرة » لطدثنا أبو 
هريرة به » وهذا ول على أن مءن بن مد حمله عن سعيد ثم له عن حزظلة ٠»‏ وأخرجه ابن حبان فى صحيحه من 
روابة معّهر بن سلمان عن معمر عن سعيد ا مبرى بة سكن فى هذه الرواية انقطاع خنى على ابن <بان فقد رويناه 
ق د مسئد مصردد» عن معتص عن معمر عن رجل من بنى غفار عن ا مرى» وكذلك أخرجه عبد الرزاق فى جامعه 
عن معمر ؛ وهذا الرجل هو معن بن د الذفارى فيا أظن لاشتهار الحديث من طر بقه , قال ابن الدين : الطاعم هو 
الحسن الحال ف المطعم » وقال ابن بطال : هذا من تفضل الله على عباده أن جغل للطاعم اذا شكر ريه على ما أل.م بة 
عليه ثواب الصائم الصابر . وقال الكرمانى : التشييه هنا فى أصل الاب لافى الكرية ولا الكيفية , والتشديه لا يستازم 
المماثلة من جميع الأوجه . وقال الطرى : ريما تومم متوهثم أن ثواب ااشكر يقصر عن ثواب ااصبر فأزيل نوهمه » أو 
وجه الشبه اشترا كبما فى حبس النفس » فالصابر حبس نفسه على طاعة المنعم وااشا كر حدس نافسه دلى محبته اه . وق 
الحديث الحث على شكر الله على جميع نعمه اذلابختص ذلك بالا كل . وفيه رفع الاختلاف المشوور فى الغنى الها كر 
والفقير الضابر وأنبسا سواء »كذا قيل » ومساق الحديث يقتضى تفضيل الفقير الصابر لآن الأصل أن المشبه بة 
ألى درجة من المبه ؛ والتحقيق عند أهل الحذق أن لا يماب ف ذلك يراب كلى ؛ بل مختاف المال باعتلاف 
الاثفاص والاحوال . أمم عند الاستواء من كل جبة » وفرض رفع العوارض بأسسرها فالفقير أسل عافرة فى الدار 
الأخرة » ولا ينبغى أن بعدل بالسلامة ثىء ء والله أعلم ٠‏ وسيكون انا عودة الى ااسكلام على هذه المألة فى كتاب 
الرقاق ان شاء الله تعالى . وقدتقدم القول فيها فى أواخر ضفة الصلاة قبل كتتاب اجمعة فى الكلام على حديث 
د ذهب أهل الدئور بالدرجات العلى » 


|اه - باسبب ارجل يد إلى طمام فيقول : وهذا معى 
وقال أنس” إذا دخات على مسل اتوم فشكل من طعامم » واشرب من “شرابه 
ذه - َرش) عبله الله بن أبى الأسود حلاثيا أبو أسامة حدثنا الأعمش” حدّثنا شقوق حكثنا أبو 
مسعود الأنصارئة قال .كان رجل من الأنصار يسكى أبا 'شعيب ء وكان له أغلاء لهام » أنى النى وَوتهْ وهو 
فى أصابع » ذعرف الموع فى وجه انبى” ج25 » فذهب إلى غلامم الحام فقال : اصام' لى طأديماً يسكفى خخسة 
لملّ أدعو النبى' يلقع خامس خسة . فصتم 4 طميماء ثم أتاه فدّعاه فتبعهم رجل » نقال الذئ يك : با أبا 
شيب ) إن رجلا نبعنا » فان شيات أؤنت 4 وأن شت تركقّه . قال : لا بل » اؤنت له» 


عم 9 كناب الاطعية 


ااا ذخأ ااا 

قوله ( باب الرجل يدعى الى طعام فيقول : وهذا معى ) ذكر فيه حديث أبى مشعود فى قصة الغلام اللحام »وقد 
مضى شرحه مساتوف قبل أصكرر من عشر بن بابا » واعترضه الاسماعيلى فقال : #رجم الباب بالطاعم الشا كر ولم 
يذكر فيه شيدًا وقال 'د وهذا معى » ثم نازعه فى أن القصة ليس فيها ما ذكر » وأن الرجل تبعهم من تلقاء نفسه . 
قلت : أما الجو اب عن الاول فكأنة سقط من روابته قول البخارى « فيه عن أبى هزيرة » وأما الثاى تأشار به 
البخارى .الى حديث أنس ف قصة الخياط الذى دعا النى وبيج فقال « وهذء » يمنى عائشة » وقد تقدم شرح ذلك 
صتوق 6 واعا عدل الإخدارى عر"تف ايراد حدرثك أإس هنا الى حايث أبى مسوود إشارة هوه الى آغاير القص دين 
واغثلاف الحالين ٠‏ قوله ( وقال أس اذا دخلت على مهل لايتهم كل من طعامه واشرب هن ششرابة ) وصله أبن 
أفى شبية من طر بق عمير الانصارى و سعءت أنسا يقول مثله » للكن قال ه على رجل لا نتهمه » وجاء تجو ذلك عن 
أنى هررة ص ذوعا أخرجه أحن والحام والطراقى م طرق أبى صا مَنن أبى هريرة بافظ و اذا دغل أحدم على 
أخيه المسل فأطءمه طعاما فليأكل من طعامه ولا أله عذه » قال الطبراتى : تفرد به لم بن خالد . قلت : وفيه مقال 
لكن أخر جه الحام شاهدا من رواية ابن يخلان عن سعيد اللمةبرى عن أبى هريرة رواية بنحوه » وأخرجه ابن 
أنى شيبة من هذا الوجه موقوفا » ومطابة: الاثر للحدث من جبةكون اللحام لم يكن متهما » وأ كل النى َي هن 
طمامه ول يسنأله » ودلى هذا اأقيد حمل مطلق حديث أبى هر يرة» واقه أعل 

8ه - بإسسيب إذاعضر المشاه فلا يس عن عشائم 
قال أخب رق 0 و حرو ئ أمية 2 أن 01 حرو بن أيه أخيره أنه رغ رسول الل عر من كتف 
شاة فى يده » فدعىّ إلى الصلاة. فألقاها والنّسكين” التىكان ححا سهاء ثم قام فصل ولم يتوأ » 
ممم م رشك مسٌّ بن أسد حلثنا وعيسة عن أنوب عن أق قلابة عن أس بن مالك رضفى 4 عنه 

د عن النبى' يلقع قال : إذا وضع المشاه وأقيمت الصلاة فابدءوا بإلتشاء » 


و 
, 
١‏ 


ِ 9 2 
وعن أبوب عن نافم عن ابنعمر عن النى يلق . . نحوه 
م206 - وعن أبوب عن 01 .دعن ابن عمر أنه 0 مرك وهو إسمم قراءة الإمام 2« 
م 3 و - 2-8 52 

م5عه ل 77 2 بن بوسف حد كنا سفيان” عن دام بن عروة عن أبيه عن عالشة عن البى لت 
قال « إذا أقييت الصلاة وحَفس المَعاه فابدءوا بالعَشاء » 

قال وشيب" وى 060 سعيك ول هشام را إذا ورضم المشاء © 

قوله ( باب اذا حضر العشاء فلا يعجل عن عشائة ) قال الك رمات المشاء فى الترجمة يحتمل أرس يراد به ضد 

ااؤداء وهو بالفتح » ويحتمل أن براد بة صلاة العشاء وهى بالكدر و لفظ «١‏ عن عشاثة 3 بالفتح لا غير : قلت : 


الحديث 9ه 0451 هم 


الرواية عندنا بالفتح » واتما فى الترجمة عدول عن المضمر الى المظبر لمعنى قصده » ويبعد الكسر أن الحديث إثما 
ورد فى صلاة ااغرب » وقد ورد النبى عن تسميتها ءشاء » وافظ هذه الترجمة وقع ممئاه فى حديث أورده 
المصذف ف الصلاذ فى أوائل صلاة الججاعة من طريق ابن شماب دن أنس بلفظ ١‏ اذا قدم العشاء فابدوا به قبل أن 
تصلوا صلاة المذرب » ولا تغجلوا عن عشا:كم » وأورده فيه من حديث ابن غير بلفظ «١‏ اذا وضع عشاء أحدم 
وأقيمت الصلاذ فابدرا بالعشاء ولا يءجل حتى يفرغ هن » ٠‏ قوله ( وقال الايث حدثنى يولس ) أى ابن يزيد (عن 
ابن شهاب) وصله الذهلى فى الزهر بات عن أفى صالم عن الليث: وأخرجه الاسماءيلى من روابة ألى ضمرة عن يو لس . 
قوله ( فألقاما ) أى القطمة اللحم انىكان احتزها » وتال الكرماتى : الضمير للككتف ؛» و أنث باعتيار أنة اكتسب 
التأنيث من المضاف اليه أو هو هؤنث سماعى عقال: ودلالته على الترجمة من جبة أنه استنبط هن اشتغاله يِل بالكل 
وقت اأصلاة . قلت : وإظور ل أن البخارى أراد لدم هذا الحديث بان أن الام فى حديك ابن عبر وغااشة 
بترك المبادرة الى الصلاة قبل تناول الطعام ليس على الوجوب ٠‏ قوله ( وعن أبوب عن نافع عن ابن عمر عن الى 
َكل نمره ) هو معطوف على الند الذى قبله » وهو من رواية وهيب عن أيوب ٠‏ وكذا أثر ابن عر أنة تعثى 
مرة وهو إسمع قراءة الامام » وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية مد بن هل بن عسكر عن مهلى بن أسد شين 
البخارى فيه بهذا الاساد الثانى و لفظه ه اذا وضع العشاء , الحديث ؛ وأخرج أثر اءن عير من طريق عبد الوارث 
ف أوب ولفظه م قال فتمثى ابن عمر أيلة وهو إسمع قراءة الامام » . قوله فى الطربق الاخرى من رواية عالمة 
( قال وهيب ونحى بن سعيد عن هشام ) يعنى ابن عروة ( اذا وضع المما. ) يءنى أن هذبن روباه عن هشثام بافظ 
ه اذا وضعء بدل ‏ اذا حضر , وه انى وصلبا فى الباب هن رولية سفيان وهو الثورى غن هشام ٠‏ فاما رواية 
وهيب فوضارا الاسماعيل من رواية حى بن حسان وهدلى بن أمرد قالا حدئنا وهيب بة ولفظة « اذا وضع العشاء 
وأقيمت الصلاة فابدءوا بالعشاء » وأما رواية حى بن سعيد وهو اقطان فوصلبا أحمد عنة ببذا الانظ أيضاء وقد 
أخرجها المصنف بلفظ «اذا حضر» وفى إءض الروايات عنه ه وضع » وأخرجه الاسماعيلى من رواية تهرو بن على 
الفلاس عن حى بن سعيد بلفظ د اذا أقرمت الصلاة وقرب ااعشاء فكلوا ثم صلواء وذكر الاسماعيل أن أ كثر 
أصصاب هشام رووه عنه بلفظ ١‏ اذا وضع » وأن إغضهم قال « اذا ضر » وجاء عن شعبة وضع وحضر » 
وفال ابن ان , اذا قدم» . قأت: قدم وقرب ووضع متقاربات الءنى » فيحمل حضر علما » وان كان معناها 
فى الاصل أهم ؛ والله اعم 
9 - بإحسيس قول ان تعالى ١‏ فاذا طوِمئم فاننشروا ) 
٠‏ - يي ئ غيد” أن بن محمد حداكنا يعوب ن إبراهيم حدق أى عن صالح عن_ ابن شهاب 
«انكأنا قال : أنا ع الناس بالحجاب » كان أو بن" كعب الى عنه » أصبح رسول' ار كيه عروساً 
يذب" بنك جعش - وكان رز وجا بالمدينة ‏ فدّعا الئاس" لاطعام بعد ارتفاع النهار» لهاس رسول الله وجاس 
معة رعال بعد ما قام القوم ( حتى' قام رسول” اشر له ا" ميت ممه 2 حت بلغ باب حير ضائذة ) 7 
مسا عاج 4 « لتم البارى 


41 ل ١‏ - كينا ينا الأطومة 


0 50 عم ع 0 ا و تداس ا ل 1 2 
ظن أنهم خَرجواء فرجم” فرجّءت ممه » فاذا هم جلوس مكانهم » فرجم ورّجعت ممه الثائية حتى' يام باب 
حُجرة عالشة » فرجم ورجعت ممه فاذا م قد قاموا » فصرب يرتى وبينه سقراء وأنزل الحجاب »> 

قوله ( باب قول الله تعالى : فاذا طعدجم فالتثروا ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة زيئب بنت جحش والبناء 
عامها و نزول آبة الحجاب وقوله « أصبح سول الله يل ء عروسا بزيئب » العروس عت إسّوى قنه الرجل والمرأة 
والعرس مدة بئاء الرجل بالمرأة وأصله الأزوم ٠‏ وقد #قدم بيان الاختلاف فى الأمى بالانتثار بعد صلاة اججمة فى 
أول البيع فى قوله اعالى 2 فاذا قضيت الصلاة فالآشروا فى الأرض 1 وأنا الانتمار هنا بءد الكل فال راد نه اورجه 

عن مسكان الطمام لاتخفيف عن صاحب الازل ا هو هةتضى الآة » وقدم مهسو فى سير سورة الاحزاب 

(غامة) : اش تمل كناب الاطعمة من الأحاديث المرفوعة على مائة حديث وإثنى عشر حديئا » المعلق منها أراءة 
عر طريقا والباق موصول »؛ المكرر منه فيه وفيا معنى تسمون دي" والخااص اثنان وعشرون -«ديدًا » وافقه 
مسل دلى تخريحها سوى حديث أبى هريرة فى اسّقرائه عمر الآية » وحديث أنس وما رأى شاة سميطا » . وحديث 
أنى جحيفة و لا آ كل مدّكمًا » » وحديث »مل ٠‏ ما رأى الاق »: وحديث جابر فى وقاء دينه لما :قرر أنها قصة 
له غير قصته فى وفاء دن ن أبيه وحوديث أأس داذاحءضر الطمام والصلاة » » وححديثك جابر ق المناديل » وحديث 
ألى أمامة فى الدعا. بعد الأ كل ٠»‏ وحدرث ث أبى هريرة فى الطاعم الشا كر . وفيه من الائا ثآر عن الصحابة فن بعدثم 
سئة آثار . وألله أعل 


١/ ١‏ كتاتب العقيقه 


( بم الله الرحمن الر<يم - كنتاب المقيقة ) بفتح العين الموملة ٠‏ وهو اسم لما يذيح عن ال مولود . واختاف فى 
اشتقاقها » فةال أبو عبيد والأعععى : أصلبا اأشمر الذى خرج على رأس المولود» وتبعه الزشرى وغيره . وعيت 
الغاة الى تذيح عنه فى تلك الهالة عقءقة ة لآية بحاق ءنه ذلك الشدر عند الذح ٠وعن‏ أحد أنها مأثوذة من ألءق وهو 
اق والقطع ٠‏ ورجحه ابن عبد البر وطائفة ٠.‏ قال المطابى : العقيقة اسم الشاة المذبوحة عن الولد » سميت بذلك 
لآنا تمق مذاتحها أى تشق وتقطع . قال : وقيل هى الدمر الذى حاق . وقال أبن فارس : الثشاة الى تذيح والشم ركل 
منهما يسمى عقيقة » يقال عق يءق اذا حلق عن ابنه عقيقته وذيح للسا كين شاة . وقال القراز : أصل العق الشق ؛ 
فكأتها قيل لها عةيقة >منى هعةوفة » وسعى هر المولود عقيقة باهم ما يعق عنه » وقيل باسم المكان الذى انهءق 
عنه فيه » وكل هو لود من الهائم فشعره عقيقة ؛ فاذا سقط وبر البعير ذهب عقه . ويقال : أعقت الحامل نبت عقيقة 
ولدما فى بطنبا.قات : وما ورد فى آسمية الغاة عقرقة ما أخرجه البزار من طريق عطاء عن ابن عياس رفعه ٠‏ لاذلام 
عقيفتأان وللجارية عقدةة » وقال : لا نءليه بوذأ اللففل الا مذا الاسئاد أه . ووقع ف عدم أحاديثك دوعن الغلام 
شاتان وعن الجارية شاة » 


الحديث ووه - ميمه /اهه 


4 [إحسب تسمية للولود غداة ولد لمن لم يمق عنه » وتحنه‎ - ١ 
اع 2 ين - 0 ل‎ 3 ٠. © ب‎ 
لانن حب ضاق إسحاق بن هر حدثنا أبو أسامة قال حدثى بابك عن أبى بردة عن أبى *ودى‎ 
رطى الله عبه قال « ولك لى “كلام » فأتيت به النى" يله » فئماه إراهر» لمك بتمرة » ودّءا له بالبرحكة ؛‎ 
: ضى و 1 به الى مريكة دهم ر‎ 
١ غ7 - 0 ل‎ 
( 5 وكان أ كبر ولد ابى‎ ٠. ود فعه إلى"‎ 
] 5١9ه‎ : الحديءث لاة؛» ب طرفه فى‎ [ 
4 5 ٠. 1 7 0 - له‎ 
وَرش) مسداد حد تنا حبى عن هثام عن أبيه عن عائشة رضى الله عنها قالت « ألى النبى؟‎ - 4 
| » عل بصي م 6 » قيال عليه » فأنيمة! الما‎ 
-ٍ 2 ” 0 8, 8 7 
ال 2 وزثرها اا نْ نر حد كنا أبو أسامة» حد نا هشام بن عروة عن أبير » من أسماء بشتر‎ 
-ٍ 3 3 و 2 5 25 9 يه‎ 5 5 2 
,» أنى بكر رضي 2 عنبنا آنينا خمات* بعبد لله ن # نير بمكة » قالت : فخرجت” وانا - » فأنيت الدينة‎ 
يم 2 .ل #ء ار 3 جل مس مل اس سم .ثعبم ره كاي ه.‎ 56 
فيزلت قباء » فو لدت بقباء » “م اتيت به رسول لله يله فو ضعته فى حجره » م دعا بتمرة قضخها م تقل فى‎ 
5-00 2 ل ا لط سا ل 5 >2 بو‎ 1 5 
فيه 2 ف_كان أول عى دخل <وفه ريق رسول ل يَلَمْ ؛ لم حنسكه بالكرة » ثم دعا له فبرله عليه ل وكان‎ 
إن المبوة قد سحرتيم فلا يواد لم‎ ٠: أول موود ولد فى الإسلام 3 ففر<وا 4 فرح شديداً؛ ل آل لهم‎ 
ب طكىئْ مظر” بن الفضل حد ثنا بز مد بن هارون أخبرنا عبد لله ئ. عون عن أنس بن سيرين”‎ © 
بهم لت ع‎ 2 5 - 
عن أن بن مالك رضى ا عنه قال « كان ابن لأبى طلددة يشتى ) فخرج ابو طلحة » فيض الصوة . فا‎ 
رَجّع أبو طلدة قال : ما فمل ابنى ؟ قالت أم) سم : هو أسَدَن” ماكااث . فقركبت" إليه المَشاء فَعَمَشى » ثم‎ 
5 8. 00 -ٍ ١ 752 ع سمس 01 م‎ - ُ ٠ اء.‎ ' 
أصاب” منهاء فدا قرخ قالت : وار الصبى" . فاما أصبح أبو طلحة أفى رسول ار يلع فأخبره فقال : أعرسم‎ 
اليل ؟ قال: نعم . قال : اليم باك" لحا فى لتكتمرا . ولتت غلاما . قال لى أبوطلدة احقّظه حتى ألى به النى‎ 
._ 35 مت ه 22 3 و تس ع‎ 33 2 
» يك » نأنى به البى' يله وأرسَآتْ معه بتمراتء فأخذةم النبئ' وك ققال : أممه ثى ؟قالوا : نعم » عرات‎ 
» فأخنتها النى يم فسّمَها م أخذ من فيو اها فى فى الى وحتكه” بهوسمام” عبد الله‎ 
حدثنا خمد بن الى حدثيا ان أبى عدي" عن ان عون عن كمد عن أشن . . وساق الحديث‎ 
قوله (باب أسمية المولود غداة يولد لمن لل إءق عنه) كدذا فى رواية أبى ذر عن اللكشممنى 0 وسقط لفظة «عن»‎ 
للجمبودء وللسى «وان لم يعق عنه» بدل «لمن لم يءق عنهء» ورواية الذر برى أولى لآن قضية روابة النسى لعين النسمية‎ 
غمدأة الولادة سواء حصلت العقيقة عن ذلك المولود أم لاء وهذا يعارضه الاخيار الواردة فى أأخسمية يوم السا بع م‎ 


اله و. كاب العقيقة 


سأذكرها قربا . وقضية رواية الفربرى أن من لم يرد أن يءق عنه لا بؤخر تسميته الى السابع يا وفع فى قصة 
ابراههم بن أبى «ومى وعبد اله بن أبى طلحة وكذلك ابراهيم ابن النى يليو وعبد الله بن الريي» فائه لم ينقل أنة عق 
عن أحدد #نهم » ومن أريد أن بءق عله تؤخر لدميته الى السابع كا سيأ فى فى الأحاديث الاخغرى » وهو جمع 
لطيف لم أره لغير البخارى . قوله ( وتحنيك ) أى غداة يولد» وكأنة فيد بالغداة اتباعا للفظ الخبر . وااغداة تطاق 
و يراد مها مطاق الوقت وهو المراد هناء واما اتفق تأخير ذلك اضمرورة الواقم » فلو اتفق ألما تلد نصف النبار 
مثلا فوقت التدئيك والنسمية بعد الغداة قطما . والثحنيك مضخ الثىء ووضعه فى فم الصى ودلك حذعة به » يصئع 
ذلك بالصى ليتمرن على الاكل ويقرى عليه . وينبغى عند التدنيك أن يفتح فاه <تى بلزل جر فه» وأولاه القر فان 
ل يتدسر تمر فرطب ء والا فشىء حلو » وعسل النحل أولى من غيره »ثم مالم تمده نار كا فى أظيره مما يفطر الصائم 
عليه . ويستفاد من قوله « وانلم بمق عنه » الاشارة الى أن الءتّيقة لا تحب » قال الشافى أفرط فيها رجلان تال 
أددهما فى بدءة والآخر قال واجبة , وأشار بقائل الوجرب الى اللدث بن سعد ولم يعرف إمام الحرمين الوجوب 
الاعن داود فقال : لعل الشافعى أراد غير داود اها كان إمده » وتءةب بأنه ليس للمل» هنا معتى بل هو أص 
عقق فان الشافعى مات ولداود أربع سمئين » وقد جاء الوجوب أيضا عن أل الزئاد وهى رواية عن أحد . والذى 
نقل عنه أنها بدعة أبو حنيذة قال ابن المنثر : أنكر أسحاب الرأى أن تسكون سئة وغالفرا فى ذلك الاثار الثابتة » 
واستدل بعضهم يما رواه مالك فى « الموطأ » عن زيد بن أسل عن رجل من بنى ضمرة عن أبيه د سمل الن يَثلْه عن 
العقيفة فقال : لا أحب المقوق ‏ كآنهكره الاسم وقال « من ولد له ولد فأحب أن يسك عنه فليفمل ٠‏ وفى رواية 
سهيد بن منصور عن سفيان عن زيد بن أ-لم عن رجل من بى ضمرة عن عمه « “ممت رسول الله 2 سأل عن 
العقيةة وهو على المز بعرفة فذكره » وله شاهد من حديث عبرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه أبو داود ٠‏ 
ويقوى أحد الحديثين بالآخر , قال أبو عمر : لا أعليه مرفوعا إلا عن هذين . قلت : وقد أخرجه ابزاد وأبو 
الشيخ فى المقرة من حديث ألى سوك » ولا حجة فيه لانى مشروعيها . بل آخر الحديث يثبتها , وائما غايته أن ْ 
يؤخد منه أن الاولى أن تسمى أسيكة أو ذبيحة وان لا نسمى ديق . وقد ثقله ان أفى الدم عن بمض الأأصداب قال 
كا فى تسمية الءشاء غعدمة » وادعى #د بن المسن نسخرما يحديث «١‏ فسخ الأخى كل ذيح ا جة الدارقطنى هن 
حديث على وف سنده ضذف . وأما نى ابن عبد البر وروده فَتعقب » وعلى تقدير أن يكبت أنما كانت واجبة ثم 
فسخ وجوبما فيبق الاستحباب كا جاء فى صوم عاشوراء ؛ فلا حجة فيه أيضا لمن فى مششروعيتها . ثم ذكر المصنف 
فى الياب أربعة أحاديث : الاول حديث أنى مومى ٠‏ وَوْلْه ( بريد ) بالموحدة والراء صر هو ابن عبد الله بن أبى 
بردة وهو بروى هن جده أبى بردة عن أبى مومى الاشعرى نسخه<١6وابراهيم‏ بن أب هومى المذكور فى هذا الحديث 
ذَكره جماءة فى الصحابة لما وقع هذا الحديث , وذلك يقتضى أن تكون له رواية , رقد ذكره ابن حبان فى الصحابة 
وقال : ل إسمع من النى يه شيئًا » مذ ره فى لات التابءين وليس ذلك تناقضا منه بل هو والاعتيار بن 5 قوله 
(فأ نيت بة الننى لقع فسماه | براهيم 4ك فيه [شمعار يأنة أمر ع باحضاره الى النى يلع » وأن تحنيك كان لعد تسميته » 


)١(‏ كذا فى النسخ . والذى يظبر أنها زائدة 


الحدرث 7٠-1‏ 1ه فمهة 


ففيه تعجيل تامية المولود ولا ينظ يها الى السابع . وأما مارواه أصحاب السان الثلائة من <_ديث الحسن عن 
سمرة فى حديث العقيقة د تذبح عنه يوم السابع ويسمى » فقد اختلف فى هذه اللفظة مل هى د يسمى » أو « يدى » 
بالدال يدل السين ؟ وسيأقى البحث فى ذلك ف الواب الذى يليه . ويدل على ان القسمرة لا تختص بالبمابع ما تقدم فى 
الن.كاح من حديث أنى أسيد أنة د أتى النى يله بابنه حين ولد فسماه المنذر » ومأ أخرجه مسلم من حديث ثأبت عن 
أس رفعه قال « ولد لى الليلة غلام فسميته بامم أبى ابداهيي » ثم دفعه إلى أم سيف » الحديث . قال لبوق : تسمية 
المولود حين بولد أصح من الاحاديثك ف تسميته بوم السابع . فلت : قد ورد فيه فير ما ذكر »فى البزار ويحى 
ابن حيان والحماكم إل يساح عن عائشة قاات « عق رسول الله 2 عن الحسن والحسين وم السابع وموراصا 
ولترمذى من طريق عرو بن شعدب عن أبيه عن جد د أمىق رسول الله بك بلسمية المولود اسابعه» وهذا من 
الأحاديث اتى يتعين فيا أن الجد هو الص<انى لاجد عمرو الحة.ق تمد بن غيد الله بن عمرو . وف الباب عن ابن 
عباس قآن د سيعة من السئة فى الصى :يوم السابع إسعى و اتن وعماط دنه الآذى واثقب أذنه واءق عنه ومحاق 
رأسه وياطن من عةيقته ويتصدق بوزن شعر رأسه ذهبا أو فضة » أخرجه الطبرانى فى « الارسط » وفى سنده 
ضءف ء وفيه أيضا عن ابن عمر رفعه واذاكان يوم السابع للولود فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الاذى رسمره » 
وسنده حسن ٠‏ الحديث الانى . قله ( يحى ) هو القطان ومشام هو ابن عروة ٠‏ قوله (أق النى يَلَِع بصي 
يح كه ) تقدم فى الطبارة من وجه آخر عن هشام بن عروة لوس فيه ذكر التحدنيك » وبينت هناك ما قيل فى اسمه . 
الحديث الثالث حديث أسماء فى ولادة عبد الله بن الزبير » وقد تقدم شرحه مستوف فى باب مجرة النى يلم الى 
المدينة » وبيان الاختلاف فى سنده . ووقع فى آخره هنا من الزيادة « ففرحوا به فرحا شديداء لهم قيل هم إن 
اليهود قد سحرتك فلا بولد الكم » وهذا يدل غلى ما قدمته أن ولادته كانت بعد استةرارم بالمددينة » وما وقع فى 
أرل الحديث أنه ولدته وقراء ثم أنت به النى ينه لم يلد أنها أحمضرته لهبقباء » وائما حملئه من قياء الى المدينة . وقد 
أخرج وارن سعد ف الطيقات » من دراءة أبى الاسود د بن عبد الرحمن قال « لما قدم المواجررن المديئة أفاموا 
لا يود هم فقالوا : رتنا سرود » حتى كثرت فى ذبك القالة . فكان أرل مولود بعد الحجرة عبد الله بن الزبير » 
فكير المسليون تسكبيرة واحدة حت اديت المدديئة ككبيرا » وقوله د وأنا متم » يكسر المثناة أى شارقت تمام احمل , 
وقرله م تفل » عثناة ثم فاء « وبراك» بالتعديد أى دعا له بالبركة . الحديث الرابع حديث أنس فى قصة ابن أبى 
طلحة واسمة عيد الله وهو والد [إمق وقد تقدم شرحه فى الجدامز وى الوكاة . قوله ) أعرستم ) ؟ هر استغرام 
محذوف الاداة وألعين سا كنة , أعرس الرجل اذا بنى بام أته » ويطلق أيضا على الوطء لانه يقبع البناء غالبا» 
ووقع فى دواية الاصيلى « أعرسم ٠‏ ؟ بمتح العين رتشديد ألراء ففال عياض : هو غاط لان الاعريس االذول , 
وأثبت غيره أنها لفة ٠‏ يقال أعرس وعرس اذا دخل بأهله والأفصح أعرس قاله اين التيمى فى كداب التحرير فى 
شرح ملم له . قوله ( قال لى أبو طلدة احفظه ) فى رواية الكشميينى « احفظيه ء والأول أولك ٠‏ قوله ( حدثنى 
حمد بن الى - الى ان قال وسأن الحديث) هنا وم أنه يريد الحديث الذى قيله واس كذلك لان لفظهما ناف ,2 
وهما حديئان عند ابن عون : أحدهما عنده عن أأس بن سيرين وهو المذكور هنا » وااثاى عنده عن عمد بن سيرين 
عن أنس » وقد اقه المصنف ق اللواس يرذا الاسناد ولفظ ١‏ ان أم سام قات لى : يا أنس » انظ هذا اغلام 


٠‏ وهم ْ ١ب‏ - كتاب المقيقة 


57 - َم وجدت ف 55 ان بعل قوله له وساق المديث ث «قال لدي عيك د الله 0 ف كا إن ميرين 
وغهد بن سيريبن أى أن١‏ بن بن أفى عدى و يزيد بن هارون اختّلفا فى شيخ عيك الله بن عون ودذا يتعين أنهما ععدة حدريثك 
اختافت ألفاظه . وذكر المرى أن حاد بن سوك وافثق ان أبى عدى أخرعه ممت 0 طر بقه لكنى ل أره في كاب 
0 دعر. ابن سيرين » ويقيد رواية ابن أبىعدى أن أحد ! مج الحديث مطولا من طر بق 
؟ - باسيب إماطة الأذى عن الصبىّ فى المَقيقَقّ 
أباعم سه يشا أو الثمارتر حدكثنا جاه نْ زد عن وب عن مد عن ليان ئْ عام قال 2 مم 
الفلاع عقيقة » ' وقال جاح حد نا حماد أخبر نا أبوب” وقتادة ووشام وبيب عن ان سيرين عن سامان” عن 
أى البى” صلق . . وقال غير واحيد عن ب" وهشام عن حَفصة بسنت ير بق عن ار ن 6 ن سلمان بن عأمر الى 
عن النى َي . ورواه يزيد” بن أبراهيم” عن ابن سيرين عن سلفان : ٠‏ قوله 
[ الحديث ١الااه‏ - طرفه ‏ ] 
يفذ نكن حاوقال سيم ارق ابن” وهب عن جرير بن حازم عن وب السختوانى عن مد بن _سيربن 
حدئثنا صلمان” ئْ عار الصو وال سمعمت وول الله مكاي يقول 0 الام عت وخا هريقوا عنه دما » 
وأميعاوأ عنه الأذى 6 . حدثتى عيل الله لَه بن أبى الأسود حدثنا 8 نْ أنس عن حفن 0 اليد قال 
0 أ نى ابن سيرين أن أسأل الحسن من ممم حديث المقيقة » فسأات” فقال : من تمر ”بن جلاب »6 
قوله ( باب إماطة الأذى عن الصى ف العة قيقة ) الاماطة الإزالة . قوله ( عن ممد) هو ابن سيرين ٠‏ قوله ( عن 
سلبان بن عاص ( هو الضى ل وهو ححانى سكن البضرة ما له فى البخارى غير هذا الحديث »2 وقد أخرجه هن عدة 
طرق مو قوف ومرفوما وصولا من الطريق الاولى لكانه لم يصرح برقعه فما وممامًا من الطرق الأخرى صرح 
فى طريق منها بوقفه وما عداها مفوع ٠‏ قال الاسماعيل م يخرج البخارى ف الباب حديثا صحيحا دلى شرطه » أما 
حد بثك حاد بن زيد لءنى الذى أورده مودولا جاء 3 موقونا ولدس فيه ذكر إناطة الأذى الذى ترجم ؛ به وأما 
حديث جر ير بن حازم ذنكره بلا خبر ؛ وأما حديث ناد بن سدة فليس من شرطه فى الاحتتجاج . قلت : أما 
حديث حماد بن زيد فهو المعتمذ عليه عند البخارى ؛ لكيه أورده درا . فكأنة سممه ك ذلك من شرخه أبى 
النعمان » واكتى به عادتة ق الاشارة الى ما ورد فى ب«ض طرق الحدرث الذى بورده » وقد أخرجه أحد عن 
تونس لاعن نعاء بن زيد أر زاد فى اتن د فأهريقوا عنه دما /وانظرا عله الأنيهوز يعر برقع وأخرجه 
أيضا عن يونس بن محمد عن حواد بن زيد عن هشام عن عمد بن سيرين فصرح برفعه ؛ وأخرجه أيضا عن عبد الوهاب 
عن ابن عرن وسعيد عن عون إن سيرين عن سلماث مرقوعاء وأخرعه الاسماعيل دن طاريق ساجان بن حصرب عن عاذ 


الحديث همه - اوه آذه 


| ابن زيد عن أيوب ذال فيه د رفعه » . وأما حديث جرير بن حازم وقوله انه ذكره بلا خيد » يعنى لم يقل فى أول 
الاسناد أنيأنا أصيغ بل قل ١‏ قال أصبخ » الكن أصبخ من شيوخ البخارى قد أ كشي عنه فى الصحيح » فعلى ول 
الا كثر هو مورصول؟ ترره بن الصلاح فى د علوم الحديث؛» وعلى قو ابن حزم هو منقطع وهذا كلام الامماميل 
يشير الى موافقته » وقد زيف النأس كلام ابن حزم فى ذلك ١‏ وأماكون حماد بن سلءة على شرطه فى الاحتجاج فسل » 
سكن لا إضره إيراد, للاستشواد كعادته ٠‏ قله ( وقال حجاج ) هو ابن مثبال , وحماد هو ابن سلة » وقد وصله 
الطحاوى وابن عبد اابر والبوق من طر بق اسماعيل بن إححاق القاضى عن حجاج بن متهال وحدثنا حماد بن سرامة بهم 
وقد أخرجه النساق من روانءة عفان والاسماءولى من طريق حيان بن هلال وعيد الاعلى بن خماد وابراههم بن المجاج 
كلهم عن حماد بن سلة فزادو! مع الأربعة الذين ذكرم البخارى وم أيوب وقتادة وهشام وهو ابن حسان وحبيب 
وهو ان الشهيد ب يونس وهو أبن عببد وحى بن عرق ء للكن ذكر لعضوم عن حاد ما لم يذكر الأخغر » وساق 
لمان كله على لفظ حبان » وصرح برفمه ولفظه م فى الغلام عتيقة فأهريقوا عنه الدم » وأميطوا عنه الآذى » تال 
الاسماعيلى : وقد رواه الثورى «وصولا يردا شم ساقه من طاريق أبى حذيفة عن سفيان عن أيرب كذلك ٠‏ فاتفق 
هؤلاء على أنه من حديث سلران بن عامس » وغالفهم وهيب فال « عن أيوب عن عمد عن أم دطية قالت : “مت 
رسول الله يلم يول مع الذلام » فذكر مثله سواء » أخرجه أبو نهم فى مس:خرجه من رواية <وثرة بن يمد عن أَبى 
هشام عن وهيب به ٠‏ ووهيب من رجال الصديح_ين وأو مشام اسه الغميرة بن سلة احرج به - وأخرج له 
اليخادى تعليقا ووثقه ابن المدبنى واانهمافى وغيرهماء و<وثرة حاء «بملة ومثلثة وزن جوهرة إصرى 53 أيا 
الازهر احتج بة ابن خزعة فى صميحه ؛ وأخرج عنه من الس ابن ماجه » وذكر أبو على الجيانى أن أبا داود روى 
عنه فى 5 اب بد. الوحى خارج السأن ‏ وذكره ابن حيان ف الثقات » فالاسناد قوى إلا أنه شاذ » والمحفوظ عن 
#د بن سير بن عن سلبان بن عاس ٠‏ فلدل بءض رواته دخل عليه حدبث فى حديث . قوله ) وقال غير واحد عن 
عاصم وهشام عن حفصة بنت سيرين عن الرباب عن سلءان بن عاس ااضى عن اذى يَكيُعْ) قلت من الذبن أبهمهم عن 
عادم سفيان بن عريئة أخر جه أحود عه موذا الاسناد تمرح بر فمه» وذكر الائن المذكور وحديئين آخرين : أددهيا 
فى الفطر على الآر ٠‏ والثافى فى الصدقة على ذى القرابة » وأخرجه الترمذى من طريق عيد الرزاق والنساق عن 
مبد الله بن يمد الزهرى كلاثما عن ابن عبيئة بقصة المقرقة سب » وقال الأساى فى دوايته عن الرباب عن حمبا 
سلءان بهء والرباب بفتّح الراء وعوءد:ين عنما مالا فى البخارى غير هذا الحدبث ؛ ومن رواه عن هشام بن مان 
عبد الرزاق رع أحون عنه عن هشام بالاحاديث الثلاثة , وأخربء أبو داود والترمذى هن طريق عيد الرذاق » 
ومنهم عبد الله بن ير أخرجه ابن ماجه من طر بقه عن هشام به , وأخرجه أحمد أيضا عن يح القطان وتمد بن 
جعفر كلاغيا عن هشام كن ' بذكن الرباب فى اءناده » وكذا أخرجه الدارى عن سعيد بن عامس والحارث بن 
أبى أسامة عن عبد الله بن بكير السهمى كلاهما عن هثدام ٠‏ قوله ( وداه يزيد بن ابراهيم عن ابن سيرين عن سلان 
قوله ) قات : وصله الطحاوى فى و بءان المشكل , فال م عمدثنا عمد بن خز عة مد ثنا حجاج بن متهال ددثنا يطبن 
ابراههم به موقوفاء ٠‏ قوله (وقال أصمغ أغبرى ابن وهب الخ ) وصله الطحاوى عن يونس إن عبد الاعلى عن اين 
وهب به قال الاسماعيلى : ذكر اليخارى حديث أبن وهب بلا خبن » وقد قال أحرد بن <ذيل : حديث جر ير بن حازم 


؟ااه 1 كاب المقيقة 


حو ا ا ا ا ل 
كأنه على النومم أو كا نال . قلت : لفظ الاثرم عن [حمد حدث بالومم عر ولم يكن تحفظ ء وكنذا ذكر الساجى 
أه وهذا ما حدث به جرير صر ء اكن قد واذقه غيره على رفءه عن أوب نعم آوله عن ممد و حدثنا سلمان بن 
عام » هو ألذى تفرد به ؛ و باججلة فرذه الطرق يقوى بءضها بعضا . والحديث, مرفوع لا يضره رواية من وقفة . 
قوله (مع الغلام عقيقة) #سك عغرومةه الحسن وقئادة نقالا : يعق عن الصمرى ولايءق عن الجارية » وخا هما جمبود 
فقالوا : يءق عن الجارية أيضا ؛ وحجتهم الاحاديث المصرحة يذكر الحجارية ٠‏ وسأذكرها بمد هذا ؛ فلو ولد ائنان فى 
إطن استحب عن كل واحد عقينة » ذكر ه ابن عود ألر عن الأيث وقال : لا أعل من أحد من العلداء خلافه ٠‏ قوله 
( فأهريةوا عنه دما ) كذا أم ما عراق فى هذا الحديث وكذا فى حديث ممرة الأتى بعده » وفسر ذلك فى عدة 
أحاديث ما حدررث عاائة اخرجنة الترمدى وصضحه من رواية وسف بن مادك « الهم دخلوا على سفصة بنت 
عبد الرحمن أى ابن أنى بكر الصديق ‏ أسأو ها عن العقيقة » فأخيرتهم أن الني يل أمرمم عن الغلام شاتان 

مكافئتان » وعن الجادية شاة » رأخرجه أعكاب السنن الاربءة من حديث أمكرز أنها سما لت النى ييلع عن العقيقة 
ثقال عن الغلام شائان وعن الجارية شاأة واحدة» ولا يعذرك ذكرانا كن أو إنأثا» قال الترمذى يح 2 وأخرجه 
أو داود واانساق من رواية مرو بن شعيب عن أبيه عن جبده رقعه أثناء حددث قال « هن أحن أن يسك عن 
ولده فليفءل : فن الغلام شاتأن مكافئئان » دعن الجارية شاأة » قال دارد بن أيس رأويه عن عرو وسأات 
زيد بن أسل عن فرله مكافئةان فقال : متهامتان تذتعان جيه أى لا يؤخر ذيبح إحداهما ون الاخرىع وَحق أبو 
دارد عن أحمد المكافءتان المتقار بتان » قال الخطابى : أى فى السن . وقال الزشرى : معناه متعادلتان لما يزى فى 
الركاة وفى الاضيية اول من ذلك كاء» ما وقع فى رواية سعيد بن مخدور ن حديث أم كرز من وجه آخر عن 
عبيد الله بن أبى يزيد بلفظ « شانان مثلان » ووقع عند اأطرانى فى حديث آخر « قيل : ما المكانئتان ؟ قال 
المثلان» وما أشار اليا زيد بن أسم من ذيح [حتداهما عةب الاعرى حسمن ١‏ وحةهل امل على المءئيين معاء وروى 
البذاد وأو الشيرخ من حديث أبى هريرة راعءء « إن الهرد تعن عن الغلام كيشا رلا نمق عن الجارية » فمقوا عن 
الغلام كيعين رعن الجارية كيشا » ودند أحمد من حديث أسماء بنت يزيد عن النى يِه ه العقيقة <ق عن الغلام 
شاتان مكافئتان وعن الجارية شماةء وعن أ فى سعيد نحو حديث مرو بن شعيب أخرجه أبو الشيخ , وثقدم حديث 
ابن عباس أو ل الباب » وهذه الأحاديث حجة لاجموور ف التفرقة بين الغلام والجارية » وعن مالك هما سسواء فيمق 
عن كل واد هتهما شاةء وأحنج له ءا جاء « ان النى َس عق عن الحسن والحسين كيشا كشا أخربجه أبو داود 
ولاحجة فيه قد أخرجه أء الشيخ من وجه آخر عن عذرمة عن اين عباس بلفظ « كبشين كبشين » وأخرج أيضا 
من طر رق #رو إن شهيب عن أبيه عن جده مثله ؛ وعلى تقديز بوت رواءة أفى داود فايس فى الحديث ما برد به 
الاحاديث المتواردة ف التنصيص عل المَدّنية تخلام » بل غايته أن يدل على جواز الاقتصار , وهو كذلك ؛ نانف 
العدد لهس شرطا بلى تحب . وذكر الحايمى أن الحكمة فى كون الأنثى على الذصف من الذكر أن المقصود استيقاء 
النفس فأشوت الدية ٠‏ دقراه ابن المبم بالحديث الوارد فى أن من أع:ق ذحكرا! أعتق كل عضو مئه » ومن أعدق 
جاريتين كذبك »الى غير ذلك ما ورد . وحتءهل أن يكون فى ذلك الوقت مانيسر العدد . واستدل باطلاق الشاة 
والشاتين على أنه لا يشترط فى العقيقة ما يعترط فى الاخدية , وفيه وجران لاشافعية , وأحبءا يشترط وهو بالقياس 
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لا بالخبر ‏ وذكر الثهاة والمكبش على أنه يتعين الغنم للعقيقة » وبه ترجم أبو الشيخ الاصيهاتى ونقله ابن الماذر عن 
حفصة بنت عبد الرحءن بن أنى 55 » وقال اليد نجى من الشافعية : لا نص لاعمافى فى ذلك , وعذدى أنه لابحمرى” 
غيرها ‏ واجموور على [جزاء الإبل والبقر أيضا ء وفيه حديث عند الطبراتى وأنى شيخ عن أنس رفمه ه يعق عنه 
من الابل والبقر والةثم » وفص أحمد على اشتراط كاملة ؛ وذكر الرافعى علا انها تأ بالسبع كا فى الاخية والله 
أعل ٠‏ قوله (د أميطوا ) أى أذيلوا وذنا دمعنى . ووِلْهِ ( الآذى ) ولع عند أنى داود من طريق سعيد بن أنى 
عروبة وابن عون عن مد بن سيرين قال « أن لم « كن الأذى حاق الرأس فلا أدرى ما هو, و وأخرج الطحارى من 
طريق زيد بن ابراهم عن حمد بن سيرين قال م أجد من ير قل عن تفسير الاذى, أه . ٠‏ وقد جزم الاحدعى بأنه 
حلق الرأس , وأخرجه واد سد صرح عن المسن نكذلك ؛ ووقع فى حديث عاأث شة عزد الحا «وأص أن ؛ مماط 
عن رءوسهما الأذى» ولكن لا إتعين ذلك فى اق الر أس ؛ ققد وفع فى حاديث ابن عبامن عند الطبرالى دو باط عنه 
الاذى وحلق رأسه» فعطفه عليه , فالآولى حمل الآذى على ماهو أعم من حاق الرأس ٠‏ ويؤيد ذلك ان فى لعض 
طرق حلايث عهرو بن شعيب 5 وعاط عئه أقذاره » رواء أو ا شيخ ٠‏ قوله ( حدثنا عيد ألله 31 أبى الأسود ) 
هو ديد الله بن عمد بن حريد بن الاسود بن أبى الاسودت- نسب لجد جده ‏ ورها ينسب لجد أبيه ةيل عبد الله بن 


الأسود مءروف من شروخ البخارى : وشيخه قريش بن أنس بصرى ثقة يكنى 1 أن , كان فد تذير سنة ثلاث 
ومائتين » واستمر على ذلك ممت -:ين , فن ممع منه قبل ذلك سماعه يح ء » وايس له فى الرخارى سوى هذا 
الموضع وقد أخرجه الترمذى عن البخارى عن غلى بن الملابنى عنه »ولم أره فى أسخ الجامع إلا عن عبد الله بن أى 
الاسود ؛ فسك أن له فيه شيخين . وقد توقف البرزئيجى فى صمة هذا الحديث من أجل اختلاط قريش » وزعم أنة 
تفرد بة وأنة دم وكأنه تبع فى ذلك ما حكاه الائرم عن أحمد أنه ضءف حديث قريش هذا وتال : ما أراه بثىء 
لكن وجدنا له مثا بعأ أخرجه أبو الشوخ والبزار عن أنى هريرة ؟ سأذكره » وأيضا ماع على بن المدبى وأقرانة 
من قر يش كان قبل اختلاطه ؛ فامل أحمد لما ضعفه لأنه ظن أنه !! حدث به بعد الاختلاط . قله ( حديث 
المقيقة ) لم يع فى البخارى بان اللحديث الذكور وكأنة اكت عن إيراده بثهرنه » وقد أخرجه أصاب السأن من 
رواية قتادة عن امسن عن مرة عن النى يله قال « الغلام متهن إعقيقئه » تذببح عذه يوم السابع ؛ ويحاق رأسه, 
ويسمى» قال الترمذى : حسن تريح ؛ وقد جاء مثله عن عمد بن سير بن عن أبى هرير 5 أخرجه ,البذار و أبو الشيخ 
ىكتاب العقيقة من رواية اسرائيل عن عبد الله بن الختار عنه ورجاله ثةات » فسأن ان سير ن إلا كان الحديث 
عنده عن أنى هريرة و باغه أن الحسن يدث ابة احتدل عنده أن بكرن بروية عن أبى هربرة أيضا وعن غيره فسأل 
فأخبر الحسن أنه سمعه من معرة فتوى الديث برواية هذين !لابعرين الجاياين عن الصحا بيين . ولم نمع فى حديثك أبى 
هريرة هذه إأسكاءة الاخيرة وهى « ووسمى » وقد اختلف فا أعماب قئادة فقال أ كثرمم د زسحى » ,ا لسين . وقال 
همام عن قتادة و يدى » بالدال . قال أبو داود : خواف هام وهو وم منه ولا يؤخيذ بةء قآل : ويسمى أصح . 
ثم ذكره من رواية غير قتادة بلفظ « ويسمى » واستشكل ما قله أبو داود با فى بقية رواية همام عنده أنهم سألوا 
0 عن الدم كيف و يصنع به ذقال اذا ذحت العقيقة أخذت مها صوفة وأسّقيات به أرداجها ؟ ثم توضع على يافو 
0 حى سيل على رأسه مثل 1خ. يط ثم يهل رأسه إعد ويحاق . فيبعد مع هذا الضرط أن يقال إن هماما رم عن 

م سل ولاج إق اه نيم قباوس 
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قتادة فى قوله وو 5 » إلا أن يقال إن أصل الحديث «١‏ ويسمى » وان قتادة ذكر الدم حاكيا عما كان أهل الجاهاءة 

إصلمو نه , ومن ثم قآل ابن عيد اآبر 9 >تمل هيام فى هذا الذى انفرد به ؛ وا نكان حفظه فبو مأسوخ أه . وقد 
دجح ابن <زم رواية هيام وحمل بءض المتأخرين قوله « ويسمى » على التسمية عند الذبح ١‏ 1ا أخرج ابن أنى شببة 
من ءار بق هشام عن قدادَ قال « اسم ى دلى المقيةة ؟ إسعى على الاضم 8 لمم الله دقيقة لان » ومن طريق سعول 
عن قنادة نوه وزاده اللبم منك ولك »عقيوّة فلان » بم الله وابله أحكر . ثم ذيجعء ودوى عيد الرزاق ءن 
معدر عن قتادة 1 إسمى بوم إعق عنه ثم ثم ملق » وكان شول. : يطل رح بالدم . . وقد ورد ما بدل دلى النسدخ ف 
عدة أحاديث » هتها ما أخرجه ابن حران فى صرده عن عائهة قالت «١‏ كانوا فى الجاهلية اذا عقو! عن الصى خضبوا 
قطنة بدم المقيقة , فاذا حاقوا رأ س إلصى وضءوها على رأ ه » فقال ان يلاه اجءلوا مكان الدم خلوقا , زاد أأبو 
اأشيخ دقتبى أن ببس رأس المولود بدم » رأعوم ا ماج ون ورا أبوب بن موسى عن بزيد بن عبد الله 
المذى أن اأنى بيع قان ديق عن الغلام » ولا مس رأسه بدم » وهذا ميسل ٠‏ فان يزيد لاا ككبة له وقد أخرجه 
البرار من هذا الوجه تقال« عن يزيد بن عبد الله الأزى عن أبيه عَن اذى لال » ومع ذلك فقالوا إنه صيسل » ولآى 
داود والحام من حديث عمد الله بن بريدة عن أبيه قال دكا فى الجاهلية , فذ كر و حديث عائشة ول يصرح برقمه . 

قال د فلا جاء الله بالاسلام كنا تذيح شان راق رأسهو نلطخه بزعفر ان ء وهذا شاهد لحديث عائشة , ولهذا كره 
الجوور الادمية . وتقل ابن <زم استحباب التدعية عن ابن عر وغطاء هلم يقل ابن المنذر استّحراما إلا عن الحسن 
وقتادة » بل عند ابن أبى شبية ولد صحيح عن الحسن أنه كره التدمية , وسمأى ما يتهاق بالتسمية وآداما ف 
كتاب الآدب ان شاء الله تعالى . واختاف فى «منى قرله د متهن إعقرةةه » قال الخطابى : اختلف اناس فى هذا ء» 
وأجود ماقيل فيه ما ذهب اليه أجمن بن حزيل قال : هذا فى الشفاعة » بريد أنه إذا ل لءق عنه فات طفلا م إشفع 
فى أبويه » وقيل معناء أن العقيقة لازمة لابد منه! . فشبه الم ولود فى لرومها وعدم انفكاكه منها بالرهن فى يد المرتمن » 
وهذا يقوى قول من "ال بالوجوب 0 المعنى أنه مرهون بأذى شعره » ولذلك جاء , تأميطوا عنه الاذى » 
اه والذى اقل عن أحمد قله عطاء ال راساتى أسند, عنه البق , وأخرج ابن <زم عن بريدة الأسلبى قال : ان الناس 
يدرضون بوم القيامة على العقيقة يا يمر ضون على الصلوات الس » وهذا لو ثبت لكان قولا آخر يتمسك به هن 
ول بوجوب العقيقة قال أبن حزم : رمثله عن فاطمة بنت المسين ٠.‏ وقوله اذ عنه بوم السابع » مسك نه هن 
قال إن العقيةة «ؤقتة باليوم السابع » وان من ذب قرله لم بيقع الموقع عواما تفوت إمده, وهو قول مالك . وقال 
أيضا : إن مات قبل السابع سةطت المقرقة . وفى روابة إن وهب عن مالك : أن من لم يءق عنه فى السابع الآول 
عق عنهِ فى السابع القانى , قل إين وهب: ولاوأس أن يءق عنه فى الما بع الثاأنك . ونقل انترمذى عن أهل العم 
انهم يستّحبون أن #ذبع المقيقة بوم السابع » قان لم بتهيأ فيوم الرابع عشر» فان لم ينبأ عتى عنه يوم أ<د وعشرين 
وَل أره_ذ! مريما الاعن إلى عبد الله اليوث:جى ٠»‏ ون#له صالح بن أحد من أبية . وورد فيه حذيث أخرج-ه 
الطراى من روانة اسماعيل بن مسلم عن عبد الله بن برريدة عن أبيه ؛ واسماعيل ضعيف ؛ وذكر الطبراى أنه نه تفرد 
ه ٠‏ وعند اهنا بلة فى اعتوار الأسابيع بعد ذلك ا ؛ وعند الشافعية أن ذكر الاسيا بيع الاختيار لا الاءيين » 
نفل الرافى | نه يدخل رقتها بالولادة » قال : وذكر اساجم في في الى بعنى أن لا تؤخر عنه اختيار! » ثم قال : 
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والاختيار أن لا تؤخر عن الباوغ فان أخر ت عن البلوغ سةقطت عمنكان يريد أن يعق عنه » سكن إن أراد أن 
عق عن نفسه أل ٠‏ وأخرج ان أنى شيبة عن # سد إن سيرين قان : لو أعل أفى لم يعن عنى لمققت عن نفسى . 
واختّاره التقفال . ونقل عن نص الشافعى فى اليو يطى أنه لايق عن كبير » و ليس هذا نصا فى منع أن يعق الشخص 
عن نفسه» بل يحتمل أن بريد أن لايعق عن غيره إذاكير , وكأنه أششار بذلك الى أن الحديث الذى ورد أن النى 
22 عق عن نفسه بعد النيوة لا يثبت . وهو كذلك ٠‏ لقد أخر جه ابذار من رواية عيد الله إن عرد - وهر 
؟“بملات - عن قتادة عن أنس ؛ قال البذار : تفرد به عيد الله وهو ضعيف اه . وأخرجه أو اأشيخ من 0 
آخرين : أسددها من رواءة اسماعيل بن مسل عن قتادة واسماعيل ضعيف أيضا وقد قال عود الرزاق : [نم تركوا 
حديث عيد الله بن #رر من أجل هذا الحديث » فلمل اسماعيل سرقه منه . ثائيهها هن روابة أنى بكر المسّملى عن 
الحيثم بن جميل وداود بن احبر قالا حدثئنا عيد الله بن المثنى عن مادة عن أنس ؛ وداود ضعيف ألكن الحم ثفة » 
وعبد الله من رجال البخارى , فالحديث قوى الاسناد ؛ وقد أخرجه عمد بن عبد املك بن أيمن عن ابراهيم بن عق 
اأسراج عن عرو الناقد » وأخرجه الطرانى فى , الأوسط » عن أحد بن مسءود كلاهما عن الحم بن جميل وحده 
به » فلولا ما فى عبد الله بن المثى من المقال لكان هذا الحذيث رحا » لكن قد قال ابن معين : ليس بشىء » وقال 
الذمافى :ليس بقوى » وقال أبو داود : لا أخرج حديثه ؛ وقال الساجى : فيه ضعف لم يكن من أهل الحديث ووى 
ماكر » وقال العقولى : لابتابع على | كثر حذيئه » قال ابن حران فى الثقات :ريما أخطأ » ووثقه العجلى والترمذى 
وغيرهما » أوذا من الشيوخ الذين اذا انفرد أحسدم بالحديث لم 3 ل حجة ء وقد مثى الحافظ الضياء على ظاهر 
الاسناد فأخرج هذا الحديث فى الأحاديثك الختارة مما ليس فى الصحيحين » ويحتمل أن يقال : إن صم هذا الأبر كان 
من خصائصه يلقع كا قالوا فى تضحيتّه عمن لم يضح من أممته » وعند عبد الزذاق عن معمر عن فتادة « من لم بءق 
ءنه أجرأته أيه 5 رعند إن أبى شيبة غن مد بن سيرين والحسن « #>زىء عن الغلام الآضرة دن العقيقة » وقوله 
دوم السابع, أى من يوم الولادة ؛ وهل بحسب يوم الولادة ؟ قال ابن عبد اب نص مالك على أن أول السيعة اليوم 
الذى يلى بوم الولادة : إلا إن دلد قبل طلوع الغجر ء وكبذا نقله البو يملى عن الشافعى ؛ و نقل الرافعى وجبين ودجح 
الحسبان » واختّاف نرجيح اللووى ٠‏ وقوله « يذيح » بالضم على البئاء للجرول ٠‏ فيه أنه لايتمين الذابح ٠‏ وعتد 
الشالعية مين من تازمه نفقة المولود » وعن الحا بلة يتءين الاب إلا إن تءذر بعرت أو امتناع » قال الرافعى : 
وكأن الحديث أنه ييه عق عن الحسن والحسين مؤول » قال النووى : يحتمل أن يكون أبواء حينئذكانا معسرين 
أو تبرع باذن الاب »أو قوله م عن» أى أمس أ هو من خصائصه 2 م خى عن ' يضح من أمةّء» وقدعده 
بعضهم من خصائصه ٠‏ و نص مالك على أنه يعق عن اليثّيم من ماله » ومنعه الشافعية . وقرله د ويحاق رأسهء أى 
جميعه لثبوت الهى عن التزع كا سيأتى فى اللباس » وحى المارردى كراهة حاق رأس الجارية , وعن بعض الحنا بلة 
يحاق , وفى حديث على عند النزمذى والحام فى حديث العقيقة عن الحسن والحسين « يافاطمة احاق رأسه وتصدق 
بانة شعره » قال فوزناه فكان درهما أو بعض درم ء وأخرج أحمد من حديث أبى رافع « لما ولدت فاطمة حسنا 
قالت : 0 رسسول الله الاأعق عن ابى يدم ؟ قال : لاولكن احلق رأسه وتصدق بوزن شعره نضة » نعمات , فلا 
وادت حسيئا فملت مثل ذلك » قال شيخنا فى ه شرح النرمذى » يحمل على أنه يِفو كان عق عنه ثم استأذنته فاطمة 


حا 8 ١ ١‏ كتاب العقيقة 
م لك 
أن تمق هى عنه أيضا فنعها » قات : وحتمل أن يسكون منعبا لضيق ما عندهم حينئذ فأرشدها الى نوع من اأصدفة 
أغف, ثم تبسر له عن قرب ما عق به عذه »وءلى هذا فقد يقال دص ذلك عن لم يءق عنه 0 كن أخرج سعيد 
ابن منهور من ص سل أى جوش اليا 5 يدا دآن قاطمة كانت إذا ولدت ولدا حاةت شعره وتصدفت بزله ورقاء 
واستدل بقوله ه يذب وحاق ويسمى » بالواو على أنه لا يشرط الثرتيب فى ذلك » وقد وقع فى رواية لأبى الشيخ 
فى حديث سمرة ه يذببح بوم سا بعه ثم يحلق ‏ و اخرج عبد الرزاق عن ابن جرح يبدأ بالذب قبل الحاق ؛ وحكى عن 
عطاء عكيه » ونقله الروياتى عن نص الدانعى ٠‏ وقال البذوى ف « التهذيب » يستحب الذبع قبل الحاق , وصحه 
الاووى ف « شرح المبذب ء والله أعل 
؟ - باسيه الفرع_ ل 
لاذه - وََشث) كبدان حدثنا عبد ال أخيرنا مَمْمَر حدكثنا الزهرى؟ عن ابن امبر عن ألى هريرة 
رضى الله عنه عن البى؟ يليه قال « لاكرع ولا عتيرة » 
والفرع أول اتاج » كانوا تذحونه اطواغيتهم : والمئيرة فى رحب 
[الحديث *لاءه طرفه : 204ه ] 
قوله ) باب الفرع ) بفمح الغاء والراء بعدهأ مبملة ذصحر 4 ود بثك أبى هررة ولا فرع ولا عتيرة » هن 
روايءة عيد ألله وهر ابن البارك ب تعن معمن حدما الزهرى 5 ويه تفسير الفرع والءتيرة 2 وظاهره الرفع . ووقع 
فى « حك » أن انفرع أول نتاج الابل والغئم »كان أهل الجاهلية يذحونه لآصنامهم » والفرع ذبحكانوا إذا بلغت 
الابل ما منأه صاحها ذعوه 0 وكذلك إذا أت الابل مائة بعثر مها بعير| كل عام ولا يأكل ماهو ولا أهل 
بينه » والفرع أيضا طمام يصنع لنتاج الابل كالخرس للولادة » وسي ا تى اقول فى العديرة آخر الباب الذى يليه ؛ 
ويوخذ من هذا مناسية ذكر اليخارى حدرث الفرع مع المق.قة 
ش 51 5 سيب العتيرة » 
عه ل 6077 عل بن عبك الله حدثنا سقيان قال الزثهرى” حل 'ننا عن 0 نْ ابر ن ألى 
هريرة عن النى* يله قال « لا فرع" ولا عتيرة » 
قال : والفرع: أول" النتاج كان يدتج' لحم » كانوا ذتيحونة اطواغيمهم . والمتيرة فى رجب 
ْم قآل : ) باب العديرة ( ( وذكن فيه المديث إعدمة دن رواية سفيان رهر ابن عيائة عن الزهرى ل ودفع فى 
رواءة المميدى عن سفيان حدثنا الزهرى » و أخرجه أو نعيم من طر دقه ؛ وش ابن أنى عمر فرواه عن سفيان 
عن زيد ن أسلم عن أيه عن ابن عمر أخرجه ابن ماجه وقال [نه من فرائد بن أنى عمن. قوله (دلا عديرة) بفتح 
المبملة وكسر المثناة وزن عظ.مة قال القزاز ميرت عديرة ما يفعل دن الذيح وهو المتر » فبى أعيلة بكءى مغءولة 
مكنذا جاه بافظ الافى والمراد به ألنهى ؛ وقد ورد بسيغة الهى فى رواءة للنسانى وللاماعيل بلفظ دتهى رسول الله 


الحديث 641/4 اذل 


يبه » دوقع فى رواية لأحد « لافرع ولا عتيدة فى الاسلام » ٠‏ قوله ( قال والفرع ) لم يتعين هذا اأقائل هنا » 
ووقع فى رواءة مس من طريق عبد الرزاق عن معمر موصولا التفسير بالحدث » ولآانى داود هن رواءة فوسك 
الرزاق غن معمر عن الزهرى عن سعمد بن المسيب قال « الفرع أول النتاج الحديث جعله هوةوفا على سعيد بن 
المسيب » وال الخطانى : أحسب النفسير فيه من قول الرهرى . قلأت : قد أخرج أبو فرة فى ١‏ أأسنن » الحديث 
عن غيد امجيد بن أنى داود عن مءمر ظ وصرح ف دوابته أن :فسير الفرع والعثيرة هن قول الزهرى والله أعلم 5 
قوله ( أول النتاج ) فى روابة الكشميونى « نتاج » بغير ألف ولام » وهو كس الثون بعدها مثناة شفيفة وآخره 
جيم ٠‏ قوله ركان ينتج ذم ) إضم أوله ونتح ثالثه يقال نتجت الناقة يضم التون وكسر المثناة إذا ولدت » ولا 
يستعمل هذا الغمل إلا مكذا وان كان مبنيا للفاءل ٠‏ قوله (كانوا يذعونه لطواغيتهم ) زاد أو داود غن بعضبم 
م يأكلوثة وياق جلده على الشجر » فيه إشمارة الى علة النهى » واستنبط العافعى منه الج اذ اذا كان الذي لله 
جما بيئه وبين حديث «الفرع <ق » وهو حديث أخرجه أبو داود والنسافى والحا 1 دن زوابة داود بن قبسعن 
عهرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عدرو »كذا فى رواية الحا و سثل رس ول الله ملع عن الفرع قال: 
الفرع حق ؛ وأن تتركة حتى يكون بذت عخاض أو ابن لبون فتحمل عليه فى سبيل الله أو تعطيه أرملة خيد من أن 
#ذحه يامق لمه بو بره وتوله ناقتك ء » ولادا كم دن طر بق عمار بن أبى عمار عن ألى هر برة من قوله الفرعة <ق ؛ 
ولاتذيحبا وفى تلصق فى بدك ولكن أمكام ا من اللان تى اذاكا نت من خيار امال فاذحباء قال العافعى فما أقله 
ابيرق من طريق المزثى هنه : الفرع شىء كان أهل الجاهلية يذبحونه يطلبون به البركة فى أمو!هم : فكان أحدم 
يذب بكر نافته أو شاتة رجاء البركة فيا يأتى بمده » فسألوا النى يَلِن عن حكبا فأءلدبم أنه لاكراهة عايهم فيه » 
وأمم استحبايا أن يتدكو «<تى مهل عليه فى سييل الله . وقوله د عق »أى ايس با طل » وهو كلام خرج على 
جواب السائل ؛ ولا عنالفة بونه و بين حصدرثك الاح دلا فرع ولا عتيرة ء فان مدناه لا فرع واجب ولاءيرة 
واجبة . وقال غيره معتى ةوله « لافرع ولا عثيرة » أى لبسا فى تأكمد الاس:حباب كالاضحية » والاول أولى . 
وال الأووى : أص الشانعى ف حرملة على أن افرع والمتيرة مسةحيان » ونؤيدهمأ أخرضة أبو داود والنسانى 
وان ماجه وصضحه الحاكم وان ااذثر عن نديشة بون وموحدة وههجمة «صغر - قال « نادى رجل رسول الله 
: اناكنا نمتر متيرة فى الجاولرة فى رجب : فا تأمرنا ؟ قال : اذ>وا لله فى أى شب كان . قال : إناكنا تفرع 
فى الجاهامة . قال : فى كل سامة فرع تذذوه ماشيتك حتى إذا استحمل ذصته فتصدقت بلحمه » فان ذلك خير »وق 
رواءة فى داود عن ألى قلابة , السائمة مائةء فى هذا الحديث أنه مقع لم يبطل الفرع والءتيدة من أصابما » و[ما 
أبطل صفة من كل هنهما » فن الفرع كونه يذببح أول مابولد » ومن العتتيرة خصوص الذبح فى شهر رجب . وأما 
الحديث الذى أخرج أحاب الممئن هن طريق أنى رملة عن مخدف بن عد بن سام قال «كناوقوفا مع النى يبل بغرفة ») 
فسمعته يقول : يا أما الناس على كل أهل بيت فىكل عام أضحية وعتيرة » هل تدرون ما المتيرة؟ فى التى يسموتما 
الرجبية » فقسد ضعفه الخطانبى » سكن حسنه الترمذى ٠‏ وجاء من وجه آخر عن عبسد الرزاق عن يمخاف بن سام . 
وبمكن رده الى ما مل عليه حديث ثييشة . ودوى النسائى وصحه الما م من حديث الحارث بن عبرو انه « لق : 
رسول الله بت فى حجة الوداع »ذقال رجل : يارسول الله العتاثر والفرائع ؟ قال : من شاء عثر ومن شاء لم يعبر 


4ه كناب الذباتح والصيد 


ومن شاء فرع ومن شاء لم يفرع » وهذ! صرب فى عدم الوجوب لنكن لايئق الاستحباب ولا يثيته , فرؤغآ_ذ 
الامتحياب من حديث آخر وقذ عر جَ أبو داود من حدديث أو لمر أ عن أبره دأن الني 0 سكل عن المثيرة 
شسئاء وأخرج أعو داود والنساق وده أبن ديان هن طاريق وكيع بن عدلس عن عمه أنى رذين العةيلى قال د قلت 
يارسول الله إناكن نذيع ذباتح فى رجب. فنأ كل واطعم من جاءنا » فقال : لا بأس به . قال وكيع بن عديس : 
فلا أدعه » وجزم أبو عب.د بأن العتيرة نسحب » وفى هذا تعقب على من قال : إن ابن سيرين تفرد بذلك . واقل 
الطحاوى عن أبن عون أنه كان يفعله ؛ ومال أإن المذذر الى هذا وقال : كانت المرب تفعارما وقملهما إعض أهل 
الاسلام بالاذن » ثم نهى عثهما » والجى لا بكون الاعن شىء كان يفعل . وما قال أحد إنه تمى عنوما ثم أذن فى 
فعلبءا ثم تقل عن الملما, تركرما الا إن سيرين» وكذاذكر عياض أن اخمبور على الندخ » وبه جرم الحازى » 
وما تقدم نقله عن العاف يرد عليهم . رقد أخرج أبو داود الام والبوق ‏ والافظ له - بسند صحيح عن عائشة 
« أمرنا رسول الله يلت بالفرءة فى كل ين واحدة» ٠‏ قوله ( والمتيرة فى رجب ) فى دراية الميدى « والمتيرة 
اأشاة تذيم عن أهل بيت فى رجب » وقال أبو عبيد : العثيرة هى الرجبية ذبيحةكانوا يذ>وترا فى اجاملية فى رجب 
يتقريون بها لاصناءوم » وفال غيره : العتيرة نذر كانوا ينذرون؛ من بلغ مالهكذا أن يذيح من كل عشرة منها رأسا 
ف دجب. وذكر أن يده أن المتيرة أن ارجل كان يقرل فى الجاهلية إن بلخ إلى ماثة عترت ملبا عتيرة:» زاد ق 
الصحاح فق رجب . وثقل أبو داود تقبيدها بالعشر الاول من رجب » ونقل الاووى الاتفاق عليه » وفيه نظر 
(غعامة ) : اشتمل حكتاب المقيقة زما معه من الفرع والمديرة على اثنى عشر حديثا ؛ المءلق متها ثلاثة 
والبقية هودولة ؛ اكرر منها فيه وما مضى تمانية والخالص أريمة » وافقه مدل على تخرييح حديث أنس وأين 


هررة واخ:ص ااخريج حدنثك سومان وسعرة. وقيه من الآثار قول سيان ف العقيقة ) ف تفسير. الفرع والعثيرة : 


وألله أعل 
6 دثكتات الذبائ و الصيل 


قوله (كتاب الذباعح والصيد ) كذا الكرعة والاصبلى ودواية عن أبى ذر » وفى أخرى له ولأنى الوقت 
د باب » وسقط للنسئى » ولوقت له البملة لاحقة ؛ ولأابى الوقت سابفة 


١‏ -- بيست النسمية على اليد ٠‏ دأوار تمالى (ر يا أها الذين آمنوا يباو 3 الل بشى' من الصود 
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تناه يديج ورما حم الى قوله ‏ عذاب ألم ) ونوله جل ذ كره (ر أحكلت لحكم هيم الأنعام إلا 

.2 0 5 ممه م ٠.‏ إلى 3 

ما يتل عايج الى فوله ‏ فلا مدوم واخشون ) وقال ان عباس المقوة” :. العبود ؛ ٠١‏ أحل درام .إلا 
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ا 0 َ 
يوقذها فتووت ٠‏ وام دية: تتردى من الجبل . والتطيحة : تنطع/ الشاة , فا أد ر كيده يتح رله” يذنبو أو 
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بعيئة اذ ع و 2" 
5 0 ع8 3 5 01 ل 
مباعه ل ورثرها أبو نيم حل ثيا زكرياه عن عاص عن عدى” ئْ حام رضي 1 عنه قال ه سأات الى 
لتو ون صيد المعراض قال : ما أصابّ محدتىر فسكلة” ) وما أصاب بعرضه فو وَقَيذْ . وسألته عن صيد الكلب 
فقال : ما أمسك عليك فسكل » فان" أخذ اكاب ذكة . وإلث وَجِدت مم كابك ‏ أو ركلابك” كاب 


غبره » فخديت أن يكون أ ذه معه ‏ وقد قله فلا تأكل*» فانما ذكرت” اسم الل على كبك , ولم 


56 على غيره » 
قوله ( باب التسمية على الصيد ) سقط ١‏ باب » لكر مة والأصيل وأبىذر : وثيت للبافين . والصيد فىالاصل 
مصدر صاد يصيد صيدا ٠‏ وعومل معاملة الاسماء فأوقع على اليوان المصاد . قَِلْه وقول الله تعالى ‏ حرمت 
عليك الميثة ‏ الى قوله ‏ فلا تخهوم واخشون ) وقول اقه تعالى ( يا أ.ما الذينآه:را ليبلوض-ك الله بثىء هن 
الصيد ) كدذا لأبى ذد ؛ وقدم وأخر فى رواية حكر مة والآصيل » وزاد بعد قوله « الصيدء : ١‏ تناله أيديم 
ودماحكم الآية الى قوله ‏ عذاب اليم ) وعند النسنى من قوله ١‏ حلت الك جيمة الأنعام ) الأبتين» وكذا 
لأبى الوقت لكن قال « الى قوله : فلا نشوم واخشون ء وفرقبها فى رواية كرعة والآصيلى ٠‏ ووه ( قال ابن 
دياسن : العقود العوود 5 ما أحل وحرم) وصله ابن أبى حاتم أم مئه من طرلق على بن أبى طلدة عن ابن عباس قال 
فى قوله تعالى ( يا أبها الذين آمنوا أوفو! بالعقود ) : يعنى بالعرود ؛ ما أحل الله وما حرم وما فرض وما حد 
فى القرآن » ولا نؤمروا ولا :كوا . وأخرجه الطرى من هذا الوجه مفرةا ؛ ونقل مثله من مجاهد والسدى 
وجماعة , و بقل عن قدادة : المراد ماكان فى الاهاية ص الحاف . و نل عن غيره : عى العةود الى يتماقدها الناسن . 
قال : والآول أولى ء لان الله أنبع ذلك البيان عما أحل وحرم ٠‏ قال : والعقود جمع عد ٠‏ وأصل عقد الثى” 
بغيره وصله بهكا يمقد الحبل بالحول . قوله ( إلا مانتلى عليكم النزير) وصله أيضا ابن أبى حاتم عنه من هذا الوجه 
بلفظ ١‏ إلا مايتلى عليكم يمنى الميئة والدم ولحم الخنزير » ٠‏ قوله ( يحرمنم : حمل:_كم ) يعنى قوله تعالى ( ولا 
يج رمنكم شئآن قوم ) أى لاحها:-م بغض قوم على العدوان ٠‏ وقد وصله ابن أنى حاتم أريضا من الوجه المذكود الى 
ان عباس , وحى الطبرى عن غيره غير ذلك لكلله راجع الى معناء . قوله ( المتخئةة الح ) وصله البموق بنهامه 
من طريق على بن ألى طلدة عن ابن عباس وقال فى آخره ١‏ فا أدركةء من هذا يتحرك له ذنب أو تطرف له مين 
فاذيح واذكر اسم الله عليه قرو حلال » وأخرجه الطبرى من هذا الوجه بافظ «الماخئقة التى تخئق فثموت ؛ 
والموقوذة الى تضرب بالشب حى يوقذها فتموت » وااتردية الى تتردى من الجبل » والنطيحة الثاة تنطح الثاة» 
وما أكل السبع ما أخذ السبع » إلا ماذحكيتم إلاما أدركم ذكانه من هذا كله يتح رك له ذنب أر تطرف له عين 
فاذيح واذكر اسم الله عليه فبو حلال » ومن وجه آخر عن ابن عياس أنه قرأ ه وأ كيل السبع » ومن طربق قتادة 
دكل ماذكر غير التزير اذ! أدركت منه عينا "طرف أو ذنيا يتحرك أو قائمة ترنكض فذكيته فد أحل لك » وهن 
طريق على نحو قول ابن عباس ؛ ومن طريق قتادة :كان أهل الجاهلية إضر بون الشاة بالمصاحق اذا مانت أكلوها. 


آي 5 اب د كناب الذباح واأصمك 


قال : والمثردية الى تتردى فى الب ٠‏ قوله (حدثنا ذكريا ) هو أبن أبى زائدة » رعام هو الشمى ؛ وهذا السند 
كوفيون ٠‏ قِلْهِ ( عن عدى بن حاتم) هو الطائى » فى رواية الاسماعيلى من طريق ديسى بن يونس عن زكر يا حد؟:ا 
عامى حدثنا عدى قال الاسماعيلى ذكر نه بقوله وحدثنا عاس <د ثنأعدى» يشير الى أن ذكر با مدلس وقد عنماه . قلت : 
وسيأ ىق رواة عبك ألله ان أنى الدسفر عن أأشعى ومععت عدى إن حاتم »وق روأية دعيد بن سروق «حداى 
الشعى معت عدى بن حاتم وكان انا جارا ودخيلا وربيطا يالنبىبن» أخرب؛ هسم وأيرء حاتم هو المثبهور بالجود » 
وكان هو أيضا جراداء وكان ا-.لامه ساة الفتم وثيت هر رقرمه عل الاسلام » وشهد الفتوح بالعراق ٠‏ ثم كان 
ة ( المعراض ) بكر الم وسكون المبملة وآخره معجمة » قال الخليل 
وتبعه جماعة : سهم لاريش له ولا فصل . وقال ابن دري وتبعه أبن سيده : سوم طويل له أربع قذذ رقاق » فاذا 
رى به اعترض . وقال اأخطابى : الممراض نصل عراش له 'قل ورزانة : وفيل عود رقي.ق اطرفين غليظ الوط 
وهو المسمى بالحذافة » وقيل خشبة ثفيلة آخر هاءما حدد رأسها وقد لا تحدد ؛ وقو ى هذا الآخير الاووى تبما 
لعياض » وتال القرطى : انه المشرور . وقال أن التين : المعر اض عصا فى طرفها دديدة برى الصائد مأ الصيد » 
فا أصاب يحده فهو ذى فيؤكل » وما أصاب بغير حده فرو وقيذ . وله (وما أصاب بعرضه فبو وقيذ) فى دواية 
ابن أب السفر عن الشهمى فى اقباب الذى يليه ه بعرضه ففّل فاله وةيذ فلا تأكل ‏ وقيذ بالقاف وآخره ذال معجمة 
وذن عظم ؛ فميل عمنى مفمول » ودو ماقتل بعصا أر حجر أومالا <د له ء والموةوذة تقدم تفسيرها وأنها الى 
تضرب بااخشبة حى كرت . ووقع روابة ضام بن المارث عن ءعدى الائية 5 باب وقلت إن نرى بالمءراض 
قال : كل ماخزق » وهو بفتّح المعجمة والزاى بعدها ثاف أى نفذ» يقال سمم خازق أى نافذ» ويقال بالين 
المبملة بدل الزاى ء وقيل ااخرق ‏ بالراى وقيا. تبدل سينا الخدش ولا يت فيه » فان قبل بالراء فبو أن يثقبه . 
وحاصله أن السهم وما فى ممئاه إذ! أصاب الصيد بحده حل وكانت تلك ذكاته » واذا أصابه بعرضه لم حل لانه 
فى معنى الخشبة الثةيلة والحجر ونحو ذلك من المأقل , وقرله « بعرضه» بفتح المين أى بغير طرفه الحدد » وهو 
حجة للجمرور فى التفصيل اللمذكور » وعن الارزاعى وغيره من فتّباء الشام حل ذلك , وسيأق فى الباب الذى يليه 
إن شاء الله تعالى . قوله (وسألته عن صيد الكلب فقال: ما أمسك عليك فكل » فان أخذ الكلب ذكاة ) فى 
رواية ابن أني السغر « إذا أرسلت كلبك فسميت فكل » وق رواية بيان بن عمرو عن الشحى الآتية إءد أبواب 
داذا أرسلت كلابك المعلءة وذكرت امم الله فكل ما أمسكن عليك : والمراد بالممللة التى اذا أغراها صاحها على الصيد 
طلبةه ؛ وإذا زجر ها انزجرت و إذا أغذت الصيد حبسته على صاحبها . وهذ! الثالث تاف فى اشتراطه ‏ واختلف مى 
يعم ذلك منها قال البغو ى ف « التهذيب » : أقله ثلاث مرات » ومن أنى حنيفة وأحمد يكنى مىتين » وقال الرأفعى : 
لم يقدره الممظم لاضطراب العرف واختئلاف طباع الجوارح فصاد المرجع الى العرف . ووقع فى روابة مجالد عن 
الشعى عن عدى ف هذا الحديث مند أبى داود وال رمذى أما الترمذى فلفظه وسألت رول الله يِب عن صيد البازى 
فقال : ما أمسك عل.يك فكل , وأما أبو داود فلفظه « ماءلت من كلب أو باز ثم أرسلته وذكرت اسم الله فكل ما 
أمسك عليك . قلت : وان قل ؟ قال : اذا قثل ولم يأكل مئهء قال الترمذى : والع.ل على هذا عند أهل العل لابرون 
بصيد الباز والصقور بأسا اه . وفى معنى الباز الصقر والعتقاب والباشق والشاهين : وقد فسريجاهد الجوارح فى الآبة 


الحديث مه 5 


بالكلاب واالطيود ؛ وهو قول الجمبور إلا ماروى عن ابن عمر وابن عيأن من التفرقة بين ضيد الكلب والطير . 
قوله ( اذا أرسات كلابك المعلة فان وجدت مع كابك كلما غيده) فى رواية بيان د وان غااطبا كلاب من غيرها فلا 
تأكل » وزاد فى روابتة بعد قوله مما أمسكن عليك , وان قتلن » إلا أن يأكل ال.كلب فاق أغاف أن يكون [نما 
أمسك غل نف » وق رواية ابن أبى السفر « قلت ء فان أكل ؟ قال : فلا تأكل , فانة لم ميك عليك إما أمسك 
على نفسه ءء وسيأقى بمذ أبواب زيادة فى رواية عامم عن الشمى فى رى الصد اذا غاب هنه ووجده بعد يوم أو 
أكثر .وق الحديث اشتراط القسمية عند الميد » وقد وقع حدنثك أنى ثعاية 5 سيأق إعد أبواب د وماصدت 
بكلبك المعلم فذكرت اسم الله فكل » وقد أجموا على مشروغيتها إلا أنهم اختلفوا فى كوتها شرطا فى -ل الاكل 
فذهب الشافهى وطائفة ‏ وهى رواءة عن مالك وأحد أنها سنة : فن تركبا عمدا أو سروالم يقدح فى حل الأكل . 
وذهب أحد فى الراجح عله وأبو ور وطائفة الى أنها واجبة لجمابا شرطا فى حديث عدى » ولايقاف الاذث في 
الاكل عاها فى حديث أبى ثماية » والمعاق بالوصف ينتنى عند اثتفائه عند من يتول بالمفبوم ؛ والشرط أقوى من 
الوصف ء ويّأكد اقول بالوجوب بأن الاصل حرم الميتّة » وما أذن فيه متها تراعى ضفته» فالمسمى غايها وافق 
الوصف وغير المسمى باق على أصل التحريم . وذعب أو حنيفة ومالك والثورى وجمادير العلداء إلى الجواذ لمن 
تركها ساها لاعمدا » لكن اختاف عن المالكية : هل حرم أو تكرء ؟ وعند الحنفيسة تحرم » وعاد الشافعية ق 
العمد ثثلاثة أوجه : أضهبا بكره الأكل ؛ وقيل غلاف الأول » وقيل يأثم بااترك ولا يحرم الأ كل ٠‏ والمشهود 
ءن أحد التفرقة بين الصمد والذبيحة فذهب فى الذبيحة الى هذا القول الثالث ء وسسيأق حجة من لم يشترطه فيها 
فى الذبائح مفصلة » وفيه [باحة الاصطياد بالكلاب الملءة » واستثنى أحد وإنعن الكاب الاسود وقالا : لال 
الصيد به لآنة شيطان و نق لعن الحسنوابراهيم وقتادة #وذلك . وفيه جر اذأ كل ما أمىك اكلي با تشروط المتقدمة 
ولول يذبح اقوله دان أخذ ااكلب ذكاة» فلو قثل اأصياء ظفره أو نابه حل » وكذ! قله على أحد التو لين للششافعى 
وهو الراجح عندهم » وكنذا أو لم بقتله اسكلب للكن خركه وبة رهق ول يبق زمن يمكن صاحبه فيه لحاقه وذيحه ففات 
حل ؛ لعدوم قوله د فان أخذ الكاب ذكاة وهذا فى المعل » فلو وجذه حياحياة مسشقرة وأدرك ذكاته لم يحل إلا 
بالتذكية » فلو لم يذيحه مع الإمكان حرم » سواء كان عدم الذبح اختيارا أو إضطرار!كهدم <ضور آل الذي » 
فانكان الكلب غير معل اشترط إدراك :ذنكيته » فلو أدركه ميا لم حل . وفيه أنه لاحل أكل ماشاركه فيهكاب آخر فى 
اصطياده » وعحله مااذا استرسل باه به أوأرسله من ليس من 'هل الذكاة . قآن ةق أنه أرسله من هومن أهل الذكاة 
حل ء ثم بأظر فان أر.لاهما .ما فبو لما وإلا فللاًء ل , ويؤخذ ذلك من التتعليل فى قوله د فانما سميت على كأبك ولم 
سم على غيره » فانة يوم مئه أن المرسل أو سمى على لكاب لخحل 1 ووقع ف رواية بان عن الشعى د وان غااطبا 
كلاب من غيرها فلا تأكل» فيؤخذ مث أنه لو وجده <ءا وفيه حياة مسيتقرة فذكاء حل » لآن الاعتهاد فى الا باحة على 
التذكية لا دلى [صساك الكلب . وفيه تحريم أ كل الصيده الذى أكل الكلب منه ولو كان اامكلب «علا ء وقد علل 
فى الحديث بالخوف من أنه د ائما أمسك عل نفسه» وهذا قول الجبور , وهو الراجح دن قولى الشافعى ؛ وقال فى 
القد.م ‏ وهو قول مالك ونقل عن عض الصحاءة ب يحل ؛ واحتجوا ما ورد ق ح«ددث ععرى بن شعيب عن أبيه 
عن جده د أن أعرابيا يقال له أبو ثعلبة قال : با رسول الله إن لى كلابا مكابة » فأفتني فى صيدها . قال : كل ما 


مس بلاج 3 م نم الرارى 


.1 ؟- كتاب الذبائح والصيد 


ب ين 
أمسكن عليك . قال : وان أكل منه ؟ قال : وإن أكل منهء أخرجه أبو داود . ولا بأعن إسسئده . وسملك الناس فى 
اجمع بين الحديثين طرقا : منها لاقائلين بالتحرم حمل جديث أبى تعلبة على ما اذا قتله وخلاه ثم عاد فأ كل منه » 
ومنها أألرجيح فرواية عدى فى الصحيحين مشتفق على دتما » ورواءة أبى ثعلية المذكورة فى غير الصحيءدين متلف فى 
تضعيفبا » وأيضا فرواية عدى دريحة مقرونة بالتعليل المناسب للتحريم وهوخوف الامساك على سه متأيدة بأن 
الأصل فى الميئة النحريم ‏ فاذا شككنا فى السبب المبيس رجعنا الى الاصل وظاهر القرآن أيضا وهو وله تعالى ( فكاوا 
مم أمسكن عليم 4 فأن مقتضاها أن الذنى 3 من غير إرسال لايباح » ويتفنوى أيضا بالشاهد من حديث ابن 
عباس عند أحمد « إذا أرمسات اللكلب تأ كل الصيد فلا تأ كل ء قائما أمبيك على نفسه . واذا أرسلته فقتل ول يأ كل 
فشكل ءفاما أم.ك على صاحبه » و أخرّجه البذار من وجه آخر غن ابن عماس وان أبى شبية من حديث أبى رافع 
ععناه » دلوكان مجرد الامساك كافيا ها احتيج الى زيادة ١‏ عليكم ) . ومنها للقائلين بالاباحة حمل حديث عدى غلى 
كراهة المت به ؛ وحديثك أنى أعلبة على بيان الجواز . قال إعضهم : ومئاسية ذلك أن عديا كان هوسرا فاختّير له 
امل على الأول , مخلاف أبى ثعلية انه كان بمكسه ٠‏ ولا مذنى ضعف هذا السك مع التصريح بالتءايل فى الحديث 
وف الإمساك على نفسه . وقال ابن التين : قال بعض أصما نا هو عام فيحمل على الذي أدركه ميا من شدة العمدو 
أو من الصدمة فأ كل منه » لآنة صار على صفة لايتعاق با الإرسال ولا الامماك على صاحبه ؛ قال : ويحتمل أن 
بكرن «منى قوله « فان أكل فلا تأكل أى لايوجد منه غير مجرد الآ كل دون ارسال الصائد له » وتمكون هذه اجماة 
فقطوءة عما قبلبا ٠‏ ولا يخقى أعسف هذا وبءده . وقال ابن القصار : برد إدسالنا اكلب إمساك علينا ‏ لان اكاب 
لانية له ولا يضح منه مبزها . واة6ا تصيد بالتعليم ؛ فاذا كان الاعتيار بأن عسك علينا أو على نفسه واختاف 
الحكم فى ذلك وجب أن يتميز ذلك بنية من له نية وهو مرسله ء فاذا أرسله تقد أمسنك عليه واذالم يرسلهلم يمك 
عليه » حكذا قال ؛ ولا ين إءده أيضا ومصادمته لسياق الحديثك . وقد قال اجمرور : إن معنى قوله ( أمسكن 
عليم ) صدن لك , وقد جمل الشارع أ كله منه علامة على أنه أمسك لنفسه لا تصاحيه فلا بعدل عن ذلك » وقد 
وفع فى روابة لابن أنى شيبة « ان شرب من دمه فلا تأ كل فانه لم يعلم ماعلته » وق هذا إشارة إلى أنه إذا شرع فى 

ش أكله دل على أنه ليس بعلم التعليم المشترط . وسلك بعض المالكية الثر 0 فقال : هذه اللفظة ذكرها الشغفى وم 
يذكرما همام , وعارضما حديث ألى تعلية : وهذآأ ترجيح مردوذ لما تقدم . وكسك لعضوم والاجماع دل جواد إكاه 
إذا أضذه الكلب بفيه رهم بأكله فأدرك قبل أن يأكل » قال فلو كان [ كله منه دالا على أنه أمسك على نفسه لكان تناوله 
بفيه وشروعه فى [ كله كذلك ٠‏ ولسكن يشترط أن يقف الصائد حتى ينفار هل يأكل أو لا والله أعلل . وفيه [باحة 
الاصطراد للاتتفاع بالصيد الكل واابيع وكذا اللوو . بشرط قصد التذكية والانتفاع » وكرده مالك ؛ وخغاافه 
اججرور . قال الليث : لا أعل قا أشبه بباطل منه » فلو لم يقصد الانتفاع به حرم لأنه من اافساد فى الآرض 
بانلاف نس عيثا واينشدح أن ال : بباح ؛ فان لازمه و أ كن منه 0 م لآنه قد يشذله عن إعض الواجيات 
وكثير من ااندوبان . وأخرج الترمذى من حديث ابن عراس وقعه م هن سكن البادية جِهأ » ومن انبع اأصيد 
ففل » وله شاود عن أبى هريرة عند النرمذدى أيضا وآخر عند الدارقطنى ١‏ الأفراد » من حديث الداء بن 
عازب وقال : تفرد به شريك . وفيه جواز افتئاء المكاب المعلم للسيد ؛ وسيأ فى البجث فيه فى حديث «١‏ من افتنى 


الحديث وبوه - توه وى 


كليا ٠‏ وأسةّدل به على جواذ بيع كاب الصيد للاضانة فى قرله د كابك » وأجاب من منع بأنبا اضافة اختصاض» | 
واستدل به على طوارة سؤر كاب الصيذ دون غيره من الكلاب الإذن فى الكل من | موضع الذى أكل منه , ولم 

يذكر الغسل ولو كان راجبا ايه للانة وقت الحاجة الى البيان . وقال يعض العلياء : يءى عن همض" اكلب ولو كان 
سأ لهذا الحدرث, وأجاب من قال بأجاسةه بأن وجوب الهس لكان قد اشهر عدم وعم فاسدءى عن ذكره وفيه 
نظر ء وقد يتقوى القول باامفو لانه بشدة الجرى يحف ريقه فؤمن ممه ما خشى من إصابة لعابة موضع العض » 
واستدل بقوله وكل ما أمسك عليك» بأنه لو أرسل كلبه على صيد فاصطاد غيره حل » للعموم الذى فى قوله د ما 
أمسك » وهذا قول امور » وقال مالك : لاحل وهو رواءة البويطى عن الشافعى (٠‏ آنبيه ) : قال اين الماير 
ليس ف جميع ما ذكر من الأى والاحاديث تعرض للنسمية المترجم علما إلا آخر حديث عدى » فكأنة عده بيانا لما 
أجلته الآدلة من النسمية , وء:-د الآصوابين خدلاف ف امجمل اذا افترنت به قرينة لفظية مييئة هل يكون ذلك ؛ 
الدليل الجمل معها أو إبادا خاصة ؟ انتهى . وقرله « الأحاديث » بوم أن فى الباب عدة أحاديث » وليس كذلك 
لانة ل يذكر قيه الا حديث عدى ١‏ لم ذحكر فيه تفاسير ان عياس ؤ.كأنه عدها أحاديث » وحثه فى التسمية 
اللذكورة فى آخر حدديث عدى مردرد ؛ وليس ذلك ماد البخارى » وانما جرى على عادته فى الاشادة الى ماورد 
فى بءض طرق الحديث الذى بو رده : وق أو رد البخارى إعده بقليل دن طريق أبن أفى السغر عن الشعوى داذا, 
أرسلت كلبك وسميت فكل » ومن دواية بيان عن الشمى ٠‏ اذا أرسلت كلابك المملة وذكرت امم الله فكل, فليا . 
كان الأخن بقيد د المعلم » هفتا عايه وإن لم يذكر فى العاريق الأولى كانت النسمية كذلك ٠‏ والله أعل 


+ - بإصيسب صيد الءراض 
وقال ابن عمر فى لانتولة امدق : تلك الوقوذة . وكرمّه سال والقامم” ومجاهل” وإبراهيم وعطاك والحسن 
وكر الحن رى الردقة ف الرى والأعصار “ ولا برى 4 بأ في سواه 

- جررشث) سامان بن حرب حداثنا"شعية عن عبد الله بن أبى التمَر عن الى قال « سمت على" 
ابن حالم رضى الله عنه قال سألت رول اذ وَيلْع عن اأءر اض فنال : إذا أصبت محدله فسكل" , فاذا أصاب 
بعرضه فقتل فانه وَ يل ذلا تأكل . فقلت” : عر لك . قال : إدا أرسات كبك وسكت فكل” + قانت” : 
ذفان [ كل ؟ قال : فلا تأكل » فانهلم سك" عليك » إنها أمسك على نفسه . فلت : ريل 5 تأجد ممه كلياً 

آخر . قال : لاتأ كل" » فاك" إنما سيت على كلبك » ولم نسم” على الآخر 
قوله ( باب صيد الماراض ) تقدم تفميره فى الذى قبله . قوله ( وقال ابن عمر فى ااقتولة بالبندقة : تلك 
المرتوذة » وكرهه سالم والقاسم وبجاهد وابراهيم ودطاء والحدن ) ٠‏ أما أثر ابن عمر وصله البيوق من طريق أى 
عام العقدى عن زهير هو اين عمد عن زيد بن أسل عن ابن عر أنه كان يقول « المةتولة باليندقة تلك الموقوذة » 


وأخرج ان أنى شدءة من طريق نافع عن ان عور أنه وكآان لا يأكل ما أصارف اليندقة « ومالك ف ااوطأ عن 


.5 بإب كتتاب الذبائح وااصيد 
)بي جحي وا_تب_7_للللل+ب ا ة0ةااةه0ااااحتللالجبساووووالسسوواااااممممممممممااااااااا1ظصظ 
نافع د رميت طائرين ,حجر ذأصبتهما ‏ فاما أحدهما فات فطرحه ابن عير» ٠‏ وأما سالم وهو أبن عبد الله بن عير 
والقاسم وهو ايبن عمد بن أنى بكر الصديق فأخرج ان أنى شيية عَن الثقى دن عبيك الله بن عير عنهما 0 اهما كانا 
إبكرهان البئدقة ؛ إلا ما أدركت ذكاته » ٠‏ ومالك فى دالموطأ» انه د باغه أن القاسيم بن تحد كان بكزه ماقتل بالمغراض 
واليندقة ٠©6‏ وأنا ماهد فأخرج ان أبى شة دن وجوين أنه كرمه 3 زاد ف أرهها دلا تأكل إلا أن ذه ٠.‏ وأما 
ابراهم وهو النضعى فأخرج ابن أن شامة ددن روابءة الاعش عئه ولا تأكل ما 5 با أرئدقة إلا أن يذ 6©“. وأنا 
قطاء فال عبد الرزاق غن ابن جريح « قال عطاء : ان رمدت صيدا ببندقة فأدركت ذكائه فكله , وإلا فلا تأكله» 
وآما الحسن وهو البصرى فال ابن أبى شيبة و حدم عيد الأعلى عن هثام عن الجمن : إِذا رمى الرجل الصيد 
بالجلامقة فلا تأكل 0 إلا أن #درك ذكاته ٠.6‏ والجلادقة إضم الجيم وتشديد اللام وكشر الماء بعدهأ قاف هى المندقة 
بالفارسية واجمع جلاهوق : قوله (وكره الحمن دهى اليندقة فى القرى والآامضار »ولا رى به بأسا فم سوآأه ( 
وصله © ثم ذكر حذيث عدى بن حاتم من طريق عبد الله بن أبى السفر عن الشعى » وقد تقدم 

شرحه موف ف الباب الذى قيله 

ب -- بإعسيست ما أصاب المعراض بعرضه 

وطن هن شع أبومة” حك ثنا ا عن دنهور عن ابراهيم عن هام 0 الحارث. عن على 4 احم 
رضى الله عنه قال « قلت” : يارسولك ان » إِنا ترسل الكلاب المكلمة . قال : كل" ما أمسكن عليك . قلت" : وإن 
فقن ؟ قال : وإن أناى ٠‏ قلت وإنا ترى باعراض ٠‏ قال :كل" ما خرق » وما أصاب بمرضه فلا تأ كل" » 

قوله ) باب م أصاب الممراض إدر ضه) ذكر فيه حول رثك عضنىقر بن حاتم من طروق هيام بت الحارث م4 ختصرا 
وقد بينت مافيه قى الباب الأول 
- و - - 50 3 

1 - بأسسيس صيد القوس : وقال الحسن وإراهيم ٍ. إذا رب ميدأ فيان مئة دل أورجل لاتأ كل 
الذى بان » وكل' سائره ٠‏ وقال إبراهيم” : إذا ضربت عدقه أو وسعله فسكله . وقال الأعمش عن زيد : استخمى 
على رجل ن آل عبد لل حمار » تأمرم أن يضر بوه حيث نير » دمُوا ماسقط منه وكاوه 

: : 7 تا در يء / دنم شم اه 

دلاذه - رشُن عبد ان 27 د تنأ 00 قال أخبرتى ريمة 1 يزيد الدمشق عن أفىي دريس 

عن أي ثعلبة لث و ' قال : قلت : يانبى" الله؛ إنا بأرض قوم أعل كتاب »؛ أفنأ كل فى آ.نيتهم ؟ وبأرض 
1 اصيد أصيد” ا وبكابى الذى يس م 6 وبكاببى الحم وها يساح لى ا قال : ما م دروت برك أل 


الكتاب » فإن وَجَّدتم غيرها فلا أكاوا فما » وإن ل تمذوا فاغسلوها وكاوا فا . وما صلات بقوسك فذّكرت 


)١(‏ باش باسله 


الحديث 4ه . وس 


ال لله نكل ؛ وما صدت” بكابك الم فذكرت" امم اللو كل" ؛ وما صدت بكلبك غير معل فأدركت 
6 فكل” « 

( الحديث خبعه ‏ طرظه فى : ٠448‏ > 4955ه ) 

قوله ( باب صيد القوس ) اقوس معروفة » وهى مركية وغير مركية » ويطاق لفظ القوس أيضا على الثر 
الذى يبق فى أسفل اانخلة © وليس مرادا هنا . قوله ( وقال الحسن وابراهيم : اذا ضرب صيدا فبان منه يد أو 
رجل لا تأكل الذى بان وكل سائره ) فى رواية الكشميينى « ويأكل سائره » أما أثر الحسن فوصله ابن أبى 
شيبة إسئد سح غن الحسن قال فى رجل ضرب صيدا! تأبان منه يدأ أو د جلا ودو جى ثم مات قال : لا تأ كله ولا 
تأكل ما بان مئه إلا أن الضر به فتقطعه فيموت من ساعنه » فاذا كان كذلك ذليأ كله . وقرله فى الاصل «١‏ سائره »بعق 
بافيه . وأما أثر ابراهيم فرويئاه من روايته لامن رأبه: الكنه لم يتعقبه فكأنة رضيه . وتان ابن أبى شيبة وحدثنا 
أبو بكر بن عراش عن الاش ءن ابراهيم عن علقءة قال : إذا ذرب الرجل الصيد فيان مله عضو ترك ما سقط 
و[كل ما بق » قال ابن المنذر : اخدّلفوا فى هذه المسألة ففال ابن عباس وعطاء : لا تأكل العضو منه » وذك" الصيد 
وكله . وقال عكر مة إن عدا حيا بعد م.قوط العضو منه فلا تأكل العضو وذك الضيد وكاه ؛ وان مات حين ضيريه فكله 
كله به قال الثشافعى وقال : لا فرق أن ينقطع قطعتين أو أقل إذا مات من تلك الضربة وعن الثورى وأنى حذيفة ان 
قطعه نصفين ! كلا جميما » وان قطع الثاث ما يلى الرأس فك.ذلك ؛ وما إلى العجز أكل الثنثين عاولى الرأس ولا يأ كل 
الثنث الذى إلى العجز. قوله زوقال اإبداهيم) هو النخمي (إذا ضر بث قاةه أو وسطه) هو بفتح المبملة » وأما الوسدط 
بالسكون فرو المكان ٠‏ قوله ( وقال الآءش عن زيد : استءصى على رجل من آل عبد الله حمار الح ) وصله اإن أبى 
شيية عن عدمى بن بوأس عن الاعش عن زيد بن وهب قال : سل ابن ه.هود عن رجل ضرب رجل حمار وحثى 
فتطعها فال : دعوا ما سقط وذكوا ما بق وكلره ٠‏ فنسفاد مئه نسية زيد و أنه ان وهب التابعى السكبير وأن عيد 
لله هواءن «سعود وأن الخاركان حماروحش . وأما الرجل الذى من آل ابن مسعودف( أعرف اسمه . وقد ردد ان 
الذين فى شرحه الافار هل هو حمار وحثى أو أهلى ؟رشرع فى حكاءة الخلاف من الها اسكية فى ار الادلى ومطابقة هذه 
الأثار لد يث ألباب من جبة اشتراط الذكاة فى قوله و فأدركت ذكائة ذكل » فان مغرومه أن الصيد إذا مات با أصدمة 
من قبل أن يدرك ذكاته لا يؤكل » قال ابن بطال : أجميوا على أن الوم اذا أساب الصيد لجرحه جاز أ كله واولم يدر 
هل مات بالجرح أو من سقوطه ف المواء أو من وقوعه على الارض » وأجمعوا على أنه لو وقع على جءل مثسلا 
فتردى مه فات لا يؤكل » وأن السهم اذالم ينهذ مقاتله لا يؤكل الا !ذ! أدركت ذكاته . وقال ابن التين أذا قطع من 
الصيد مالا بوهم حياته بده فكأنه إنفذه بتلِك الضرية فقامت مقاء النذكية » وهذ! مشهور مذهب مالك وغيره . 
قوله ( حدثنا عبد الله بن يزيد ) ه-و المقرى » وحيوة هو ابن شرج ٠‏ قوله ( عن أبى ثعلبة الحثنى ) طم الا 
وفتح الشين المعجمتين ثم تون » نسبة الى بتى خشين بطن من الغر بن وبرة بن تغلب بفتح المثئاة وسكون الممجمة 
وكمر اللام بءدها موحدة ابن حلوان بن عمران بن الحاف بن فضاعة . قوله ( قات ياي الله إنا ارس قرم أهل 


» فى لخة « الخ‎ )١( 


فيه بن - كاب الذيائح والصيد 
مهاستس سة اسسسسمه 
كنتاب) يعتى با اشام » وكان جماعة من قبائل المرب قد سطانو| الشام وتغضروا مم آل غسان وتنوخ وممز وبطون ‏ 
من قضاعة متهم بنو شين آل أبى أعلية ؛ واختلف فى اسم أبى أملبة فقول جرثوم وهو قول الأكثر وقيل جرهم 
وقيل ناشب وقيل جرثم وهو كالاول لكن إغيد أشباع وقيل جرثومة وهر كالأول لكن بزيادة هاء وةيل غرئوق 
وقيل ناشر وفيل لاشر وفيل لاش دقل لآشن وقيل لاثغوهة ؛ واخذاف فى اسم أبيه فقيل رو وقيل ناشب وقيل 
تاسب عهملة وقيل ب؟عجءة وفيل ذاشر وفيل لاشر وقيل لاش وقيل لاشن وفيل لشم وقول لاسم وقيل جامم وقيل 
حير وقول جرثم وقيل جرثوم » و>تمع من اسمه وأسم أببه باازكيب أقرال كثيرة جدا » وكان اسلامه قبل يبد 
وشهد بيعة الرضوان وتوجه الى قومه فأسلوا , وله أخ يقال له عرو أسل أيضا ٠‏ قوله ( فى 1 نيتهم ) جمع إناء 
والآوانى جمع آنية وقد وقع الجو أب عنه د فان وجدتم غيرها فلا أ كلوا فها ران لم تجدوا فاغسلوها وكلوا فيهاء 
فتمسك يرذا الاى من رأى أن استّممال آنية أهل الكيتاب تتوقف على السل لكشرة استّعما هم النجاسة . ومتهم 
من يّدين علابستها , قال أبن دقيق العيد : وقد اختاف الفقواء فى ذلك بناء على تعارض الاصل والغالب . واحتج 
من قال يما دل عليه هذا الحديث بأن الظن المستفاد من الغالب راجح على الظن ال:فاد من الاصل . وأجاب من 
قال بأن الحم للاصل حتى نتحقق النجاسة وابين : أحدهما أن الامى بالغسل مول علىالاستحباب احتياطا جمها 
بيئه وبين ما دل على السك بالاصل : والئاتى أن المراد يحديث أبى ثعلية حال من يتحقق الاجاة فيه » و بو بده ذكر 
المجوس لآن أوا أنهم تجسة لسكوتهم لانحل ذباكيم ٠‏ وقاك الثووى ؛ المراد بالأنية فى حديث أبى ثعلبة آنية من 
يطيخ فيها لحم الختذير و يشرب فها الركا وقع التصمريح به فى رواية أبى دارد « انا نجارر أهل اكاب » وم 
يطبخون فى قدورمم التزير ويشربون فى آنيهم ار فقال» فذكر الجواب . وأما الفقهاء فرادهم مطاق آنية الكهار 
اأنى ليست مستعملة فى النجاسة فانه >وز امرتعمالها ولولم تغسل عندم , وانكان الاولى الغسل للخروج من اللاف 
لالثبوت الكر اهة فى ذلك ٠‏ ويحتمل أن بكون استءمالها بلاغسل مكروها بناء على الجواب الأول وهو ااظاهر 
من الحدريف , وأن استمماها مع الفسل دخصة اذا وجد غيرها قان لم يحد ججاز بلا كراهة للههى عن الاكل فها 
مظلةا وامليق الاذن على عدم غيرها مع غسام! » وتمسك بهذا بءض المالكية لقوهم انه بتّعين كسر آنية اخر على كل 
حال بناء عل أنا لا تطبر بالغسل » واستدل بالتفصيل اأذكور لآن الغسل لكان مطور! لا لماكان التفصيل معنى » 
و عقب بأنه ل ينحصر فى كو ن العين تصير نجسة يحيث لا تطبر أصلا بل حتمل أن يكون التفصيل للاخذ بالآولل, 
فان الاناء الذى يطيخ فيه الخنزير يستقذر ولو غسل كا بكره الشرب فى الحجمة ولو غسات اسّقذارا » ومشى ابن 
حزم على طاهر ينه فقال : لا يحوز استعمال آنية أهل الكردّاب إلا بشرطين أحدهما أن لايحد غيرها والثاتى غسابا . 
و أجيب با تقدم من أن أمسه بالغسل عند فد غيرها دال على طبارتم! بالغسل ؛ والامس باجتناما عند وجردغيرها 
اليا لغة فى التنفير عنها ما فى حديث سلة الأنى بعد فى الآمى بكمسر اأقدور ااتى طبخت فيها الميتة » فقال رجل أر أؤسابا؟ 
قال : أو ذاك . فأمى بالكمر للببالفة فى التنفير عنما ثم اذن فى الغسل ترخيصا » فكلذ لك يتجه هذا هذا والله أعل . 
قوه ) وبأرض صود أصيد بقرسى ) فقال فى جوايه ه وما صدت بقوسك وذكرت اعم الله فاكل » كسك به من 
أو جب الدّسمية على الصيد دعلى الذبيحة ؛ وقد تقدمت مراحثه فى الحديث الذى قبله , وكاذ! تقدمت مراحث الؤال 


الثالك وهو الصيد بالكلب ؛ وقوله «فكل» وقع «فسرا فى رواية أبى داوذ من حديث عمرو بن شعيب عن أ بيه عن 


اديت ولاوه /أ53 


جده د أن اعرا بيا يقال له أبو مُعلبة قال : يا دسول الله إن لىكلابا مكلبة ‏ الحديث وفيه ‏ وأفن فى فوسى ؛ قال: 
كل ما ردت عيك قوسك دكا وغير 3 . قال وأن تغب عنى ؟ قال وان تغب عنك ما م صل أو تيد فيه ا 
غير سهمك » وقوله يصل إصاد مرءلة مكدورة ولام 'قيلة أى ينقن » وسيأق مباحث هذا الحديث بعد ثلاثة أبواب 
فى ه باب الصيد اذا غاب ومين أو ثلاثة ء وفى الحديث من الفوائد جمع المسائل وايرادها دقعة واحدة وتفصيل 
الجواب عنها واحدة واحدة بلفظ أما وأما 
- إسيب القذف والبندقة 
040 - محرت يوس بن راشد حدثنا وكيم ويزيد بن هارون - والاذظ” ليزي - عن كومس بن المسن 
عن عبلر ال بن “.ريدة :عن عبد اش بن منفل أنه رأئ رجلا ذف فقال له لاذف*» فان" رسول 2 
نهى عن الخذف ‏ أو م ت وال ]نه لأرعناه بعد ولا بدسكا بيه .عدو أو لكنها قد تسكدير 
لسن" » وتفقاً المين . 1 ا بعد ذلك خذرف ؛ قال له : رثك عن رسول ان يلل أنه : 0 عن ع الاذفر 
- أو كره اتلذن ‏ وأنت تفز ؟ لا أ مك كذا وكذا» 
قوله (باب الخذف واليتدقة) أنا الخذف سيأ فى تمسيره فى الراب »وأما الوادقة معروفة :خذ من طين و:..اس 
فيرى عا وقد :قدفت أشراء اء تاعاق بها فى « باب صيد المءراض » . قوإه ( حدانى يوسف بن رأشد) وهو بوسف 
ابن مومى بن راشد بن بلال القطان الرازى تزبل بغداد » أسيه اليخارى إلى جدء » وفى طبقته بوسف بن هوسى 
التسترى نزبل الرى ٠‏ فلءل البخارى كان ضخثى أن بلنبس به . قوله ( والافظ ليزيد ) قأت قد أخرج أحن الحديث 
عن وكيع «قتصرا على المثن درن القصة , وأخرجه الاسماءيلى من دواءة يحى القطان ووكسع كلاهما عن كبس 
مقر ونا وقال : ان السياق إيحى والمعنى وا<د ٠‏ قوله ( أنه رأى رجلا ) ل أتف على اسمه , ووقع فى رواية ملم 
من روانة معاذ بن مءاذ عن كردس 5 رأى رجلا من أصحابه 3 وله من روآية سعيد بن جبيد عن عي ألله بن مغفل 
أنه قريب لعبد الله بن مغفل ٠‏ قوله ( ذف ) ذاء معجمة وآخره فاء أى يرى تحصاة أو تواة بين سبا بقيه أو بين 
الامهام والسمابة أو على ظاهر الوسطى وباطن الامام » وقال ابن فارس : خرذفت الحصاة رميتها بين أصبعيك 0 
وقيل فى حصى الخذف : أن يمل الحصاة بين السيابة من الينى والاممام دن اليسرى ثم يقذفهيا بالسباية من العينء 
وقال ابن سيده : خذف بالشىء خذف فارسى وخص بعذضيم به الحمى » قال : والخذفة التى يوضع ذا الحجر ويرى 
وا الطيد و إطلق على المقلاع أيضا قاله فى الصحاح . قوله (تْمى عن الخذف » أوكان يكره الخذف) فى رواية أحمدغن 
وكيعه نمى عن الذف وم يشك ؛ وأخرجه عن تن بن جعفر عن كرءس بالشك وبين أن الك من ؟كبءس . 
قوله ( انه لا يصاد به صود ) قال المهاب : أباح الله الميد على صفة فال ( تناله ديم ودماحكم ) وليس الرى 
بالبندقة ونحوها من ذلك وانماهو وقيذ » وأطاق الشارع أن الأذف لا يصاد به لآنه ليس من امجررات » وقد 
اتفق العلاء ‏ إلا من شذ منهم - على تحريم أكل ما قتلته البندقة والحجر انتهبى . وانماكانكذلك لأنه يقمّل الصيد 
بقوة راممه لا حدم . قوله ) ولايفكأ به عدو ) قال عياض : الرواية بفتح الكاف وبهءزة فى آخره وه لنة » 


4 ؟ب -كتاب الذبانح واأصيد 


والأشهر بكسر الكاف إذير همز » وال فى شرح مسلم : : لا يشكنأ بفتح الدكاف مبءوز » ودوى لا وك بكسر 

الكاف وسكون الثحتانية ؛ وهو أوجه لآن الموموز إثما هو من :كأت القرحة وايس هذ! موضعه فانه من النكاية » 
لمكن قان فى « العين » 5 لغة فى نكيت » فعلى هذا تتتوجه هذه الرواءة قال : ومعناه المبالنة فى الأذى . وقال 
إن سيده ٠‏ نك المذو نكانة ة أصاب مله ع ثم عرقال : زكأت العلان أنكز مم لغة فى أسكيتوم ٠‏ نظبر أن الرواءة 
صيحة المءنى ولا ممنى لتخطتها . وأغرب بن الثين فلم يعرج على الرواءة التى بالهمز أصلا بل شرحه على النى بكسر 
الكاف بذير *مر ؛ ثم قال : ونك.أت القرحة بالحمز . قوله ( ولكانها قد نكسر السن ) أى الرمية » و أطلق السن 
فإشوهل سن أارى وغيره من أدى وغيره . قوله ( لا أكامك كذا وكيذ! ( فى دواءة معاذ وخهد ن جعفر 
ولا اكاك كل ةكذا وكذاء وكلة بالنصب والتنو بن »كذا وكذا أهم الزمان » ووقع فى روأية سسعيد بن جبير عند 
مسل ه لا أكلدك أبدا » وف الحديث جواز مجران من غااف السنة وترك كلاءه » ولا يدخل ذلك فى النهى عن 
المجر فوق ثلاث فانه يتعلق بن مجر لظ نفسه , وسيأتى بط ذلك فى؟تاب الآدب ٠‏ وفيه تغيير اانسكر ومنع 
الرى بالبندقة لآنه اذا ننى الشارع أنه لا يصيئ فلا معنى للرى به بل فيه تعريض للحيوان بالتلف لذي مالك وقد 
ودد النبى عن ذلك ٠‏ نعم قد يدرك ذكة ما رى بالبندقة فيحل أ كله ؛ ومن ثم اختاف فى جوازه فصرح ملى فى 
د الذغائر , نمه ربة أفى ان عبد السلام » وجزم النووى عله لآنة طريق الى الاصطياد ٠‏ والتحقيق التفصيل : 
ان كان الاغلب من حال الرى ما ذحكر فى المددث امدنع »وأنكان كه جاز ولا سما انكان اأرى ما لا يصل 
اليه الرى الا بذلك ثم لا يقتله غالبا » وقد تقدم قل بابين من هذا الباب قول الحسن فى اكراهية رى اليندقة فى 
٠‏ القرى والآمصارء ومفمومه أنه لا يكره فى الغلاة » لجءل مدار النهى على خشية ادغال الضرر على أحد من الناس 


والله أعل 
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[الحديث ١ؤزه ‏ طرقه فى : (44ه »2 ؟47ىه ] 


لمعه - وَيشث) الك بن إبراء ب" أخيرنا حنظةة بن ألى سفيان قال سمعت ساذاً يقول سمعت عبد الل 
ابن" عر يقول سمعت النبى يبه يذو 0 من اقتنى كلب - إلا كلب ضاريا الصّيد أو كلب ماشية ‏ فانه ينقص” 
فق أعوه كل يوم قبراطان » 

؟دؤه - حرش عبد الله بن يوسف أخبرنا مالك عن نافم عن عبدر الله بن عر قال « قال رسول” 
الو َيه : من اقتنى' كبا - إلااكلب مائشية أو ضارياً ‏ نقص من غط كل" يوم قيراطان » 


الحديث 4ه - 4ه بف" 


قوله ( باب من افتنى كارا ليس بكلب صمد أو ماشية ) يقال افتنى الثى. اذا اتخذه للادغار » ذكر أيه حديث 
ابن عمر فى ذلك من ثلائة طرق عنه » دوقع ف الرواية الاولى د ليس يكلب ماشية و ضارية » وق الثأنية د الا كايا 
ضاريا لصيد أ وكاب مأشية 5 وق الغا ل 2 الاكاب ماش.ة أو ضارءا »فالرواءة لهأ مة تفسر الاولى والثالة ( فالاولى 
إنا للاسمتعارة على أن ضاريا صضغمةه للجماعءة الضارين أصاب الكلاب المعتادة الضارية عل الصيود 3 يقال ضرا على 
الصيد ذراوة أى تعود ذلك واستهر عليه » وذرا الدكاب اء صاحيه أى عوده وأغراه بالصيد ؛ واجضمع 
ضوار ء واما للتناسب للفظ ماشية مثل لا ددات ولا ثاوت والاصل نلوت » والرواية الثالثة فما حذف :قدوه أو 
كلبا ضاريا » ووقع فى الرواءة الثائية فى غير رراءة أنى ذر د الاكاب ضارى » بالاضافة وهو من إضافة الموصوف 
الى صفته , أو لفظ ضارى صؤة ة لأرجل الصائد لى الا كلب رجل معاد للصيد » وثيوت المآء ف الاسم المتقوص 
مع ذف الالف واللام مله أغ #ة . وقد ووه المسنف حديك الياب من حدرثك ل اأزارءة وق يلم 
الاق 0 وأوارذة فوما أيذا من حددث فيان إن أنى زوس ؛ وتقدم شرح المن مستوق فى كتّاب اازارءة ُ وقيه 
الذنبيه على زيادة أبى هرارة وسفيات بس أبى زهير ىُْ الحدرث 0 أو كلب زدع» 2 وق 8 «وحرث »ع وكاذا روقعت 
الزيادة فى حديث عبد الله بن منفل عند الرمذى 

.ام - ع ما سه » 3 

/ا - باصسيست إذا أكل السكاب” . وقوله تعالى (ر يألوتك ماذا أجل هم © مكأبين : التكواسب 
اجتر-وا كير 2 0 ماءا ٠.‏ "ان :فكوا > اسك ليم إلى قوله 2 0 عع "الاب 0 
وقال ابن دان : إن" أ الككاب" قد ا ع( إعا ل على ألسة 6 واض” يول ) 0 معام 
اله ) فتضرب وأ حتى لترلهة ١ك‏ 9 أن ر رقل عط أن شرب لوليا ين نكل' 

؟+/5ه 0 0 تإية بن وعدا ع ن فيل من 25 عن الء, ى عن عد 85 بن حاكم قال 
2 سألت” وسرل اث 0_7 عله ب 6 5 قوم نصيل بهذم الكلاب 04 قال ل أرب ات كلابك” العامة 6 
اسم الله فكل ما أمشكن عليك وان قنان » إلا أن يأ كل الكابٌ , فانى أخاى أن يكون إثما أمتكه على 
نفسه » وإن خالطبا كلاب من غير ها فلا تأكل' » 

قوله ( باب اذا أكل ا سكاب ) ذكر فيه حدوث عدى بن حاتم من رراية بان ن خمرو عن الشمى عنه 3 وقد 
تقدم شرحه موف فى الباب الاول . قوله ( وقوله تمالى (( ,سألونك ماذا أحل لحم ) الآية . مكلبين الكواسب) 

ف رواية أ كموق , الم وائد 6 وجمعره ءا فى نخة العغانى , وهر صفة ع ذوف تقدارهة الكلاب الدوائد أو 
المكواسب 0 وقوله 1 مكارين « أى مؤدبين أر مدءودين 6 قيل و لفن هر تفعيل من الكاب المدوان الممروف واما 
هو من الكلب 4 تح اللام وهو المحرص 0 لعم هر راجع الى الآرل لاله أصل فيه 1 طبع ملل 4 دن شدة المر ص 0 

ولان الصمذ غاليا 6١‏ يكون بالكلاب 3 فن عم الصيد من غيرها كان ق مءناها . وقال أبو ع.ددة قّ قوله كا مان » 5 
أى أماب كلاب 2 وقال الراغب : الكلاب والمكلب الذى 0 الكلاب : ٠‏ قوله ) اجترسوا ك5 نسيوأ )مر تقير 
- بلاج |4 + أتم البارى 


٠ 3 ٠‏ كتاب الذبائحج والصيد 


أبى عبيذة » و ليست هذه الآية فى هذا الموضع وأا ذكرها استطرادا لبيات أن الاجتراح يطلق على الاكتماب 
وأن المراد بالمكليين المعلدين » وهو وان كان أصل المادة الكلاب للكن ليس الكلب شرطا فيصح الصيد غير 
الكلب من أنواع الجوارح » ولفظ أبى عبيدة : وما علتم من الجوارح أى الصوائد , ويقال فلان جارحة أهله أى 
كاسبهم , وف رواية أخرى : دمن ترح أى يكنتسب » وف رواية أخرى : الذن اجترحوا السرآت اكتسبوا . 
( تنببه ) : اعترض بعض الشراح على قوله « الكواسب والجوارح » فانه قال فى تفسير براءة فى الهوالك ما تقدم 
ذكره فألرمه التناقض » وليس كا قال , بل الذى هذا على الآصل فى جمع المؤنث ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : 
إن أكل الكلب ققد أفسدء ٠‏ انما أمسك على نفسه ٠‏ والله يقول ١‏ تملدوئهن ما عللك الله 4 فتضرب وتعل 
حى :رك ) وله سعيد بن مخدور عخّصرا من طربق عرو بن دئار عن ابن عباس قال : اذا أكل اكاب فلا 
تأكل ؛ فائما أمسك على نفسه . و أخعرج أيضا من طريق سعيد بن جبيد عن أبن عباس قال : اذا أرسلت كلك المعم 
فسسميت فأكل فلا تأكل ٠‏ واذا. أ كل قبل أن يأتى صاحبه فلاس بعالم لقول الله عر وجل ل مكابين تعلوتهن مما 
علسكم الله ) ويبغى اذا فمل ذلك أن يضربه حتى يدع ذلك الخلق » فعرف برذ المراد بقوله « حتى يترك » أى 
يرك خاقه فى ااشره ويتمرن على ااصبر عن تناول الصيد حتى يحىء صاحبه . قله ( وكرهه ابن عمر ) وصله ابن أبى 
شدة من 00 اق بحاعد عن ابن عر قال : اذا أ كل الكاب من صيل» وانه ليس لم .و أخر ج من وَجه أخق عن ابن 
عر الرخصة فيه . وكذا أخرج سعيد بن منصور وعود الرزاق ٠‏ قوله ( وقال عطاء إن شرب الدم ول يأكل فكل ) 
ودله ابن أفى شيبة من طر,ق ابن جرح عنه بلفظ ه انف أكل فلا تأكل وان شرب فلاء وتقدمت مباحث هذه 
المسألة فى ااواب الاول 
4 - بإسسب الصيد إذا غاب عنه بومين أو ثلاثة 
- يش 07 2 اسماعيل حدثنا ثارت نْ زد حل ثنا عاصم” عن الشعمى عن عَرِى” بن حام 
رضىّ الل عنه عن النى بيع قال « إذا أرسلت كابك” وحمت" فأهشك وكدّل فكل وإن أكل فلاتأ كل ٠»‏ فإنها 
مك على نفسه . وإذا خالط كلاب لم يذ كر اسم الل عليه فأمسكن” فقتان” فلا تأكل » فانك لاتندرى أرما 
قتل . وإن ترموت الصيد فوجدته بهد بوم 3 ودين لبس به إلة” أمرسبمك فكل ٠‏ وإن وَكم” فى الماء فلا تأ كل"» 
هم - وقال 7 الأعلى' عن داو عن عاص « عن عرى” أنه قال 7 اي : ترى الصيل يور 
ا البومَين والثلائة ثم مجداء ميم وفيه تسرءه » قال : يأ كل إن شاء » 
قوله ( باب الصيد اذا غاب عنه يومين أو ثلاثة ) أى عن الصائد وله ( نابت إن يزيد) هو أبو زيد الرصرى 
الأأحول وى الكلاباذى أنه قول فيه ثابت بن زيد قال والاول أصح . قات : زيدكنيته لا اسم أبيه » وشرخه عادم 
هو ان سايان الاحرل وقد زاد عن الثنعى فى حديث عذى قصة السوم . قوله ( وأن رميت الصيد فوجدته إمد بوم 
أو يومين ليى به إلا أثر همك فكل ) ومغوومه أنه إن وجد فيه أثر غير سهمه لا يأكل » وهو أظير ما تقدم فى 
الكاب من التفصيل فيا اذا خالط الكاب الذى أرسله الصائد كلب آخر ء لكن التفصيل فى مسألة اكاب فما اذا 


الحديث 1ه - موه 515 


ا 2 1 11 11 11 3001 
شارك الكلب فى قله كلب آخر » وهنا الأثر الذى يوجد فيه من غير سهم الراى أعم من أن يكون أثر سهم دام 
آخر أو غير ذلك من الاسياب القائة فلا حل أكله مع الردد » وقد جاءت فيه زبادة هن روآية سعيد بن جبير عن 
عدى إن حائم عند الترم_ذى والنسائى والطحاوى بلفظ « اذا وجدت سومك فيه وم تجد به أثر سبع وعليت أن 
سومك قتله فكل ٠ذه‏ » قال الرافعى : يوؤخذ منه أنه لو جرحه ثم غاب ثم جاء فوجده ميا أنه لا يحل » وهو ظاهر 
أص الثماففى فى , الغتصر » . وقال النووى : الحل أصح دليلا . وحى الببوق فى « المعرفة » عن الشافعى أنه قال 
فى قول ابن عباس «دكل ما أسميت ودع ما أنميت» : معنى دما أسميت» ما قدله الكلب وأنت تراء » وما و أيميت » 
ما غاب عنك مةّتله . قال وهذا لاوز عندى غيره إلا أن يكون جاء عن النى 2 فيه شىء فيسقط كل ثىه خالف 
أ النى وُه ولا يقوم معه رأى ولا قياس » قال الرهق : وقد يت ابر يعنى حديث الباب فيذبغى أن يكون هو 
قول الشافعى . قوله ( وان وقع ف الماء فلا تأكل) يؤخذ سبب منع أكاه من الذى قبله » لانه حينئذ يقع التردد هل 
قتله السوم أو الغرق ف الماء ؟ فلو تحةق أن الهم أصا به فات فلم يقع فى الماء الا بمد أن قتله الهم فبذا حل أكاه, 
قال النووى فى « شرح مس » اذا وجد الصيد ف الماء غريتا حرم بالاتفاق اه » وقد صرح الرافعى. بأن مله مالم 
بشته الصيد بتلك الجراحة الى حركة المذبوح , فان انتوى اها بقطع الحلقوم مثلا فقد ؟ت زكاته » ويؤ يده قوله فى 
رواية مل د فانك لا تدرى الماء قتله أو سهمك , فدل على أنة اذا عم أن سومه هو الذى 3:له أنه يحل . قله (وقال 
عبد الاعلى ) يدنى ابن عبد الاعلى الساى بالموملة الصرى» وداود هوابن ألى هند » وعاس هو أأشعى » وهذا التعلمق 
وصله أبو داود عن الجسين بن معاد عن هيد الاعلى ب . قوله ) فيفدفر ( بقاء ْم مثناة م تاف أى يفبع فقاره 
حتى يدمكن منه ؛ وغلى هذه الرواءة اقتصر ابن إطال» وفى رواية الكثممينى فيقةى أى يبع » وكذا لمسل والاصيل 
وف رواءة 0 فيةنهو » وهى أوجه . وله / اليومين والثلاثة ( فيه زيادة على روانءة عأصم بن سامان د لعد يوم أو 
يومين » ووقع فى روآية سعيد بن جبير د فيغيب عنه الليلة والليلنين » ووقع عند مم فى حدرثك أبى لعلبة لسك أيه 
معاوية بن صا « اذارميت سهمك فغاب عنك (أدركته فكل مالم بذتن » وف لفظ فى الذى يدرك الصيد بمد ثلاث 
د كله مالم يذتن » و وه عاد أبى داود من طريق عبرو بن شعيب عن أشكنة عن جدء م تقدم التنييه عليه قرييا » 
لجعل ااغابة أن يذان الصيد فلو وجده مثلا بعد ثلاث ول يتن حل » وان وجده يدوا وقد أنتن فلا هذا ظاهر 
الحديث , وأجاب النووى بأن النهى عن أكله اذا أن للانزيه » وسأذحكر ف ذلك يما فى , باب صيد البحر » 
واستدل به على أن الراى لو آخر الصيد عقب الرى الى أن يحده أنه حل بالشروط المتقدمة ولايحتاج الى استتفصال 
عن سجب غيبته عنه أ كان مع الطلب أو عدمه » اسكن يدل للطلب ها وقع فى الرواية الاغيرة حيث قال «فيقةفى ' 
أثره » ندل على أن الجواب خرج على حسب الؤال » فاختصر بعض الرواة السؤال» فلا يتتمسك فيه بترك 
الاستفصال . واخداف فى صفة الطلب : فعن أفى حثيفة إن آخر ساعة فلم يطلب لم حل » وان اتبءه عقب الرئ 
فوجده ميا حل . وعن اأشافءية لاد أن ينبعه ٠.‏ وفى اشتراط العدر وجبان أظورهما يكن المثى على عادته حتى لو 
أسرع وجده حيا حل , وقال امام الحرهين : لابد من الإسراع قليلا ليتحقق صورة الطاب » وعند الحافية نحو 
هذا الاختلاف 


8- باب إذا وجد مم الصي كبا أ 


عمد 


5 قال دقات 
بارسول الله إفى أرسل كلى وأسمى » فقال الى يلت : إذا أرسلت لبك وسمّيت فاخذ فقتل تأكل فلا 
ًَ كل » انما أمسك” على نفسه .فلت : إلى 1 1 ئ أجى” ف كي 2 لا :أدر ى 5 أغذمع فقال: 


ع 0 5 - 9 
- وش ادم حد ديأ شهبة عن عيبل الله نْ أبى السفر عن الشعبى عن عدرى 3 ا 


انأ كل* » فانما ميت على كلبك ول نسم على غير ه . وسألته عن صيد المعراض فقال : إذا أصبت بحدم فكل 
وإذا أصبت بعرضه فقتل فانه وَفِيذ فلا تأ كل » 

قوله ( باب اذا وجد مع الصيد كارا آخر) ذكر فيه حديث عدى ن حاتم من روأية عيد الله بن أن السغر عن 
الشعى » وقد عدم اليبحثك فى ذلك ق الماب الاول 


7 ا ات 
١ ٠‏ 107 يالب ماحاء #8 التصيد 
/لامعه نهدا آىْ مد أخيرنى 0 فضَيل عن عاك عَنْ عأ مير عن عدى بن حاتم مي ال عنه قال 
« سألت رسول الله يله فقات : إنا فوم تيد بهذه السكلاب . نقال: إذا أرسات كلابك العامة وذكرت” 
٠ ٠. 2‏ 5 5 1 . .6 03 >+و. ا مع 4 
اسم لل فكل مما أمسكن عايك , إلا" أن يأكل الكلب فلا :أكل » فانى أخاف أن يكون [نما أمسك على 
نفسه » وإن خالطها كاب من غير ها ذلا :أ كل » 
0ه مه شٍِ ذا 0 > داس و انم 
4ه ونا ابو عاصم عن .: حيوهة بن شري 3 وحد فى إل بن ألى رجاء ىد ننا سامة بن 
2 ا 8 ا لز | 
صلهان عن ابن الميارك عن حيووه 34 شرح قال عءت" ربوءه بن بريد الدءشقى قال اخبرى ابو ادر سَ عائل” الله 
قال موعت" أباثعلية اناشنى رضى الله عنه يقول « أتيت” رسول الله يلت ثقلت” : يا رسول الله إنا أرض 
قوم أل السكتاب نأ كل فى آنينهم » وأرض صيد أعريد” بةوء م ؛ وأصيلة بكلبى الم والذى ليس مملساء 
فأخير ى ما الذى حل لزأ من ذلك ؟ قال : أما ما ذرت من أنك رفك قرم أهل الكتاب تأكل فى نيهم 
ذان وَحِدَ غير نيمهم فلا تأ كلو افيهاء وان لم يدوا فاغساوها م" كلوا ذمها . وأما ماذ كرت من أنك بارض 
صيد » فا رصدت بقوسك فاذ كر اسم الل , كل ؛ وما رصدات يكلبك الل فاذ كر اسم الله ثم كل . وما صدت 
بكابك الذى ليس معلما فادركت ذكاته فكل » 
هده - شنا مسداد حلثنا مى عن "شعبة قال حدثنى شام بن زد عن أنس بن مالاث رضى انه 
عنه قال « أنفحنا أرنّبا كر العُلوْران ؛ فصوا علمها حتى اخبوا» فسَمَيت عامها حتى أَحَذَ نهاء لنت ها إلى ألى 


طلدة » فبعث إلى النى مكاي ور كيما أو فذذيهاء ققبله « 


الحديث روه - 457ه 531 
ووه - مررشي) اسماعيل” قال حدثنى مالع عن أب التَضثر مَولى' عر بن عُبَودر الله عن نافع مولى أبلى 
ادم و2 غن أى ادي أي كان ع رسول الله ك2 1 حتّى' إذاكان بعص طريق 4 مولن مع أسصاب له مين 
000 : ل را 000 

سوهو غير حرم فرأى ارا وَحشيا » فاستوى على كرس » ثم سأل أاية أن ياو لو ساطا فأبواء فسأهم 
رمه فأبواء فأحَذاء ثم شد" على الجار فقيل » ذأ كلمن بمضر* أصماب رسول اللَه رقع وأبى' بعضّهم » فلا أدركوا 
رسول اشر ل َالو عن ذالك نقال: إءا هى 006 أطدمكو ها ان 

/ لوعه - يشا إسماعيل قال حد ني مالك” عن زيد بن سل عن عطاء بن يسار عوك ألى ‏ قنادة 66 
م . إل أنه قال : «هل مك من لمه ثى' » ؟ 

قوله ) باب ما جاء فى التصيد ) . قال ابن المدير مقصوده م-ذه الترجمة التنبي» على أن الاشتغال بالصيد ان هو 
عيشه به مشروع ٠‏ ولمن عرض له ذلك وعيشه بغيره مباح . وأما التتصيد مهرد اللبو فبو محل الخلاف . قات : وقد 
تقدم البحث فى ذلك فى الياب الآول . وذكر فيه أريءة أحاديث : الاول حدرث عدى بن حاتم من رواة بيان بن 
عرو عن الشهى عذه وقد تقدم ما فيه ٠‏ الثانى حديث أبى ثعلية أخرجه عاليا عن أبى عادم عن حيوة » ونازلا هن 
روابة ابن المبارك عن حروة وهو أإن شريح ؛ وساقه على رواءة ابن المبارك ؛ وسيافى افظ أنى عادم حيث أفرده 
يمد ثلاثه أبواب , وقد تقدم قبل خمسة أبواب من وجه آخر عالءا . الثالك حديث ألس «أنفجنا أرنباء يأق شرحه 
قََ أواخر الذبائح حيث عقد الآرئب ترجمة مفردة » ومهدى د أنفجنا 6 أثرنا . وقوله هنا « اخبوا » لذبن موجمة إعد 
اللدم أى نعيوا وزئه ومعناه ء وثدت يافظ تعيواق رواية الكشموى ٠‏ وقوله «ه يوركباء كذا الا كثر بالافرادء 
والكدموى 3 يوركهبا « والتثنية 8 الرابع حوك يثك أنى فتادة ق قصة جار الوحثى 2 وتقدم شر<ها مستوق ق 
كتاب الحج ظ 

١‏ بإسيب القْصيْدٍ على الجبال 
ووه يش مى' نث سامان الجمى؛ قال حدثنى ابن وهب أخبرنا عر وأن أب اضر حدثه عن 

ام دولى) أبى تتادة وأبى صالح مولىا التوامة سممت أبا قتادة قال « كنت مع البو وكا فيا بين مكة 
والدينة وم محر توف وآنا وجل عل على فرسمى » وكذت رقا على الجهال » فبينا أنا على ذلك إذ رأيت الئاس 
١ 5-5‏ 5 و 
مُنشو”فين لثىء » فذهبت نظ فاذا هو حمار” وَحش 5-07 م : ماهذا ؟ قالوا : لاندرى » قات : هو 

.م 3 07 2 2 - 
حجار وحشثى » فقالوا : هو ما رأيت . وكنت نسيت” شوطى » فقات لهم : ناو لون سوط » فقالوا : لا نميئك : 

١ 5 00 - . 5 2-39 

علية » رات" 2 »م ضر بت فىابره ظ م يكن إلا ذاك حتى عفري » فأتيت إلمم قات هم :قوهوأ 


- 


01 0 ان ٠كتاب‏ الذباح والصمد 


الى" نت 2« فأدرَ كته 5 خ الحديث ؛ فقال لى أقى 25 0 مزه ؟ اث : نعم فقال: كوا © فبو 
لمم أطعتكو. ان » 
وله ( باب التصيد على الجبال ) هو بالجيم جمم جبل بااتحريك . أورد فيه حديث ألى قتادة فى قصة الخسار 
الوحثى لقوله فيه «كنت رقاء عل الجبال » وهو شاك بل القاف مبرءوز أى كثير الصهود علها ٠‏ قوله ) أخيرنا 
عمرو ) هو ابن الحارث اللدرى» وأو النضر هو المدنى واسمه الم . قوله ( وأفى صالح ) هو مول التوأمة واسمه 
نهان , ليس له فى البخارى الا هذا الحديث » وقرنه بذافع مول أنى قدّادة . وغفل الداردى فظن أن أب صا 3 
7 ولده صا مولى التوآمة فقال : أنه نغير بأخزة ؛ فن أخذ دنه قد بما مثل ابن أنى ذئب وعمرو ن الحارث فرق 
مه 0 يح ١‏ وذكر أو عل الجيانى أن أي أجد كيب على حاش.ة أسدكرته مقابل ووأف صالحء : هذ١ا‏ خلا 4 لءعدى أرنب 
ل عن نافع وصالحمء, »قال: وايس هو كما ظن ٠‏ فان الحديث محفوظ زهان لا لابئه صالح ٠‏ وقد نيه على ذلك 
عبد ألغى بن سهد الحافظ فانه سئل عمن روى هذا الحديثك فقال عه من صالح مولى أتوأمة »ء فقّال : هذا طأ [تما 
هو عن نافع وأبى صالح وهو والد صالم » ول يأت عله غير هذا الحنيت ث فلذلك غاط فيه . والتوآمة ضبطت فى 
بلءمعضص الأسخ إضم الثنا .8 تكاة عياض عن الود ثين قال : والصواب إفشح أوله قال 0 لهم من ينقل حركة الحوزة 
قبفئح 5 الواو, وحى ابن التين التومة بوزن الحطمة واعل هزه الضمة أصل ما ى عن لد ثين » وقوله ١‏ رقاء 
على الجيال : فى رواية أبى صا دون نافع «ولى أبى فتادة » قال ابن الماير ليه بهذّه الرجة على جواز ارئكاب 
الاق من له غرض لنفسه أو لدابته اذا كان الغرض مباحا » وأن اتصيد فى الجبال كوو فى اأسمل » وأن إجراء 
الخيل ق الوعر. جان للحاجة واوس هو من تعذيب الميوان 
١‏ - بإسسيب قرلر الث تعلق ( أل لم تي البحر) 
وقال ع : 2 م اصطيد 2( وطماءة” ا به ٠‏ وقال أو بحكر : الطاى حلال 
7 ص 00 : مامه ميتته” , إلا ماقل 7 7 ا لان كاه المبود » 3 2 
56 جر يتح : :قاث لعطاء صيد * الاً: مهار وات الل أصيل” حر 0 م ثلا : 
3 لسفذاعذب؟ رات : وهذا يلم أبا اج سام شرابه » وهن كل تأكلون +) طريا ) 
وركب امسن على سرج من لود كلاب للاء ٠‏ 
وقال الشمى : أوأت أهلى | كاوا الضفادع لأطعمتهم . ول ير الحسن” بالشكحفاق بأسا 
وقال ابن؛ عباس ذكل من تصيد البحر » نمرانىر أو بوودى أو مجوسىٌ 


وقال أو اله رداء 4 ف الرى مم ابر الثينان” والشمس” 


الحديث مرووه ‏ ووؤه وال 


عووه د رشنا مسلكو حداثنا يحبى' عن ا 1 قال أخبرى عبر وأنه عم جار رظي الأعيه . 
يقول 2 عدوت ع تابط 1 وأعر نو عبيذة امنا جوعاً شديدا 2 فألتى! الب 0 ميا : 7 مث يقال له 
5 : 2 ل جو 2 2007 
العمنير »6 فأ كلنا منه نصف شور » فاخذ ابو عريدة عظماً هن عظامه شر ارا كب بحته »6 | 
عوئه ‏ وشا عبل” اسَِ 7 يمد أخبر نا عنبان” عن عرو قال سعءت” جار يقول 2 5-5 النى 2 

الاغاقة را كي وآمرنا ابواعيرة رشفعرا وين ؛ فأصابنا جوع شديد حى' | كنا اكدبط » فسيّى جيش” 
الحبّط » وألق' البحر” <وثا يقال له امير ؛ فأ كلنا نصف شهر » وادهنا بوه كه حتى صَلحَت أجسامُنا» قال 
أخذ أبو 'عبيدة ضام من أضلاعه فتصبَه فر الرا كب نحته . وكان فينا رجل” » فلا اشتد" الجوع مرت ثلاث 
ا « , ثلاث 4 « م عاة أو عبيدة 2«( 

قوله ( باب قول الله تعالى : أل اسكم صيد البحر وطمامه متاءا لكم ) حكذا لانم » واقتصر الباقرن على 
) أحل 5 ضمد البحر 4 . قوله ) وقال عمر ) هو ابن الخطاب ) صمده مأ اصطرد » وطمامه مآ رى به ) وصله 
المصنف ف ه التاريخ » وعبد بن حميد من طريق تمر إن أبى سلة عن أبيه عن أى هريرة قال : لما قدمت” البحرين 
سألنى أهابا عا قذف البحر فأمثهم أن يأ كلوه » فلما قدت على عمر ‏ فذكر قصة- قال فقال عمر قال الله عز وجل 
فىكتابه ( أحل كم صيد البحر وطءامه ) فصيده ما صيد » وطعامه ما فذف به » . قولِهِ ( وقال أبو بكر ) هو 
الصد'يق ( الطافى -لال) وصله أبو بكر بن أبى شببة والطحارى والدارةطنى من رواية عبد الملك بن أبى بير عن 
عكرمة عن ابن عباس قال : أشود على أبى بكر أنه قال د السمكة الطافية حلال » زاد الطحاوى دان أراد أكله» 
وأخرجه الدارقطنى وكذا عبد بن حميد وااطبرى مها وفى بعضها و شود على أفى بكر أنه أكل السمك الطافى على الماء » 
اه والطافى بغير همز من طفا يطفو إذا علا الماء ولم رسب » وللدارقطنى من وجه آخر عن ابن عباس عن أبى بكر : 
٠‏ أن الله ذح كم ما فى البحر . فكلره كاء فانه ذك . قله ( وقال ابن عباس : طعامه ميته إلا ماقذرت متها ) وصله 
الطبرى من مار يق ألى بكر بن حفص عن عكرمة عن أبن عباس فى فوله تعالى (أحل لكم صيد البحر وطعامه) قال 
طوامه لله . وأخرج عبد الرؤاق هن وجه آخر عن ابن عراس وذكر صيك ليحر :لا تأكل هينه طافي| .لق ساخده 
الأجلح وهو لين » وبوهنه حديث ابن عباس الماضى قبله ٠‏ قوله ( والجرى لا تأكاء اليهود وتحن نأ كله ) وصله 
عبد الرزاق عن ااثأورى عن عيد الكريم الجررى عن عكرمة عن ان عباس أنه سمل عن الجرى قال : لا بأس بهء 
[نما 2-0 الود . وأخرجه ابن أبى شيبة عن وكيع عن الأورى به » وقال فى روايته سالت ابن عباس 
ءن الجرى فقال : لا بأس به» إتما نحرمه الهود ونحن نأ كله . وهذا على شرط الصحبح . وأخرج عن على وطائفة 
تحوه . والجرى بفتح الجبم قال ابن الذين : وفى فسخ بالكسر وهو ضبظ الصحاح وكسر الراء الثقيلة قال : ويقال 
له أيضا الجردت وهو مالا قشر له . قال وقال ابن .يب من الما لسكية : أنا أكرهه لآنه يقال أنه من الممسوخ . وقال 
الآزهرى : الجريت نوع من السمك يشبه الحرات : وقيل سوك لا قشر له , ويقال له أيضا الارمائى والسلور مثله . 
وقال الخطابى : هو ذرب من السمك يشبه اللميات . وقال غيره : نوع عريض الوسط دقيق الطرفين ٠‏ قوله ( وقال 


115 ب كنتاب الذبائح واأصيد 


شريح صاحب النى وَلقِهِ : كل شىء فى بحر مذبوح . وقال عطاء : أما الطير فأرى أن نذيحه ) وصله الممنف فى 
د التاريخ » وان منده فى « المهرفة » من روابة ابن جريح عن عمرو بن ديئار وأبى الزبير أنهما سمعا شرا صاحب 
النى َه بول دكل شىء فى البحر مذبوح . قال : فذكرت ذلك اعطاء فقال: أما 1 فأرى أن تذءه, . وأخرجه 
الدارتطنى وأو لمي فى «الصحاءة مرفوعا من حديث شريخ » والموفوف أصم و أخرجه ابن أبى عادم فى الأطممة 
من طر يق عمرو بن دينار مدت شيخا كبيرا يحلف بالله مافى البحر داية إلا قد ذيما الله لينى آدم . وأخرج الدارقطنى 
من حدديث عبد الله بن سرجس رفعه و أن الله قد ذبح كل مافى البح لبى آدم » وق سئده ضءف . والطزاق من 
حديث إن عمر رفء-ه ره وسئده ضعرف أيضا ٠‏ وأخرج عد الرزاق إسادين ج_دين عن عير ثم عن على : 
الحرت ذك كله . (تنبيه ) : سقط هذا التعليق من رواية أبى زيد وابن السكن والجرجاق ؛ ووقع فى رواية الأصولى 
« وثال 0 » وهو وثم أيه عل ذلك أ بر كل الجاى ويية عاض :زذاة : وهو شري بن هانى* أبو هاتى* 
كذا قال , وااصواب أنه غيره وليس له فى البغادى ذكر إلا فى هذا الموضع » وشريخ بن هانى* لآبيه صمبة » وأما 
هو فله إدراك ول يديت له ماع ولا لقاء . وأما شرج المذكور فذكره البخارى فى «١‏ التادريخ » وقال : له صمبة ٠‏ 
وكذا قال أبو حاتم الرازى وغيره ٠‏ قوله ( وقال ابن جرب : فلت لعطاء صيد الأنمار وقلات السيل أضيد بحر 
هو ؟ قال : لمم ثم تلا (( هذا عذب فرات سائغ شرابه » وهذا ملح أجاج ومن كل تأ كلو ن خاطريا ) وصله 
عبد الرزاق ف التفسير عن ابن جرح عذاسواء, والشووة الفا كوى فق « كاب مكة » من روابة عمد اجيد بن أبى 
داود عن ابن جريج أعم من هذا وفيه : وسألئه عن .دان وكة القشيرى 9 وى بثر عظ.مة ف الجرم أتصاد ؟ 
قال: نعم . وسألته عن ابن الماء وأشراهه أصيد حر أم صيد بر ؟ فقال حيث يكون أ كثر فبو صيد . وفلات بكسر 
القاف ونخفيف اللام وآخره مءناة » ووقع فى رواية الاصيل مدُلثة والصواب الأول : جمع فلت بفتح أوله مثل 
بر وحار هو الزارة فى الصخرة لاقع فيا الماء : وله ) وركب الحسن على سرج من جلود كلاب الماء ٠‏ وقال 
الشعى : لو أن أهلى أ كلوا الضنادع لآطممتوم » ول بر الحسن بالسادفاة بأسا ) أما قول الحسن الأآول فقيل إنه 
ابن على وقيل البصرى ؛ و يزيد الاول أنه وقع فى رواءة « وركب الحسن عايه 00 » وقوه « على سرج من 
لاجلود 3 أى مدَخذ من 0 و كلاب الأء » ٠‏ وآما قول الشءى فالضؤادع جمع ضفدع ب سر أوله و بفتح ادال 
وبكسرها أيضا؛ وى ذ م أو له مع فتّح الدال ء والضفادى بغير عين لذة فيه » قال أبن التين . لم يبين الشعمى هل 
تذك أم لا 5 ومشكب مالك أن ١‏ تؤكل إغير #كية ؛ ومذرم من فصل بين ما مأواء اللاء وغيره » وعن المافية 
ودواية عن الشافى لابد من التذكية » وأما فول الحسن فى السلحفاة فوصله ابن أنى شيبة من طريق ابن طاوس 
عن أبيه أنه كان لا برى بأكل اللدفاة بأسا ؛ وهن طريق هوارك بن فضالة عن الحدن قال : لا يأس بها ء كلها . 
والسلحفاة يضم المهملة وفتح اللام وسكون المبملة بمدها فاء ثم ألف شم هاءء ويجحوز بدل الىاه همزة حكاه ابن سيده 
ومى روابة عبدوس , وحى أيضا فى « الملكم » سكون اللام وفتّح الحاء » وحى أيضا سادفيةكالأول لكن 
بكسر الفاء إمدها تداز نية مفتوحة ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : كل من صيد البحر نضراق أو يمودى أو مجومى ) 
قال الكر مانى :كذا فى النسخ القدمة وفى يضما «١‏ ما صاده »قبل افظ تصرانى . قلت : وهذا التعليق وصله الوق 
هن طريق سعاك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس قال :كل ما أاق |ابحر وما صيد منه صاده يبودى أو لصراى 
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أو بجرمى » قال ابن الثين : مفرومه أن صيد البدر لا يؤكل إن صاده غير هؤلاء ؛ وهو كذلك عند قوم» وأخرج 
ابن أنى شلية إساد يس عن عطاء وسعول بن جويد وبسئد آخر عن على كراهية صدك اجر مى السمك . قوله (وقال 
أبو الدرداء فى المرى ذيح الار النينان رالشمس) قال البيضاوى : ذيح بصمغة الفعل الماضى ونصب داء أخثر على 
أنة المفعول ؛ قال : و وى إسكرن الموحدة على الاضافة والاز بالكسر أى تطريرها . قات : والاول هو المشهود 
وهذا الأثر سقط من رواية النم » وقد وصله إبراهيم الحربى فى« غربب الحديث » له من طريق أن الزاهربة عن 
جمير بن نفير عن أنى الدردا. فذكره سواء ؛ قال الحرفى : هذا مرى تعمل بالشام : بوضد الخ فيجعل فيسه اللم 
والسمك و يوضع فى الشمس فيتذير عن طعم الذر . وأخرج أبو يشر الدرلان فى « الكنى » من طريق نونس بن 
مدرة عن أم الدرداء عن أبى الدرداء أنة قال فى مرى الثونان : غيرثة الشهس . ولابن أبى شيبة من طر يق مكحول 
عَن آق الدرداء : رامن بالمرى ذحته الثار و الالح . وهل١ا‏ منقطع ؛ وعليه اقتصر مخاطاى ومن تيعه » واعترضوا 
على جزم اليذارى به وما ءثروا على كلام الحربى ) وهو ماد البخارى جزما ؛ وله طرق أخرى أخرجما الطحاوى 
من طريق إشر بن عبيد الله عن أبى إدديس الولاقى : ان أبا الدرداءكان يأ كل الأرى الذى يجمعل فيه المذرويةول 
ذحته الشمس والملح . وأخرجه عبد الرزاق من طريق سه.د بن عيد المز بن ءن عطية بن قوس قال : مى رجل من 
أصماب ألى الدرداء زآخر ‏ فذكر قصة فى اختلافوم فى المرى ‏ فأنيا أبا الدرداء فسألاه فقال : ذيحت خمرها الشمس 
والماح والحيتان . وررئاه فى جرء إسق بن الفيض دن طرق عطاء الخراسانى قال : سةل أو الدرداء غن أكل 
المرى قال : ذحت الشمس سكر الخر » فتدن تأكل , لا نرى به بأسا . قال أبو مومى ف « ذيل الغريب » : عبر 
عن قوة الملح والشوس وغلبتهما على الثر وإزالتهما طعمما وراحتا بالذبح ٠‏ وما ذحكر النينان دون الملح لأن 
المقضود من ذلك صل يدو نه » ول برد أن النوئان و<دها فى التى غلاته . قال : وكان أبو الدرداء من يفتى >واذ 
تخليل لخر نقال : ان السمك بالآلة التى أضيفت امه يغاب على ضراوة الجر ويزيل شداما » والشمس :وثر فى 
تخليلها فتصير حلالا . قال : وكان أهل الريف من الثدام يعجئون المرى باخر وريما يحملون فيه أيضا السمك الذى 
فى بالالح والاءزار ما سمو نه الصدناء » والقصد من لمر ى هنم الطعام فيضيفو ن اليه كل ثقيف أو سريف يزيد 
فى جلاء المعدة واستدعا. الطمام بحرانته . وكان أبو الدرداء وجماءعة من ااصداية يأ كلون هذا اأرى المعمول باحثر 
وأدخله البخارى فى طبارة صيد اليحدر يريد أن السمك ظاهر لال وأن طبارته وحله يتعدى الى غيره كالملح <تى 
يصير الحرام النجس باضافتها الي طاهر! حلالا ء وهذا رأى من يوز تحايل الثر » وهو قول أنى الدرداء وجماعة . 
وقال ابن الاثير فى « الاجابة» استعار الذيح الاحلال فكأنة يقول : كا أن الذبم يحل أكل الاذبوححة دون الميئة 
فكذلك هذه الآشياء اذا وضءت ق الخر قاعت مقام الذبح فاحللا . وقال البيضاوى : بريد أنها حلت بالحوت 
المطروح فا وطبخما بالشمس » فكان ذلك كالن كاة للحيوان » وقال غيره معنى ذيحتم! أبطات فءابا . وذكر الحام 
فى النوع,العشرين من « علوم الحديث » من حديث ابن وهب عن يونس هن اين شهاب عن أنى بكر بن عمد ال رحمن 
أزه ممع عثيان بن عفان يقول : اجتنبوا الخر فاها أم الخبائث . قال ابن شهاب : فى هذا الل ديث أن لا خيد فى 
الخر» وأا اذا أفسدت لا غير فها حتى بكرن الله هر الذى يفسدها فيطيب حيائذ الل . قال ابن وهب : وممت 
مالكا يرل سءت ابن شباب يسدّل عن خمر جمات فى قلة وجءل معبا ملح وأخلاط كثيرة م تمل فى الشمس حى 
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تعود مرب » أقال ابن شباب شهدت قبوصة وى أن بعل الخر 52 اذا أخذ وهو خمر . قلت : وقييصة من كيار 
الثابمين وأبوه كتانى وولد هو فى حياة الى وَل فذكر فى الصحابة لذلك , وهذ! يمارض أثر أنى الدرداء المذكور 
ويفسر اراد به . والنيئان بثونين الاو 5 سورة يدهما حتانية ساكنة جمع نون وهو الحو ت ١‏ والرى يضم اليم 
وسكو ن الراء بعدها ئتانية ؛ وضبط ف «النهاية, قبءا للصحاح بتشديد الراء نسبة الى المر وهو الطعم المشوور , وجزم 
الشيخ عي الدين بالاول ؛ ونقل الجواليق فى ولحن العاءة, أنهم يحركون الراء والاصل إسكوئيا . ثم ذكر الاصنف 
حديث جابر فى قصة جيش الخبط من طريقين : إحداهما روا ابن جرح : أخير فى عرو وهو ابن ديئار أنه مومع 
جارا ؛ وقد تقدم بسدده ومثلله فى ااغازى ؛ وزاد هناك عن أنى الزبير عن جابر ٠‏ وتقدمت مشروحة مع شرح ا و 
الحد يث ٠‏ ألطريق الثائية رواية سيان عن عمرو بن دينار أيضا » وفيه من الزيادة هوكان فينا رجل نر ثلاث جزائر 
ثم ثلاث جزائر ثم باه أبو عبيدة» وهذا الرجل هو قيس بن سعد بن عبادةىا تقدم إرضاحه فى المذازى » وكان 
اشترى الجر من أعر انى جبى كل جزور بوسق من كر يوفيه إياه بالحديئة » فلا رأى عمر ذلك وكان فى ذلك 
الجيش - أل أبا عبيدة أن ينبى قيسا عن النحر » فعزم عليه أبو عبيدة أن يتهى عن ذلك فأطاعه ؛ وقد تقدمت 
الاشارة الى ذلك هناك أيضا ٠‏ والمراد يقوله دجزائر, جمع جزور » وفمه أظار فان جزائر جمع جزيرة والجزور [تا 
بجمع على جزد إضمتين ؛ فاعله جمع اجمع » واأغرض من ايراده هذا قصة الحوت فانه ستفاد مهنبا عاذ 1 ميئة 
البحر لتصر >ه فى الحديث بقوله دفاأق البحر حوتا متا لم بر مثله يقال له المنير» وتقدم فى المخازى أن فى إمض ارقه 
فى الصحيح أن النى يبتع أكل منه » وءذا نتم الدلالة » والا فجرد أكل الصحاءة هذه وهم قى حالة الجاعة قد يقال [نه 
للاضطرار » ولا سيا وفيه قول أنى عبيدة «هيتة » ثم قال ١‏ لا بل نحن رسل رسول الله يلكو وى سبل الله وقد 
اضطررتم فكاوا » وهذه رواية أ الزبير عن جابر عند ملم » وتقدمعت الصمئف فى المغازى من هذا الوجه , 
سكن قال ١‏ قال أبو عبيذة كاوا » ول يذكر بقيته ٠‏ وحاصل قول ألى عبيدة أنه بناه أولا على عموم نحريم الميئة » 
ثم تذكر تخصيص المضطر بابادة كارا اذاكان غير باغ ولاعاد ؛ وثم ذه الصفة لأنهم فى سبيل الله وفى طاعة رسوله 
وقد تبين من آخر المدرث أن جبة ور ما حلالا ليست سيب الاضطرار بل كو نبا من صيد اليحر ٠‏ ففى أخرة 
عندهها جمبعا م فلما قدمنا المديئة ذكر نا ذلك لرسول الله يلا فقال :كلوا رزقا أخرجه الله , أطعمو نا ان كان معكم 
فاثاه إعضهم يعضو فأ كله ٠‏ فتبين لهم أنه حلال مطلقا . وبالغ فى البيان بأكله مزها لأأنه لم يكن مضطرا ؛ فيسةتفاد 
هنه [باحة ميتّة البحر سواء مات بنفسه أو مات بالاصطياد » وهو قول البور : وعن المنفية بكره » وفرةوا بين 
ما لفظه فات وبين ما مات فيه من غير آنة » ومسكوا يحمد مث أبى الزبير عن جار داما آلتاة البحر أو جزر هزه 
فكاوه » وما مات فيه فطفا فلا تأ كاوه أخرجه أبو داود ميفوعا من زواية يحبى بن سايم الطائنى عن ألى الزبيد عن 
جار شم قال : رواه الورى وأبوب وغيرضصاءعن ألى الزبير هذا الحديث «وةوفا . وقد أسند من وجه ضديف عن 
ابن أنى ذئب عن أبى الزبير عن جابر لفو عا » وقال الترمذى : سسأ لت البخارى عذه فال ايس عحفوظ وردى 
عن جار غلاف اه ٠‏ وحى بن سليم صدرق وصفوه إسوء الحفظ . وقال النساتى: ليس بالقوى . وقال يمقوب بن 
سفيان : اذا حدث من كدتابة لخديثه حر.ق , واذا حدث حفظا يعرف ويذسكر . وال أبو حازم : لم يكن بالحافظ , 
.وقال ابن حبان فى الاقات :كان يخطىء ؛ وقد وبع غلى رفعه . وأخرجه الدارقطنى من رواية أبى أحد الزبيرى عن 
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الثورى مرفوعا (-كن قال : خالفه وكيع رغيره فوففوه عن الدُورى وهو الصواب :-وروئ :عن ابن ألى ذئب 
واسماعيل بن أهية ممرفوعا ولا يصح والصحيح موقوف ء واذا لم يصمح إلا دوقوقا فد عارضه قرل ألى بكر 
وغيره :ل القياس يقتضى حله , لآنه بلك لو مات ف البر لأكل بذير تذكية , ولو أضب غنه الماء أو قتائه سك 
أغرى فات لأكل , ذ_كذلك إذا مات وهو فى البحر . وسذفاد من قوله , أكانا مزه صف شهر » جواز 
أكل اللحم ولو أ نتن » لآن النى ين قد أكل منه بءد ذلك » واللحم لا ببق غالبا بلا نتن .هذه المدة لاسها فى 
المجاز مع شدة الحر » !كن حمل أن «كو 7 نوا ملحره وقددره فلم بدخله ننن » وقد تقدم قريبا قرل التووى : ان 
الهى عن [ كل اللحم اذا أنتن للتئزيه إلا إن خيف منه الضرر فيحرم » وهذا الجواب على مذهيه : و ل-كن المالكية . 
حلوه على التحر يم مطلقا . وهو الظاهر والله أعل . ويأتى ف الطافى ذظير ما قاله فى الذئن اذا خشى منه الضرد » وفيه 
جواذ أ كل حيوان البحر مطلًا لآنة لم يكن عند الم<ابة نص يخص المزير وقد أكاو! مه » صكذا قال بعضهم ؛ 
ويخدش فيه أتهم أولا إنما أقدموا عليه بطريق الاضطرار ء ويجاب بأتهم أقدموا عليه مطافا من حيث كونة صيد , 
البحر ثم توقفوا من حدث كو نه ميئة » فدل على إباحة الاقدام على أكل ما صمد هن اليدر » و بين خم الشارع آخرا 
أن ميتته أيضا حلال ؛ ولم يفرق بين طاف ولا غيره . وا<تج إعض المالكة ية بأنهم أقاموا يأكاون منه أياما , فاق . 
كانوا أكوا منه على أنه ميئة اررق الاضطرار ما داوموًا عليه ؛ لآن المضطر اذا أ كل الميتة يأكل منها حسبٍ الماجة - 
ثم ينتقل لطلب المباح غيرها ؛ وجمع يعض العذاء بين ناف الاخيار فى ذلك حمل اللهى على 5 ادة التنزيه وماعدا 
ذلك على الجواز » ولا خلاف بين العلماء فى حل السمك على اخّلاف أنواعة » واتما اختاف ما كان على صورة 
حيوان البر كالآدى واللكلب والخزير والئعبان ٠‏ فعند الحذفية ‏ وهر قول الشافمية ‏ يحرم مادا السمك» . 
واحتجوا! عليه بهذا الحديث » فان الحموت المذكور لا سمى “كا . وفيه أظر'؛ فان الخبر ورد فق الحوت أصا2»وءون 
الشافمية الحل مطلقا على الآصح المنصوص . وهو مذهب المالكية إلا الخازير فى رواية » وحجتهم قله تعالى ١‏ أحل ٠‏ 
لم صمد أأيحر 4 وحديث «١‏ هو أأطرور ماؤه » المل ميقته » أخرجه مالك وأحاب الدنن وده ابن شزعة 
وأءن حبان وغيرهم » وعن الشافعية ما يؤكل أظيره فى البر حلال ومالا فلاء واء.تثنوا على الأصح ما يميش فى البحر 
والبر وهو توعان : الذنوع الأول ماوردق ممع أكله شىء خصه كالضفدع 5 وكذا أسكثناء أحد للنهى عن قتله ورد 
ذلك من حديث عبد الرحمن بن عثمان التيمى أخرجه أبو داود والنسائى وححه والحام » وله شاهد من حديث أبن . 
ععر عند أبن أبى عاصم 5 وآخر غن عبد هه بن عمس » وأخرجه ااطبراتى فى « الاوسط»ع وزاد : فان نقيةبا لسبيس 0 
وذكر الأطياء أن الضؤدع أوعان برى ونحرى » فالرى يقتل 1 كله واليحرى يضضره . وهن المستثنى أيضا التمساح 
كوه يمدو بثابة . وعد أحمذ فيه رواية , ومثله القرش ف البحر المح خلافا لما أفتى بة احب الطيرى ء والثعبان. 
وأأءقرب والسرطان والساحفاة للاستخياث والضرر اللا-ءق من ألم » ودنياس قيل إن أدله السرطان فان ”بت . 
حرم . النوع الثاتى ما لم يرد فيه مانع فيدل لكن بشرط التذكية » كالرط وطير الماء والله أغل ٠‏ ( تذبيه ) : وقع فى 
أواخر ميم مسل فى الحديث الطويل من طاريق الوليد بن عبادة بن الصامت أنهم د دخلوا على جابر فرأوء يصلى فى 
ثوب » الحدزث وفيه قصة الاخامة فى المسجد » وفيه أنهم خرجوا فى غزاة ببطن بواط » وفيه قصة الحوض » وفية . 
قبام المأمومين خلف الإهام كل ذلك مطول , وفيه قال« ضرئا مع رسول الله يِه وكان قوت كل رجل مشا تمرة. 
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:كل يوم فكان تمما وكذا تتبط بقسينا ونأكل » وسرنا مع رسول الله لله حى نزانا واديا أفيح » 
فذكر قصة الشجرةين اللدين ادا ام ألذى 2 حى اسثر ممأ عند قضاء الحاجة » وفه قصة ألير بن الاذين غرس 
ىكل منهما غصناء وفيه « فأتيذا المسكر فقال : يا جابر ناد الوضوء ء فذحكر القصة بطودا فى نبع الماء من بين 
أصابعه , وفيه ه وشكا اناس الى رسول الله يلت الجرع ٠‏ فال : عدى الله أن يطممكم ٠‏ فأتينا سيف البحرء فجي 
البحر زجرة فألق دابة فأورينا على شقبا الذار فاطبخذا واشتوبنا وأكاا وشبعناء . وذكر أنه دخل هو وجاعة فى 
عينها » وذكر قصة الذى دغل تحت ضاعبا ما يطاطىء رأسه وهو أعظم رجل فى الركب عل أعظم جل ؛ وظاهر 
سباق هذه النصة يقَدَضى ما برة القصة المذكورة فى هذا الباب وهى من رواية جار أيضا » حتى قال عبد الحق ى 
د المع ين الصحيحين » : هذه وافدة أخرى غير تلك ؛ فان هذه كانت حضرة النى يلع . وما ذكره ليس بنص فى 
ذلك لاحتهال أن :كون الفاء فى قول جابر د فأثينا مسف البحر » هى الخصيدة وهى معتبة لحذوف :قديره فأرسلنا 
النى و مع أن عييدة فانينا سيفت البحر فتتحد القصان » وهذا هو الراجح عندى ء والاصل عدم التعدد . وما 
ثنيه عليه هنا أ يضالأن الواقدى زعم أن قمة إعث أنى عيمدةكانت فى رجب سذة مان » وهو مندى خطأ لآن فى نفس 
الخر الصحيح أنهم خرجوا بترصدون عبد قزبش وقريش ف سسة أمانكانوا مع اذى تع فى هدنة » وقد أجرت دلى 
ذلك فى المغازى » وجوزت أن يكون ذلك قبل الهدنة فى سسئة ست أو قبلوا » ثم ظرر لى الآن تقوية ذلك بقول جار 
فى روابة ملم هذه أنهم خرجوا فى غزاة بواط وغزاة بواطكانت ف السئة الثانية من الهجرة قبل وقمة بدر » وكان 
الني 2 خرج فى مائتين هن أمما به مترض عيرا لقر بش فيها أمية بن خاف فبلخ بواطا » وهى إم أوحدة 
جبال لجبيذة ما بلى الشام » بيئها وبين المدينة أريءة بردء فم يلق أحدا فرجع , فكأ نه أفرد أبا عبيدة فيمن ههه 
برصدون العير المذكورة . ويؤيد تدم أمرها ما ذكر فيها من القلة والجبد » والوافع أنهم فى سئة مما نكان حالهم 
اقمع بفتّح خيبر وغيرها » والجبد المذكور ف القصة يناسب ابتداء الآ فيرجح ما ذكرته , والله أعلم 

. » يسيب أكل الجراد‎ - ١ 
مهةعه - مش فو الوليد حداثنا شعبة عن ألى يعفورر قال عءث ابن" أبى أوفى' رضى 2 عمهما قال‎ 
» «غَرونا هم البى يله سبع قروات -أوستاً كنا تأكل ممه الجراد‎ 
. » قال سفيان” أو عوانة وإسرائيل” عن أبى يعفور. عن ابن أن أوفى' 0 سيم غزوات‎ 
قوله ( باب أكل الجراد ) بفتح اليم وتخفيف الراء معروف والواحدة جرادة والذكر والائى سواء كألخامة‎ 
ويقال انه مشتن من الجرد لانه لا يذل على شىء إلا جرده » وشاتة الجراد يجيبة فها عشرة من الهيوانات ذكل‎ 
: إعضما ابن الام رزورى ف وله‎ 
لا غغخذا بكر وسانا نعامة 2 وتادمًا لسر وجؤجؤ ضيئنم‎ 
حبتها أفاعى الرمل إطنا وأنعمت عاما جياد الخيل بالرأس والفم‎ 


قبل وفاته عين الغفيل وعذق الأور وقرن الا”يل وذنب الحية . وهو ص:فان طيار ووثاب » و«ندض ف الصخر 


الحديثك 66 مد 


فيتركه حت ببس وينتثر فلا يمر بزرع الا اجتاحه ؛ وقيل . © واختلف فى أصله فقيل 
إنه نثرة حوت فلذإك كان أكله بغير ذكاة » وهذا وردق حدرث طذهياف أعروعةه ابن ماجه عن أس رفعه « أن 
الجراد نثرة حورت هن البحر » ومن حديث أفى هريرة م خرجنا مع رسول الله ولثر فى حج أر عيرة فاستةيلنا 
رجل من جراد » مانا فضرب بنءااذا وأسواطنا , ذقال :كلوه فانه من صيد البحرء أخرجه أبو داود والترمنى 
وابن ماجه وسنده ضعيف ؛ ولو صح لكان فيه حجة من قال لاجزاء فيه اذا فتله الحرم » وجمورر الغلداء على خلافه , 
قال ابن المنذر : لم يقل لا جزاء فيه غير أبى سعيل الدرى وعروة بن الزبير , واختاف عن "عب الاحيار » واذا 
ثت فيه الجزاء دل على أنه برى . وقد أجمع العلداء على جراز أكله بير تذكية إلا أن المشهوم عند المالكية اشتراط 
تذكيه ٠‏ واختلفوا فى صفتما فقيل بقطع رأسه وقيل إن دقع فى قدر أو نار <ل » وتال ابن وهب أغذه ذكانه , 
روافق مطرف منهم الججوور فى أنه لا يقر الى ذكاتة لحديث ابن عمر « أحات لنا ميقئان ودمان : السمك والجراد 
والسكبد وااطحال » أخرجه أمد والدارقطنى مرفوعا وقال ان الموقوف أصم » ورجح الببوق أيضا الموقوف إلا 
أنه قال إن له حم الرفع . قوله ( عن أبى بعفود ) بفتح ال:<تائية وسكون المبملة وذم الغاء هو العبدى » واسمه 
وقدان وقيل واقد ؛ وقال مس اهمه وأقد ولقيه وقدان ؛ وهو الا كبر 5 اق يعغور الاصؤر أنمه صيد الرءن بن 
عبيد » وكلاهما نع من أهل الكوفة » و ليس للاكبر فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى الصلاة قأبواب 
الركوع من صفة ااصلاة » وقد ذكرت كلام النووى فيه وجزءه بأنه الأصذر وأن الصواب أنه الاكبر » ويذلك 
جزم ال .كلاباذى وغيره والنووى :بع فى ذلك ابن ااعربى وغيره » والذى يرجح كلام الكلاباذى جزم الترمذى 
بعد ترجه بأن رارى حديث الجراد هو الذى اسه واقد وبال وقدان وهذا هو الاك ٠‏ ورؤيده أيضا أن ابن 
أبى حاتم جزم فى ترجة الاصخر بأنه لم إسمع من غبد الله بن أبى أو . قوله (سبع غزوات أوسا ) كذا للاكثر 
ولا إشكال فيه ؛ ووقع فى دواية الننى ه أو ست » إذير تنوين » دوفع فى « توضيح ابن مالك » سبع غزوات أو 
ماتى » وتكام عليه نقال : الأجود أن يال سمويع غزوات أو انيه بالتنوين لان افظ "مان وان كا نكافظ جوار 
فى أن ثااث حروفه ألف بمدها حرقان ثانيهما ياء فبو يخاافه فى أن جوارى جمع وثمائية ليس يجمع واللفظ بمءأ 
فى الرفع والجى سواء » ولكن تنوين كان تثوين صرف وتنوين جوار تنوبن عوض » و[بما يفترقان بالنصب ٠‏ 
واستمر بتكام على ذلك ثم قال : وفى ذكره له بلا تنو ين ثلاثة أوجه أجودها أن يكون حذف الضاف اليه وأبق 
المضاف على ما كان عليه قبل الحذف ؛ ومثله قول الشاعر « خمس ذود أو ست عوضت مثها » الببت . الوجه الثاى 
أن يكون المنصوب كب إذيد ألف على لئة ربيءة » وذكر وجا آخر #خنص بالهان ء ولم أده فى ثىء من طرق 
الحديث لا فى البخارى ولافى غيره بافظ مان , فا أدرى كيف وقع هذا . وهذا الك فى عدد الذروات من 
شعبة » وقد أخرجه مل من رواية شعبة بالشك أيضا ؛ والفسائى من دوابته بافظ الست من غير شك » وااترمذى 
من طر يق غندر عن شعية فال « غزوات» وم بذكر غددا . قوإه (وكنا ناكل معه الجراد) تمل أن بريد بالمعية 
جرد الذزو درن ما تبعه من أكل الجراد , ؛ تمل أن يريد مع أكاه » ويدل على الثانى أنه وقع فى دواية أفى نيم 


)١(‏ بياش بالاصل 


0 ؟/ كيتاب الذبائ وااصيد 


فى الطب « ويأكل معنا » وهذا إن صح يرد على الصيمرى من الشافمية فى زعده أنه يلع عافه يا عاف |أضب . ثم 
دتفت على صند الصيمرى وهو ما أخرجه أبو داود من حديث سلءان دمل يلل عن الجراد فقال : لا كله ولا 
أحرمه » وأله.واب مرسل » ولابن عدى ف ترجمة ثابت بن زهير عن نافع عن ابن عمر ١‏ انه 2 سدّل من الضب 
فقال : لا1 كله ولا اعدف ».ود دل عن الجراد فال مل ذلك » وهذا ليس ثابتا لان متا قال فمه النساتى ايس 
بثقة» وأنقسل الثووى الاجماع على حل اكل الجراد , امكن فص-ل اإن العربى فى شرح ااترمذى بين جراد الاجاز 
وجراد الاندلس فال فى جراد الانداس : لا بؤكل لانه ضرر محض . وهذا ان ثيت أنه لض أكاه بأن يكون أيه 
أسمية مخصه دون غيره من جراد اليلاد ثمين استثنازه واقه أعل ٠قوله‏ (وقال سغوان) هو الثورى وقد وصله الدارى 
عن تمد بن بوسف وهو الفر يابى عن سغيان وهر الثورى ولفظه «غزو:ا مع النى يِه سبع غروات نأ كل الجراد» 
'وكذا أخرجه الترمذى من وجه آخر عن الأورى وأفاد أن سيان بن عمدئة روى هذا الحديث أيضا عن ألى إعفور 


اسكن قال دست أزوات » .قلت : و؟اذا أخرجة أحن بن حاول عن ابن عييئة جازما بلست » وقال الترمذى : 

كذا قال ابن عيلاة ست وقال غيره موع ٠‏ فأت : ودلت روراة شعية عل أن شيخرم كان شك فيدمل عل أنه جزم 

ملة بالسبع ثم ل طرآ عليه ااثذك صار جزم بالست لآنة المنيةقن » ويؤيدهذا الل أن سماع سفوان بن عيينة عنه 

متخو دون الثورئ ومن ذكر مم4 ؛ ولكن وقع عند أبن حيان من رواية أنى الوليد شيخ البخارىي فيه د سيعا أو 

سكاع بعك شعءية 6 قوله ) وأبو عوآأنة ( وصله ملم عي أبىكاءل عنةه وافظه مثل الثودى 0 وذكره اللزار من 

رواية بحى بن حماد عن أبى عوانة ذقال مرة عن أنى يعذور ومرة عن الشييانى » وأشار الى ترجيح كو نة عن أبى 

لعغفور 6 وهو كذلك م تقدم صريحا أنة عرد أبى داود ٠قوله‏ ) واسرائيل ) وصله الطبراق من طريق عيد الله بن 
رجاء عنه ولفظه « سيع غزوات ف-كنا نأ كل ممه الجراد» 

٠‏ 4- باسسيست ألية اوس 2 وألوتة 
0017 © صم 2 ييا 1 2 لي .8 

كذزؤه ‏ مرخ أو عأصم عن حيوة إن شرح قال حدانى ويف بن يزيد الد مد تى حد أنى ابو 

امدديس ااولاقة قال حدثنى أبو ثعابة اطْشَنىء قال « أنيت” النبسى" يله فلت” : يار ول الله إأنا بأرض أهل 

٠‏ الكتاب فنأ كل” فى أيهم ؛ وبأر ض ميد ل 0 #وأمي” بكلى العم ؛ ويكلى الذى ليس عل » فقال 

الندىة يِه : أما ماذ كرت انك بأر ضٍِ هل كتابر فلا تأكلوا فى انهم إلا ان لانجدو ابد ذإن لم نجدوا 

0 د فاغسللوها وكلوا فيا 3 وأما م ذكرت أن بأرض صيد 0 ذ) صدت بقوسك فاذكر_اسم ال وكل. وهإ صدٌ 

بكلبك الل فاذكر اسم الله وكل ٠‏ وما رصدت“ بكابك” الذى ليس عم فادركت” ذ كاته” فكلا ء 
ه هي | 2 0 0 2 ب جه ب 5 2 

اذوه - عئْ ال بن إبراهيم قال د" ثنى يزيه” بن أب عبد عن سا بن الا تع قال دلا أمسوا 

١ 5 0 1‏ 5 ع 2 .مم ال ِ ا 4 5 

' -نوم فتدوا خيير- أوقدوا النيران» قال البى؟ كلاق : علام أو دم هذه الزير ان ؟ قالوا 0 لحوم الجر الإنسية 

.قال : أهريقوا ما فيباء وا كبيروا قدورَها . فقام رجل من القوم فقال : تمهريق مافنها» وكفسلها . فقال 


الحديث 5و4 ه -موعه سا 


اللنىئ يَِيمْ : أو ذاك» 

قوله ( باب آنية الجرس ) قال ابن الثين : كذا ترجم وأتى يحديث أبى تعلبة وفيه ذكر أهل الكتاب فلعله 
بدى أنهم أهل كتاب , وقال ابن المذير : ترجم للاجوس والاحاديث فى أهل الركتاب لآنه بنى على أن انحذور 
مهما واحد وهو عدم توة+م اأنجاسات . وقال الكرمانى : أو حكنه على أحدهما بااةياس على الآخرء أو باعتبار 
أن الجوس نزعع.ون أنيم أهل 5 تاب . قلت : وأحسن من ذلك أنه أشار الى ماورد فى بمض طرق الحديث منصوصا 
على الجومن , فعذد الترهذى من طريق أخرى ءن أنى ثعاجة « سكل دسو الله يَلِله عن قدور المجوس ء ذقال : 
أنقوها غسلا واطيخوا فباء وفى لفظ من وجه آخر عن ألى أعلية « قلت إنا بمر بهذا المهود والنصارى والجوس 


فلا جمد غير آنيتهم 5 الحديك » وهذه طرءقة كير مها اليخارى ذا كان فى سنده مقال جم 4 شم يوددق الباب ما 
يوذ الم منه إطريق الإلحاق وتحوه » والحكم فى أنية الجوس لا ملف مع الحم فى آنية أهل الكتاب لآن 
الملة ان كانت لسكوتهم تمل ذباحرم كأ هل الكتاب فلا إشكال , أو لا تحل كا سيأتى البحث فيه بمد أبواب فتكون 
الآنية اتى يطبخون فيها ذبانحوم ويغرفون قد تنجست علاقاة الميتة » فأهل ااتك.تاب كذلك باعتبار انهم لا ,تدينون 
باجتزاب الأجاءة و, أنهم إطيخون فنها التزير ويضمون فبها الخر وغيرها ؛ ويؤيد الثاتى ما أخرجه أبو داود 
والبزار غن جار 0 نغزو مع رسول اين 2 فتصيب من آنية المشركين فأسا شع . ما فلا يعمب ذلك عليئا » لفظ 
أبى داود » وفى رواية البذار م فاغسابا ونأكل فهاء . ٠‏ قله (داليتة) قال ابن المذير “فيه 5 ر الميتة على أن الجير 
لا كانت رهما ةلم تي بر فا الذكاة فكانت ميئة 0 ولذلك 7 بغسل الآئية ها. أنه حدرثك أبى أعلبة عن أبى 
عاصم عاليا وساقه على لؤظه 6 وقد تقدم شرحوه قبل ء شم حرلندث سلمة بن الكوع 3 ف اخر الاملية أورده عاليا وهو 
من ثلاثيا نه ( وسيأق شرحه عد ؟لاية عر بابا 
م6١‏ يسبت الدسمية [ على الذبيحة» ومن برك متعمداً 
وقال 6 عباس : 1 أسى آلا اس . وقال الله “تعالى ( ولا تأكلوا ما ل يذ كر ا “م الله عليه وإنه لنينق) 
أمى النامى لا ل وقوله تعالى لإوإن الذياطين ابوعون إل أوليامم لادوم » وإن أطءتءوثم 4 لشركون) 
مهءه - وَرْشُث) مومى بن إ#اعيل حلكننا 5 عوانة عن سميد بن مسروق رعن عباية بن رفاعة بن رافم 
عن حذه .ه رافم و خدج قال 2 كنا مم البى يلل بذى الحايفة َ قأضا ب الناس جوع 2 تأصبنا إبلاوغما ‏ وكان 
النى له فى أخر كات كبن - فمجلوا قتصبوا الدور» فلكم ال دأ مل ام نأمس باللأدور أ كفت ء ثم 
لدم فندل ار هن 3 تم بير 04 27 مها عير 2 وكان ف القوم يل 0 » فطليوه تأهيام ؛ ذاهوى إليه 
ل بوم غبسه الله » قال الو يلك : إن هذه د العام أوابد كأوابد الرّحش » فا ند" علي منها فاصدءوا به 
هكذا . قال قال جِلى : إنا آمرجو 5 أو نخاف ‏ أن لق المدو غداً وليست معنا مدي » أتذم” ااتمب 
فقال : : ها أمبر الهام” ود 0 اسم. .الم نكل" 2( لبس ١‏ سن ين" والظنت 0 وسأخير؟ عنه : آم الدن ؟ نمظم ٠‏ وأما 


00101 ؟ كاب الذباعح والصيد 


الظفر فمدَى الحبة » | 

قوله ( باب التسمية على الذبيحة ومن خرك متعمد! ) ؟.ذا للجم.ع ووقع فى إءض الشروح 0 وكتاب الذبا بح 
وهو خطأ لانه ترم أو لا كتاب الصيد و الذباح أو كتاب الذبائح والصود فلا حتاج الى تكرار » شاد بقوله 
متعمدا الى ترجبح التفرقة بين المتعمد (برك النسمية فلا نحل نذكيته ومن أسى فتحل » لآنه استظبر لذلك بةول ابن 
عباس ويما ذكر بمده من قوله تعالى ( ولا :أ كلوا مالم يذكر اسم الله عليه ) ثم قال د والناسى لا يسمى فايقا » 
يشير الى قوله تتعالى فى الآية ( واه لفسق) فاسئنبط منهسا أن الوصف للعامد فيختص الهم به » والتفرقة بين 
النامى والعامد فى الذبيحة قول أحمد وطائفة وقواه ااغزالى فى « الاحياء » يجا بان ظاهر الآية الاجاب طلقا 
وكذلك الأخبار » وان الاخبار الدالة على الرخصة تحتمل التعميم وحتمل الاختصاص بالنامى ف-كان حمله عليه 
أو لى لتجرى الآدلة كابا على ظاهرها ويءذر الناسى دون العامد . قوله (وتال ابن عياص : من نمى ذلا بأن) وصله 
الدادقطنى من طريق شعبة عن مغيرة عن ابراهيم فى المسل يذيح وينم النسمية قال : لا بأمن به . وبه عن شعبة عن 
سفيان بن عيؤئة عن عرو بن ديئار عن 5 الشءثاء حسدثنى (ع ) عن ابن عبان أنه ' ير به بأا 5 وأخرج مهفيك 
أبن منصور عن ابن عميتة بهذا الاسناد فقال فى سندم عن (ع ) يعنى عكرمة عن أبن عبان فيون ذيح و أمى النسمية 
فقال : المسلم فيه اسم الله وان لم يذكر التسمية ٠‏ وسددده ييح ؛ وهو موقورف ٠‏ وذكره مالك بلاغا عن اين عباس , 
وأخرجه الاارفطنى من وجه آخر عن ابن عباس مرفوعا . وأما قول الصف وقوله تعالى لإوان الشياطين ليو<ون 
الى أوليائهم 6 قكأنه يشير يذلك الى الزجر عن الاحتجاج لجواز ترك القسمية بتأويل الآية وحابا على غير ظاهرها 
لدلا يكرن ذلك من وسوسة الشيطان ليصد عن ذكل الله تعالى ٠‏ وكانه م يا أخر جره أبو داود واين ماجه والطبرى 
إسئد صمبيح عن ابن عبامن فى قوله لإ وان الشياطين ليوحون الى أوليائهم ليجادلوم ) قال دكانوا يةولون ماذكر 
عليه اسم الله فلا رأ كلوه وما لم يذكر عليه ام الله فكلرهء قال الله تعالى : ولا تأ كلوا ما ل يذكر اسم الله عايهء 
وأخرج أبو داود وااطبرى أ يضا من وجه آخر عن ابن عبامض قال «جاءت الموود الى رسول الله لَه فقالوا : تأكل 
ما قتلنا ولا تأكل مما قثله الله ؟ فترلت : ولا تا كلوا مالم يذكر اسم القه عليه الى آخر الآية . وأخرج الطبرى من 
طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس ره وساق الى قوله ١‏ لمشركون ) ان أطعتموهم فيا شك عنه » ومن 
طريق معمر غن قتادة فى هذه الآبة ( وان الشياطين ليوحون الى أو لياتهم ليجادلوم ) قال جادهم المشركون فى 
الذبيحة فذكر نحوه ؛ ومن طريق أسياط عن السدى نوه » ومن طريق ابن جريح قلت لمطاء : ما فوله ( فكلوا 
مما ذكر اسم الله عليه 6 ؟ قال : يامسم بذكر اخمه على الطعام والشراب والذيج » فلت : فا قوله ( ولا تاكلوا ما لم 
بذكن اسم الله عليه ) قال يتوى عن ذبان كانت ف الجاهلية على الأو ثان . قال الطبرى : من قال إن ما ذصحه اللم 
فنبى أن يذكر امم الله عليه لا حل فوو قول بعيد من الصواب لوذه وخروجه عما عليه الجماءة , ال : وأما 
قوله لإ وانه لفسق ) فانه يمنى أن أكل مالم يذكر اسم الله عليه من الميتّة وما أهل به اذير الله فسق » ول يمك 
الطبرى عن أحد خلاف ذلك . وقد استشكل بعض المناخرين كون قوله ل( وانهافسق » منسوفا على ما قبله » لآن 
الجلة الاولى طلبية وهذهة خيرية وهذا غير سالخ ؛ ورد هذا! القول بان سيبو يه ومن تبعه من المدّقين بيزونت ذلك ء» 
ولهم شواهدكثيرة » وادعى المائع أن اجملة مستائفة » وهثهم من قال الجلة حالية أى لا ناكلوه والحال أنه فسق 


الحديث ةع ه و 
أى لا تاكلوه فى حال كو نه فسقا » والمراد بالفسق قد بين فى قوله تعالى فى الآبة الآأخرى ١‏ أو فقا أهلء لغير 
الله به ) فرجع الزجر الى النبى عن أكل ما ذبح لغير الله . فليست الآبة صريحة فى فسق من أكل ما ذبح 
بذير تسمية اه » ولمل هذا القدر هو الذى حذرت منه الآية » وقد أوذع المذكور فيا حمل عليه الآية 
ومع ما ادعاه من كون الآية جملة والاخرى مبيئة لان ثم شروطا ليست هنا . قوله ( عن سعيد بن مسروق ) 
هو الدورى والد ميان . ومدار هذا الحديث فى الصحديحين ولية ٠‏ قوله (عن عباية) بفتح المبملة وتخضيف ا موحدة 
وبعد الآلف تحتائية ٠‏ قوله ( عن جده رافع بن خدج ) كذا قال أكثر أماب سعيد بن مسررق عله كا سياق فى 
آخر كتاب الصين والذباح . وقال أبو الأحوص « عن سعيد عن عباية عن أيه عن جده » وليس لرفاعة بن رافع 
ذكر فى كتب الأقدمين من صئف فى الرجال » وائما ذكروا وده عباية بن رفاعة . نعم ذكره ابن حبان فى ثقات 
التابعين وقال : انه يكتى أبا خديح . وقابع أبا الأحوص على ذيادته فى الاسناد حسان بن ابراهيم الكرمائق عن 
سعيد بن مسروق أخرجه البمق من طربقه , وهكذا رواه ليث إن أى سايم عن أبى سايم عن عياية عن أبيه عن 
جده » قله الدارقطى فى د العلل » » قال : وكذا قال مبارك ن سعيد الثورى عن أبيه » وتعقب بان الطراى 
أخرجه من طريق مبارك فل يدل فى الاسناد عن أبيه ٠‏ فامله أخداف على المبارك فيه فآن الدارقطنى لا يكلم فى هذا 
الفن جزافا » ورواية ليث بن أنى سلم عند الطبراى » وق أغفل الدادقطنى ذكر طريق حسان بن ابزاهيي » قال 
الجيانى : روى البغارى حديث رافع من طريق أبى الآحوص فقال « عن سعيد بن مسروق عن عباية بن رافع عن 
أبيه عن جده » هك.ذا عند أ كثر الرواة ؛ وسقط قوله ١‏ عنأبيه »فى رواة أى على بن السكن عند الفربرى وحده 
وأظنه من اصلاح ابن السكن فان ابن أنى شبية أخرجه عن أنى الاحوص بائيات قوله ه عن أبيه » ثم قال أبو بكر: 
م يقل أحد فى هذا السند عن أبيه غير أنى الاحوص اه . وقد قدمت فى « باب القسمية على الذبيحة » ذكر من 
تابع أبا الاحوص على ذلك . ثم نقل الجيانى عن عبد الغنى بن سميد حافظ مهير أنه فال : رج البخارى هذا 
الحديث عن مسدد ءن أنى الاحوص على الصواب »ء يعنى باسةقاط ه عن أبيه »قال : وهو أصل يعمل به من بعد 
البخارى اذا وقع فى الحديث خطأ لا يءول عليه ؛ قال : واتما يحسن هذا فى النقص دون الزيادة فرحذف الخطأ » 
قال الجيائى : واهما تكلم عبد الغنى على ما وقع فى روابة ابن السكن ظنا منه أنه من عمل البخارى , وليس كذلك ما 
يا أن الا كثر رووه عن البخارى بائءات ةوله د من أبيه ٠٠‏ قوله ركنا مع النى 2 بذى الحايفة ) زاد سفيان 
الثودى عن أبه ه من تهامة » تقددت ف الشركة , وذر الحليفة هذا مكان غير ميات المديئة . لان الميقات فى طريق 
الذاهب من المدينة ومن الشام الى مكة » وهذه بالقرب من ذات عرق بين الطائف ومكة »كذا جزم به أبو بكر 

المازى وياقوت » دوقع للقاببى أنما الميقات المثبور وكذا ذكر النووى قلوا : وكان ذَلِك عند رجوعرم من 
الطا'ف سنئة ثمان . وتهامة اسم اسكل ما بز دن بلاد الحجاز , ميت بذلت من انهم بفّم المثناة والهاء وهو شدة 
الحر وركود الريح وقيل أغير الحواء ٠‏ قله ( فَآصابَ الناس جوع ) كدأن الصحانى قال هذا مبدا لمذرمم فى ذكرم 
الابل والغنم الى أصابوا . قَوله ( فأصينا [بلا وغنها ) فى دواءة أبى الأو ص «٠‏ وتقدم سرعان الناس فأصابو اغن 
المغائم » ووقع ف دواءة الثورى الآئية بعد أبو اب ه فاصينا نب إبل وغم » ٠‏ فول ( وكان الى يله ف أخريات 
الناس ) أخريات جمع أخرى» وف روابة أنى الأ-حوص ه فى آخر الناس »» وكان وَيْكُعْ يفعل ذلك صونا.للمسكر 


مس ولاج 8 ه كم قبارى 


قاد بإب كاب الذبائم والصيد 


وسفظا 2 لآنة لو تقد ديهم لحثى أن ينقطع الضعيرف متهم دوه ٠,»‏ وكان حرصوم على مافقته شدءدا فدلزم من سيره 


فى مقام الساقة صون الضعفا. لوجود من يتأخر معد قصدا من الآفوباء ٠‏ قوله ( فعجلوا قنصبوا القذور ) يعنى هن 
الجوع الذى كان م ؛ فاستمجلوا فذنحوا الذى غنموه ووضعوه ف القدور » ووقع فى رواية داوة بن عيسى عزن 
سعيد بن مسروق « فافطاق ناس من سرعان الناس فذنحوا ونصبوا قدورم قبل أن يقسم » وقد تقدم فى الشركة من 
رواية حلى بن الممك عن أبى عوائة : فعجلوا وذبحوا ونصبوا القدور » وفى دواية الثودى فأغلوا القدرر » أى 
أوقدوا النار حتها <تى غات 0 وق دواية زائدة عن خر بن سعيد عند أبى ليم فى 0 المستخرج على «سم » وساق 
مل اسنادها م فعجل أوهم فذنحوا ونصبوا القدور ء ٠‏ َوه ( فدفع النى يليه الهم ) دفع إضم أوله على البناء 
للمجبول » والمى أنه وصل الهم ووقع فى رواية زائدة عن سعيد بن مسروق «١‏ ظانتهى الهم , أخريه الطبراق. 
قوله ( فأس بالقدور فأكفئت ) يضم الممرة وسكون الكاف أى قلبت وأفرغ ما قبا ؛ وقد الف فق هذا المكان 
فى ثيئين : أحدههما سبب الاراقة » والثانى هل أتلف اللحم أم لا ؟ ؤأما الاول ذةال عياض : كانوا انتهوا الى دادر 
الإسلام وا محل الذى لا يجوز فيه الأكل من مال الغنيمة الممتركة إلا بعد السمة » وأن محل جواز ذلك قبل القسمة 
[نما هو ما داموا فى دار الحربء قان : ويحتمل أن سيب ذلك كوتهم انتهبوها » وم بأعذوها باعتدال وعلى قدر 
الماجة . قال : وقد وقع فى حديث آخر مأ يدل إذلك : بشير الى ما أخرجه أبو داود من طر يق عاصم بن كليب عن 
أبيه وله صحبة عن رجل من الافصار قال د أصاب الناس بجاعة شديدة وجب" فأمابوا غنم فانتهبوها : فان قدورنا 
لعفل بها اذ جاء ردول الله يلقع على فرسه فأكفا قدورنا بتوسهء ثم جمل برمل اللحم بالثراب » ثم قال : أن 
النببة ليست بأحل من الميتّة اه. وهذا يدل على أثة عاملبم من أجل استعجالهم بنقيض قصد هيا عومل القاتل بمضع 
الميراث . وأما الثاقى فقال الثووى : المامور به من إرافة القدور إتما هو إنلاف الارق عقوية لهم » وأما الاحم فل 
يتلفوه بل يحمل على أثه جمع وود الى المغثم ء ولا يظن ان أ باتلافه مع أنه َكل تبى عن إضاءة المال وهذا من 
مال الغا مين . وأيضا فالجناية بطبخه لم تقع من جميع مستحدق اذنيمة فان منهم من لم يطبخ ومنهم المستحةون للخمس 
فان قيل لم ينقل نهم حلوا اللحم الى الغنم قلذا : ولم ينقل أنهم أحرقر , أو أتلفوه.فيجب تاو يله على وفق القواعد 
اه . ويرد عايه حديث أنى داود فانه جيد الإسسناد وترك تسهءة الصحافىف لا يضر » ودجال الاسناد على شرط هسل » 
ولا يقال لا يلزم من تتريب اللحم اتلافه لامكان تدارك بالل ء لأن السياق يشعر يأنه أريد المبااغة فى الزجر عن 
ذلك الفعل , فلوكان بصدد أن يتتفع نه بمد ذلك لم يكن فيه كبير ذجر لآن الذى #خص الواحد متهم نزرد يسيد فكان 
إفسادها عايرم مع تعلق قلوهم بها وحاجتهم ايها وشووم لها أبلغ فى الزجر . وأبعد المملب تقال : ما عافيهم 
لانهم اممتعجلوا وتركوه فى آخر القوم م:عرضا لمن يقصده ون عدو ونحوه » وتعقب بأنه يَلِأه كان عتار! تذلك كا 
تقدم تقرير , ؛ ولا معنى لاحمل دلى الظن مع ودود الاص بالسبب . وال الاسماعيلى : أمرء يلقع با كفاء القدور 
يوز أن يكون من أجل أن ذبح من لا بلك إنثيء كله لا يكون هذكيا » و يحوز أن يكون من أجل أنرم تعجلوا الى 
الاختصاص بااثىء دون بقمة من يستحةه من قبل أن يقسم ورج مئه الخس ء فعاقيهم بالمنع من تناول ماسبقوا 
اليه زجرا لهم عن معاودة مثله » ثم دجح الثانى وزيف الاول باه لوكا ن كذلك لم يحل أكل البعير الناد امذى دماه 
أحدم هم اذم ياذن لهم الكل فى رهمه ؛ مع أن رميه ذكاة له ما نص عليه فى نفس حديث الباب اه ملخصا . 


الحديث موهه ظ 0 يفل 


وقد جنح البخادى الى المعنى الاول وترجم عليه يا سيأنى فى أواخر أ بواب الاضاحى , ويمكن الجواب عما ألزمه به 
الاسماعبلى من قصة البعير بان إكون الراى رى يحضرة النى يِل واجماعة فأفروه ؛ فدل سكوتهم على رضام بخلاف 
ماذحه أو لئك قبل أن يأنى النى يتخ ومن معهء فافترا » والله أعل ٠‏ قوله ( ثم قسم فعدل عشرة من الم بيعير ) 
فى دواءة © وهذا مول على أن هذا كان قيمة الذم اذ ذاك » فلعل الابل كانت قليلة أو نفيسة والمئ 
كانت كثيرة أو هوبلة بحيث كانت قبمة البعير هشر شياه » ولايخا لف ذلك (أفاعدة فى الاضاحى من أن البعيد #زى* 
عن سبع شياه » لآن ذلك هو الغالب فى قيءة الشأة والبعير المعتد لين » وأما هذه القسمة فسكانت واقعة عين فحتمل 
أن يكون التمديل لما ذكر من نفاسة الإيل دون لدنم ؛ وحديث جار عند ملم صريح ىا الحم حيث قال فيه «أمم نا 
رسول الله 0 أن نشترك فى الابل والبقر كل سبعة منا فى بدئة ع والمدئة تطاق على الناقة والبقرة » وأما حديث 
ان عباس ١‏ كنا مع النى 2 فى سفر ضر الأضى فاشتر؟:! فى البقرة قسعة وف البدئة عشرة » أسنه الترمذى 
وصححه أن حيان وهضده يمحديث رافع بن خدج هذا . والذى تحرر ىهذ١‏ أن الأصل أن البعير إسبعة ما م 


يعرض عارض من نفاسة ونحوها فيتذير السك بحسب ذلك ٠‏ و-مذا تجتمع الأخبار الواردة فى ذلك . ثم الذى 
يظرى من القسممة المذكورة أما وقءت فيا عدا ما طبخ وأريق من الابل والذم النىكانوا غنموها » ويحتمل - إن 
كانت الواقمة نمددت - أن تكون ااقصة الى ذكروأ ابن عياس أناف فنا الحم .كو نه كان تطع للطبيخ والقدة الى 
ف حديث رافع طبخت الششياة احا مدلا فلا أر يق مرقرا ضمت الى المغم لتقم م يطبخبا من وفعت فى سهمه » 
ولمل هذا هو الذ-كتة فى انحطاط قيءة الدياه عن ااعادة » والله أعل ٠‏ قوله ( اند ) بفتح انون وتشديد الدال أى 
هرب نافرا ٠‏ قوله ( منها ) أى من الابل المقسومة ٠‏ قوله ( وكان فى القوم تيل يسيرة ) نيه بيد لعذرهم فى كون 
البعير الذى ند" أتعيم و بتدروا على محصيله فكاله يقول 8 لو كان عم يول ككيرة لامكاوم أن هاوأ 4 
فبأخذوه ٠‏ ووقع فى روابة أنى الأحوص «ولم يكن «مهم خيل » أى كثيرة أو شديدة اأجرى ؛ فيسكون الانى اصفة 
فى الخيل لا لأصل الخيل جمعا بين الروايتين ٠‏ قوله ( فطلبوه فأعياهم ) أى أتعرم دلم يقدروا على #صيله . قوله 
) فاهوى اليه رجل ) أى قصد '#وه ورماء , وم أؤف على اسم هذا الراى . قوله ) خييه الله ) اي أصاءه سوم 
أوقف . قوله ( ان هذه البراثم ) فى روابة الثورى وشعية المذكورتين بعد د أن هذه الابل » قال عض شراح 
المصا برح :هذه« اللام » تفيد معنى « من » لآن البءضية استفاد من أسم إن أدكوته ذكرة : قوله ) أوايد ( جمع 
آبدة بالمد وكسر الموحدة أى غريبة » يقال جاء فلان بآبدة أى بكلدة أو فملة «نفرة » يقال أيدت بفتّح الموحدة 
تأبد بضمها وبجحوز الكسر أبودا , ويقال تأبدت أى توحشت . واراد أن لحا توحشا . قوله ز فا ند ليك 'منها 
فاصدموا به هكذا) فى رواية الثورى ١‏ فا غابسمم متها » وفىرواية أنى الاحوص وفا فعل منها هذا فانملوا مثل هذا 
زاد عر بن سعيد بن هسروق عن أبيه « فاصندوا به ذلك وكلوه » أخرجه الطبراتى » وفيه جواز أكل ما رى 
با أسوم جرح فى أى مو ضع كآن هن جسده ؛ إشرط أن يكون ودوشيا أو متوحشا » وسماقى البحث فيه إعد 'مانية 
أبواب . قله ( دتال جدى ) زاد عبد الرزاق عن الأورى فى درايته ديا رسول الله » وهذا صورته مرسل ٠‏ فان 


)١1(‏ بيانى بالاسل 


1د ش مب - كتاب الذبائح والصيد 


هباية بن رفاعة لم يدرك زمان الآول ؛ وظاهر ساثر الروايات أن عباية نآل ذإك عن جده » فى رواية شعبة عن 
جده أنه قال « با ردول لله » وف دواية عمر بن عبيد الانية أينا « قال قلت يا رسول الله » وق رواية أنى 
الأحوص ١‏ قلت يارسول انه » ٠‏ قوله ( إنا لنزجو أو نخاف ) هو شك من الراوى » وف التعيير بالرجاء 
إشارة الى حرصهم على لقاء العدو لا برجونه من فضل الثبادة أو الذنيمة » وبالخوف إشارة الى أغم لايحبون 
أن يهجم عايهم العذو بِمْدَة ؛ ووقع فى روابة أفى الاحوص ١‏ إن نلق العدو غدا » بااجزم ٠‏ وامله عرف ذلك 
عابر من صرد قله أو بالقرائن » وفى رواية بزيد بن هارون عن الأورى عند أبى عم فى المستخرج على مسل د إنا 
نلق العدو غدا وإنا ترجو , ذا ذف متداق الرجاء ٠‏ و لعل مراده الغنيمة ٠‏ قوله ( وليست معنا مدى ) يضم 
بة إسكون الدال بمدها تحتائية وهى السكين , سويت بذلك لاما تقطع مدى اليوان 


أرله ‏ خنف مقصور- جمع مد 
أى عمره » والرابط بين قوله « ثاق المدر وليست معئا م-دى » تل أن يكون مراده أنهم اذا لقوا العدو 
صارو! بصدد أن يغنموا هنهم ما يذو نه ؛ وحمل أن يسكون ماده أنهم حتاجون الى ذيح ما يا كاونه ليتقووا 
به على العدو اذا لقوه » ويؤيده ما تة.دم من قسمة الغم والابل بيهم فكان معهم مايذحو نه ؛ وكرهوا أن 
يذحوا إسيوة,م اثلا يضر ذلك >_دها والحاجة ماسة له : فسال عن الذى يحرى” فى الذي غير السكين 
والسيف » وهذا وجه الحصر فى المدية والةم.ب ووه مع إمكان ما فى معنى المدية وهو السيف . وقد وقع فى 
حديث غير هذا , انم لافو العدو غدا والفطر أقوى لك قندمم الى الفطر ليتقووا ٠‏ قوله ( أفنذع بالقصب ) ؟ 
.يانى البحث فيه بعد بابين . وله ) ماو الدم ) أى أساله ودبه بكثرة , شبه حرى الماء فى الذبر . قال عراضضن : 
هذا هو المشهور فى الروايات بالراء » وذكره أبو ذر الحشنى بالزاى وقال : النبز يمنى الرفع وهو غريب» 
و دماء موصولة فى موضع رفع بالابتداء وخبرها ١‏ فكوا » والتقدير ما أثبر الدم فبو <لال فكلواء 
و>تمل أن تكرن شرطية ووقع فى دواءة أفى اععق عن الأورى « كل ما أخبر الدم ذكاة» ودماءء ىهم ذا 
موصوفة. قوله ( وذكر امم الله ) مكذا وقع هنا ٠‏ وكذا هو عند مسل يحذف قوله ه عليه » وثبنت هذه اللفظة ق 
هذا الحدرث عند المصنف ف الثشركة » وكلام الاووى فى ه شترح مسل » بوهم أنها ليست ف ابخارى إذ قال : هكذا 
هو فى النسخ كلرا يعنى من مس وفيه عذرف أى ذ كراءم الله عليه أو معه ‏ ووقع فى رواية أبى داود وغيره ه وذكر 
اسم الله عليدء اه فكاته لما لم برها فى الذبانح من الإخارى أيضا عراها لأبى داود » اذلو استحضرها من اأبخارى 
ما عدل عن التصريح بذكرها فيه اشتراط الآمية .لآنه عاق الإذن جوع الآمرين وهما الإنبار والقسمية»والمعلق 
على شيئين لا بكتى فيه الا باجتماعرما و يذئى بانتفاء أحدهما » وقد تقدم البدث فى اشتراط القسمية أول الباب » 
ويأتى أيضا قريبا . قوله ( ليس السن وااظفر ) بالاصب على الاستئناء بليس » و يوز الرفع أى ليس السن وااظفر 
مباحا أو يجرئا . ووقع فى روابة أبى الاحوص « مالم يكن سن أو ظفر » وق رواية عير بن عبيد « غير السن 
والظفر » ؛ وفى روانة داود بن عيسى ١‏ إلا سنا أو ظفرا » ٠‏ قوله ( وسأحدنم عن ذلك ) فى رواءة غيد أبى ذر 
و وسأخيرك , وسيأتى البحث فيه وهل هر من جسلة المرفوع أو مدرج فى ١‏ باب اذا أصاب قوم غذيمة » قبيل 
كتاب الاضاحى ٠‏ قوله ( أما السن فمظم ) قال البيضاوى : هو قياس حذفت منه المقدمة الثانية لشمرتها عندهم » 
والتقدير أما السن فمظم : وكل عظم لا بحل الذخ به ء وطوى النتيجة لدلالة الاستثناء عليها . وقال ابن الصلاح فى 
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د مشكل الوسيط » هذا بدل على أنة عليه الصلاة والسلام كان قد قرر كون الذكاة لا تحصل بالمظم فلذلك اقتصرءلى 
قوله « فعظم »» قال : ولم أر بعد الإبحث من تتفل ليمع من الذييح بالعظم معنى يعقل ٠‏ وكذا وقع فى كلام أبن 
عبد السلام . »وال النووى : مدن الحديث لا نذحوا بالمظام فانها تنجس بالدم وقد تهيتكم عن تنجيسها لآنها زاد 
إخوانم من الجن اه ؛ وهو تمل ولا يقال كان #كن تطرير ها بعد الذبع ما لآن الاستنجاء ما كذلك , وقد تقرر 
أنه لا يحرى” . وقال ابن الجوزى ف ١‏ المشكل ء : هذا يدل على أن الذبخ بالعظم كان معرودا عندم أنه لا يحرى” » 
وقررثم الشارع على ذلك وأشار اليه هنا . قات : وسأذكر بعد بابين من حديث حذيغة ما يصلح أن يكون مستئدا 
لذلك إن ثبت. قوله ) وأما الظفر فدى الحيشة ) أى وم كفار وقد ليم عن الذشيه بم » قاله ابن الصلاح وتيعه 
الذووى : وقيل نجى عنما لآن الذييح مما تعذيب للحيوان ٠‏ ولايقع به غالبا إلا الخنق الذى لبس هو على صورة 
الذبع ٠‏ وقد قالوا: ان الحبشة تدى مذابح الشاة بالظفر حتى تزهق نفسها خنقا . واعترض على التعليل الأول بأنه 
لوكان كذلك لامتنع ااذيح بالسكين وسائرما ييح به الكفار » وأجيب بان الذي بالسكين هوالصل وأما مايلتحق 
ها فبو الذى يعدير فيه التششبيه لضعفها , ومن ثم كانو! يألون عن جواز الذييح بغير السكين وشحراكا -.أتى واضاء 
ثم وجدت فى د المعرفة للبوق » من رواية حرملة عن الثشافعى أنة حمل الظفر فى هذا الحديث على النوع الذى يدخل 
البججور فقال : معقول ف الحديث أن السن اتما يذى ا اذاكانت منتزعة »فاما وهى ثابتة فلو ذيح با لكانتت 
منخئقة » يعنى فدل على أن المراد بالسن السن المتنزعة وهذا خلاف ما نقل عن الحنفية من جواذه با لسن المنفصلة 
قال : وأما الظفر فلوكان المراد به ظفر الاؤسان لقال فيه ما قال فى السن » لكن الظاهر أنه أراد به الظفر الذى هو 
طيب هن بلاد الحبعة وهو لايفرى فيكون فى همى الخنق . وق الحديث من الفوائد غير ما تقدم نحريم التصرف فى 
الاموال المشتركة من غير إذن ولو قلت ولو وقع الاحتياج اليها » وفيه انقياد الصحابة لآم انى يع حتى فى ترك 
ماهم اليه الحاجة الشديدة . وذيه أن للامام عقوبة الرعية بما فيه إنلاف منفعة ونحوها اذا غلبت المصاحة الشرعية ‏ 
أن قسمة الغئيمة وز فا التعديل والنقسويم ولا يشترظ قسمة كل شىء منبا على حدة » وأن ما توحش هن 
المأ نس يععلى حكم اللتوحش وبالمكس » وجواذ الذبح بما بحصل المقصود سواء كان حديدا أم لا, وجواز دقر 
المدوان الناد لمن مجر عن ذحه كالصيد البرى والماوحش من الانى ويكون جميع أجز انه مذبما فاذا أصيب فات 
من الاصابة حل » أما المقدور عليه فلا بباح الا بالذيح أو النحر إجماعا . وفيه التنبيه على أن تحرمم الميئّة لبقاء دمها 
فيها . وفيه منع الذيح بالسن والظفر مصلا كان أو منفصلا طاهرا كان أو متنجسا » وفرق الحنفية بين السن والظفر 
المتصلين نغصوا المنع بهما وأجازوه بالمنفصلين » وفرقوا بأن المتصل بصير فى معنى انق والمنفصل ف معنى الحجر » 
وجزم ابن دقيق العيد حمل الحديث على المتصلين ثم قال : واستدل بة قوم على مئع الذيح بالمظم مطلقا لقوله « أما 
السن فعظم 8 قغلل مشع الذبح به لكونة عظما 2 والحكم يعم بعموم علته وقد جاء عن مالك فى هذه المسألة أربع 
روليات ثالثها يرز بالعظم دون السن مطلقا رابعها بحوز بم.ا مطلةا حكاها ابن المنذر » وح الطحاوى الجواز 
مطلقا عن قوم ؛ واحتجوا بقوله فى حديث عدى إن حاتم « أم> الدم ما شنْت » أخرجه أبو داود » امكن عمومه 
مخصوص باانبى الوارد عصحا قى حديث رافع عملا بالمديئين ٠‏ ولك الطحاوى طر با آخخر فاحتج لمذهيه بعموم 
حديث عدى قأل : و الاستثناء فى ححمديك رافع يقتعنى تخصيصس هذا العموم ٠‏ كته فى المتزوعين غير ممق وفى غير 
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الأذوعين يحةق من حيث اانظر » وأيضا فالذب بالماصلين يعبه الؤنق وبالمتروعين يشبه الآلة المستقلة من حجر 
وخشب ٠‏ والله أعل 
7١‏ - سيت ماذام على الأُصب والأصنام 

حوءه - وَِيْش) معلى بن أسد حد ثنا عبد المزز_يعنى ابن اغتار -أخبرنا مومى' بن' عذبةٌ قال أخيرنى 
سال" أنه عم عبد ان أتحداث عن رسول لل 8 أنه لق زيد بن عمرو بن تقيل 1 بلدح وذاك قبن 
أن بزل على رسولر الل 22 الوحى” 0 فقد مم إليه عر لل يِه سفرة لحم ( تأى أن يأكزء 4 6 م 

25225 0 2 41 لحتنم : 
قآل : إفى لا1 كل ما تذتحون على أنصا بيم » ولاآ كل إلا مما ذ كر اسم الله عليه » 

قوله ) باب ما ذيح على النصب والاصنام ( النصب إعزم أوله و بفححه واحد الأنصاب ؛. وهى حجارة كاننى 
تنصب حول اليدت يذيح علما باسم الأصنام 8 وقيل الذصب م يعيدك من درون ألله, على هذا فمطف الاصنام عطاف 
تفسيرى » والاول هرو المشهور وهو اللائق 30 الياب 5 ذكر فيه حديث إن عر ق قصة زيد بن عرو بن نفدل 
ووقع فيه من الاختلاف أظير ما وقع فى الروابة التى فى أواخر المناقب , وهو أنه وقع الأآاكثر , فقدم اليه رسول 
اك" سفرة» والكشممنى « فقدم الى رسول الله عل سفرة » وجمع ابن المذير بين هذا الاختلاف بأن القوم 
١‏ 2 باسببت قو البى يه ١[‏ ذم على اسم الله ظ. 

٠ه‏ - جز كتببة حدنا أبو غوانة عن الأمثود ن قيس هن جندب بن سفيّان البجلى” قال د ضسكونا 
مم رسول الل َل أضحاةً ذات يوم » فاذا أناس قد ذحوا ّحايام قبل الصلاة » فلها انصراف رام النى ك2 
000 - 2 3-8 
أنهم قد ذبحوا قبل الصلاة فقال : من ذبي قبل الصلاة فايذي” مكامها أخرى » ومن كان لم يذي' حتى سينا 
فليل.ح على اسم لل » 

قوله ) باب قول الثى 2 فليذيح على اسم الله ؛ 0 فيه حديث جندي بن عيد الله فى دح الضدايا قبل صلاة 
العيد ٠‏ وفيه اللفظ المذكرر وهو حتمل أن يكون اإراد به الاذن فى الذبحة حيئذ ء أو اراد به الام بالتسمية 
على الذب.دة 6 وسياى شرح الحديث مستوق فى كتاب الاضاحى أن شأء أ تعالى ٠‏ وقك اتدل 4 ان المذير على 
اشتراط اسمية العامد دون أأذامى : ويأق قفر بره هناك ان شاء الله تعالى ٠.‏ ووفحع ل هذه الرواءة وضحرنا مع رسول 
الله يله أخماز « بفتح أوله ركعنى الاخضة 
3< ]سيسي ما انير الف من التتسب واحروة والحديد 
5 : "5 له 211 
١ه‏ ونا تمد بن أبى بكر المقدى حد”ثنا معتمدر عن عهيل لله « عن نافم عع ابن كعبر بن ْ 


الحديث .مه لا٠وة‏ الما 
مالك بر ابن عبر أ با أخيره أن جاريةة لهم كانت ترعى كنا بلع » فابصرت بشاز من ذنمها مو 6 
فكسرت ححراً فذحها به ٠‏ فقال لأهله : لا تأكلوا حت آى النى يَهتهْ نأسأنه » أو دى أرسل الى من يسأل » 
فاتى البى يلق - أو بمث" اليه - فأم النبى وَل بأ كلما 7 
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وه - مرش مومى حلتئنا جَيرية عن نافع عن ر جل من بنى ساءةٌ أخبرن! عبد الله أن جارية لكمب 
ابن مالك تر آنا له بالجبيل الذى بالسوق وهو بسلع ؛ فاصييت بشائر» فكسرت حجرأ فذعحتها به » فذكروا 
لنبى؟ وين تأمرثم بأ كلبا » 

.وه - يرش هبدان قال أخبرنى أبى عن شعبةٌ عن سعيدر بن مسر وق «عن هبابة بن رفاعة” عن جد 
أنه قال : يارسول الله ابس لنا مُدى . فقال : ما تمر الم وذ كر اسم الل نكل" ليس الظفر والسن” ؛ أما 
الظ” فد الحيّشة . وأما السب فعظم ٠‏ وند بمير خب » فقال : إن" هذه اللويل أوابدت كأوابد الوآحش » 
اغلبم منها فاصتموا به همكذا» 

قوله ( باب ما و الدم من القصب والمروة والحذه ) أنبى أى أسال؛ والمروة حجر أسضن وقيل هوالذى 
بقدح منه النار ٠‏ وأشار المصنف يذكرها الى ما ورد فى بعض طرق حديث رافع ٠‏ فان فى رواءة حبيب بن حبيب 
عن سعيد بن مسروق عند الطبر انى « أفتذيح با لقصب والمروة » ؟ وف دواءة ليث بنأبى”سام عن عياية « أنذيح 
بالمروة وشقة العصا »؟ ووقع ذكر الذي بالمروة فى حديث أخرجه أحمد والنسائى والترمذى وابن ماجه من طريق 
الشمبى عن عمد بن صفوان ؛ وفى دواية عن مد بن صبيق قال ه ذحت أرنبين بمروة » فم النى يَف بأكلبما » 
وصصحه | بن حبان والمام : وأغرج الطسيرافى فى « الأرسط » من حديث حرن يفهة رفمعه م اذنحوا بكل شثىء فرى 
الأوداج ما خلا السن والظفر» وفى سنده عبد الله بن خراش عتتلف فيه , وله شاهد من حديث أب أمامة نحوه 5 
والأشهر فى روايءة غير من ذ كر 0 أفتذيع بالقصب « ؟وأما الحديد نن قوله « وايست معنا مدى » فآان فيه اشارة 
المروة ٠‏ ولذلك ذكر فى الباب جديثكمب بن مالك وفيه التنصيص على الذجح بالحجر : قوله ) معثتمر ) هو ابن 
ساجان التيمى وعبيد أثه هو أبن عمر العمرى ٠‏ وُولْهِ (عن نافع سمع اب نكعب إن مالك) جزم المرى ف «الاطراف» 
بأنه عبد الله ب نكعب ء وقد سبق مافيه فى الوكالة » وأن الذى يترجح أنه عبد الرحمن .نكعب » وقد اختلف فى هذا 
الحديث على نافع كا سأ بينه ى الباب الذى بعده . فول ( أن جارية لحم) لم أقف على أسمبا ٠‏ قوله (سلع) بفتح السين 
المبملة وسكون اللام وحكى قتحها وآخره مبملة : جبل معروف با مديئة ٠‏ قولْه ( فأ بصرت بشاة ) فى رواية غير أبى 
ذر « فأصيبت شاة من غنمها » ٠‏ قوله ( موتا ) فى رواة السرخسى والمستملى د مونما » . قوله ( فذحا به ) ق 
رواية الكشمجنى ١‏ فذكتها » وسقط اذير أبى ذر « بةء . قوله ( أو حتى أرسل اليه ) هو شك من الرادى ٠‏ قوله 


( غن سعيد ن مسروق ) هكلذ! جزم به عبدان عن أبيه عن شعبة » ووقع فى رواية غندد عن شعبة, أ كبر على اق 
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تععئه من صعيد إن هررق و حدق بة فيان دمى الثررى منه , أخرجة النساتى , وأخرجه 35 عن غندر قبين 
أن القدر الذى كان بعك شيبة فى سماعه له من سعيد بن عسروق هو قوله ه وجمل عدرا من الشاء بيمير » ٠.‏ قلت : 
و هذه 1كجة اقتصر اليخارى من الجد يث من ررابة شعية هذه على ما عدا قصة تمديل العشر شاه بأابعير » أذ هو 
الحةق هن أسماع ؛ وقد تقدمت مياحث الحدرث قربا . قوله (عن عباءة بن رفاءة ) فى رواية غير أبى ذر ه عن 
عباية بن رافع » وررافع جد عباية وأبوه رفاعة فاب فى هذه الرواية الى جده ولو أغد بظاهرها اكان الحديث عن 
خدي والد رافع ,ليس كذلك : وقوله فى هذه الرواءة و وند يمير لخبسه ء قبه اختصار , وقد أخرجه الاسماعيل 
من طربق معاذ عن شعية بلفظ ند إعير مثرا فسعوا له قرمأه رجل لسوم لبه » 
- بإسسيب ذ بيحة الرأة والآمة 
:ممه - ونا عداقة” أخبرن عبدة عن عيذ 1 عن ناذم : عن ان لكر بن مالا عن أبيه « إن" 

اسرأة ذيحت شاة تحجر » فل "نبئ وَتلهِ عن ذلك ؛ فأمى بأ كذيا . وقال الليث” : حد ثنا نافم أنه م رجلا 
من" الأنصار خبر عبد الله عن الى" َيه أن" جارية لكعب . . بهذا 

ووو -ت وشا [ساءيل” قال حدثنى مالاك عن الم عن دجلل هن الأنفياز عن معاذ بن سعد ب أو 
سعدأين معاذ - أخبره « ان جارية لتكصير بن مالك كانت ترعى هنا بسَأم فاصيبت شاة منهاء فادركمها 
فذتحتها حجر » فسئل البى“ يله فال : كلوها » 

قوله ( باب ذبيحة الآمة والمرأة ) كأءه إشيد الى الرد على من منع ذلك ٠‏ وقد نقل مد بن عبد الحسكم عن مالك 
كراهته ٠وفق «١‏ المدوثة » جوأزه ٠‏ وفى رجه للشافعة بكره ذيح المرأة الاضة ؛ وعدد سعيك إن مأصور إساد يح 
عن ابراهيم النخمى أنه قال فى ذبيحة اأرأة والصى : لا بأس اذا أطاق الذبيحة وحفظ القسمية » وهو قول اوور . 
ْله ( عبدة ) هو ابن سلبان اادكلابى ااسكوفى وافق معتمر بن سلبان التيمى البصرى على روابته عن عبد الله بن 
عمر » وذكر الدارتطنى أن غيرهما رد.اء عن عبيد الله فقال « عن نافع أن رجلا من الانصار » . قلت : وكذا تقدم 
فى الباب الذى قبله من رواية جويرية عن نافع . وكذا علقه هنا من رواية الايث عن افع » ووصله الاسماعيلى من 
رواية أحد بن بو نس عن الأءث به قال الدارةطنى دو كذا قال محمد بن اق عن نافع» وهو أشيه وسلك الجادة آوم 
مم بزيد بز وارون أوّال عن “ى بن سعيد عن نافع عن ابن عمر » وكذ! قال مى<وم العطار هن داود العطارعن 
نافع , وذكر الدارقطنى عن غيرهم أم ددوه كمذلك . قال: ومنهم من أرسله عن ناقع وه وأشبه بالدواب» وأغفل 
ماذكره اليخارى أواخر ألباب من رو ابة مالك عن :افع عن رجل من الانصار عن معاذ بن سعد أو سعد بن معاة 
و ان جارية الكعب > وقد أورده فى دالموطات» له كذلك هن ححديث جماءة عن مالك ؛ منهم جمد بن الحسن » وال 
فى روايته عن رجل من الاأصار معاذ بن سعد أو سعد بن مماذ ؛ وأثار الى تفرد #د يذلك 0 وقال الياقون عن 
رجل عن معاذ بن سعد أو سعد بن اذ ؛ ومنهم أبن وهب أخرجه من طريقه كالماءة قال : وأخرجه ابن وهب 
فى غيد الموطأ ذقال «أخبرتى مالك وغيره من أهل المل عن نافع من رجل من الانصار أن جارية لكمب بن مالك » 
فذكره وقال : الصدواب ما فى الموطأ يعني عن مألك » و أما عن غير فيحتمل أن يكون ابن وهب أراد الليث وحمل 


الحديثك 5-5"ه6هم و 


رواية مالك على ررايته , وفيت ان الثين فال : فيه رواية #انى عن تابعى أن ان كمعب تابعى وابن عمرحمانى 
فلت : لكن ليس ف شىء من طرقه أن ابن عبر رواه عنهء وأا فنها أن ابن كعب حدث ان عير بذلك مله عنه 
نافع » وأما الرواية النى نبها عن أبن عمر فقال راويها فيها عن النى يلق ولم يذكر ابن كعب » وقد تقدم أنها شاذة 
والله أعلم . وقال السكرمانى الثدك من الرارى فى معاذ بن سعد أو سد بن معاذ لايقدح لآن الصحابةكليم عدول » 
وهوكا فال » كن الراوى الذى لم يسم يقدح فى صمة الخ إلا أتدفد بين بالط_بق الأخرى أن له أصلا ٠‏ قوله (جادية) 
وفى افظ ١‏ أمةء لا ينافى قوله فى الرواية الاخرى , امرأةء لأانما أم » فيؤخذ بقول من زاد فى دوابته صفة وهى 
كونها أمة ٠‏ قوله ( فذحتها ) فى دواية الكشمينى « فذكنها » ووقع فى رواية معن بن عيسى عن مالك فى « الموطأ » 
فأدركت ذكاتها حجر . قوله ( فسئل النى يلقع ) فى دراية الليث , قكسرت حجرا فذحتها به فأتى اانى يوق أخبره 
فقال : كلوها » فيستفاد من روايته تعيين الذى سأل النى عل عن ذلك » وقد سوق ف الياب الذى قيله من رواية 
جويدية عن نافع فذكروا للنى يَهيهْ ؛ وقد تقدم هن روابة عبيد الله بن عمر فيه على الك والله أعل. وق المديث 
تصديق الأجير الامين فا اثامن عليه دى إظهر عليه دليل الخيانة . وفيه جواز اصرف الآمين كالمودع بغير إذن 
مالك بالمصلحة » وقد ققدمت ترجمة المصاف بذاك فى كنتاب الوكالة » وقال ابن القاسم : اذا ذبح الراهعى شاة بير 
اذن المالك وقال خشيت علا الموت لم يضمن على ظاهر هذا الحديث ؛ وتعقبٍ بأن الجارية كانت أمة لصاحب الذة 
فلا نتصور تضميئها ٠‏ وعلى تقدير أن :كون غير ملك فلم بنقل فى الحديث أنه أراد تضميثها ٠‏ وكذا لو أنرى 


على الاناث خلا بغير اذن قبلكت »قال ابن القاسم لا يضمن لأانه من دلاح المال » وقد أومأ البخارى فىكتاب ا 


الوكالة الى موافةته حدثك قدم الجواز بقصد الاصلاح ) وقد تقدم مان ذلك » وفمه جواز أكل ماذيجج بغيد إذن مال 


ولو تمن الذابح » وخااف فى ذلك طاوس وءكرمة كا سيأتى فى أواخ ركتاب الذباتح : وهو قول اق وأهل ' 


الظاهر 2 واليه م اايخارى لانه أررد فى ااجاب المذكور حود بثك رافيع بن خديج فى الآس إكفاء القدور وقد 
سبق مأ فيه ؛ وعورض بحديث اباب » وما أخرجه أحد وأبو دارد .ند قوى من طريق عاصم ب نكليب عن أبيه 
فق قصة الشاة النى ذعما المرأة بعير إذن صا ما امم النى ليله دن أ كلها لكنه قال د أطعموها الاسارى » فلو لم 
تسكن ذكية ما أمى باطعاءها الأسارى . وفيه جواز أكل ماذحته المرأة سواء كانت حرة أو أمة كبيرة أو صغيرة 
مسلية أو كثابية طاهرا أو غير طاهر , لآنة َع أ بأ كل ما ذيحته ولم يستفصل » نص على ذلك العافى , وهو 
فول الجرور» وقد تقدم فى صدر للباب 
٠‏ - سيت لا يذى بالسن والمَظم والظفر 
سس رشنا 0 <لثنا سفيان” عن أبيه عن عباية بن رفاعة عن رافع بن خدج قال « قال النى' 
كيه :كل - يمني ما أتبر الام إلا ألبب:* والظفر ٠‏ 
قوله ( باب لا يذّى بالسن والعظم واظفز ) قال الكزمانى : السن عظم خاص وكذلك الظفر و لكتهما فى 
العرف ليسا بعظمين » وكذا عند الاطباء ؛ وعلى الاول فذكر الدظم من عطف العام على الخاص ثم الخاص على 
العام » ذكر فيه طرفا من «ديث رافع بن خديج وقد تقدمت مباحثه , وسفيان هو الأورى » قال الكرمانى : ترجم 
ظ 6 عمج إ ه فت البارى 


*© 


إن + كتتاب الذباتح والصيد 


بالمظم 1 يذكره فى الحديث واكن حكه إعلم منه . قات : والمخارى هذا ماش على عادتة فى الاشارة الى ما نتضمنه 
أصلالحديث ٠»‏ فإن فيه د أما السن فعظم » وان كانت هذه اجلة لم تل كر هنا لكانها ثابئة مشهورة فى نفس الحديث . 
قوله رقال الى لان كل يعنى ما أتهرالدم ألا السن والظفر) كذا عند اجميع, ولم أر, عند أحد من رواه عن الأورى 
55 اللفظ ؛ و و كل ء فمل امس بالا كل وافظ ١‏ يمنى » تفسير » كأن الراوى تال كلاماً هذا مءئاه » وقد أخرجه 
البهق من طريق الياغندى عن قبيصة شيخ اليخارى فيه بلفظ دكنا مع الذى 2 يذى الحليفة فأصاب الناس إبلا 
وغيا » قال وذكر الحديث بتحوه وزاد فى آخره « قال عباية : ثم ان ناضا تردى بالمديئة فذببح من قبل شا كلته ٠‏ 
فأخذ مئه أبن >ر عشيرا يدرهمين » و اق الحديث بعد قليل من طر بق حي القطان عن الثورى مطولا 


- بإسسبب ذبيحة الأعراب ونحومم 
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.هه - وَرَشنا عمد ن عبد الل حدثنا أسامة” بن حنص الدنى عن هشام بن غروة عن أيه 
3ن نالف رامو اذ عنها أن فون ازا النى" يق : إن قوما يأنوتنابلحم لاندرى أذحكر اسم الله عليه 
أم لاء قال : موا عليه أم وكالوه .قات : وكانوا حديثى عبد بالعكفر . نابم عن على الهراؤردئ ٠‏ وتابعه 
أبو خاك والعلفاوى ظ 

قوله ( باب ذليحة الأعراب ونم ) كذا للأكثر بالواو وللكثميينى بالراء بدل الواو وكذا هو عند الى 
واسكل وجه . قوله ( أساءة بن حفص المدف) هو شيخ لم يزد البخارى ف التاريخ فى أعريفه على ما فى هذا الاسناد » 
وذكر غيره أنه ررى عنه أيضا حى بن إبراهيم بن أبى قثلة بالقاف والمثناة مصغر . ول تج البخارى باساءة هذا 
لآنه قد أخرج هذا الحديث من رواية الطفارى وغيره كا سأ يذه ٠‏ قوله ( تابعه غلى عن الدراوردى ) هو على بن 
عيد الله بن المدينى شيخ البخارى والدراوردى هو عيد العزذ بن مد . وا#اأ مخرج له البخارى ف المتابمات ,» 
ومراد البغارى أن الدراوردى رواه عن مشام بن عر وة ميفوط يا رواه أسامة بن حفص » وقد أخرجه الاسماعيل 
من ظروق يعقوب بن جرد عن الدرارردى ه قوله (وتابعه أبو خالد والطفارى) يءنى عن هشام بن عروة فى رفعه 
أيضاء فاما رواية أبى غالد ‏ وهو سايان بن حبأن الآحر ‏ فد وصلما عنه المصاف فى كتاب التوحيد وقال عقبه 
« وتابعه جمد بن غبد الر<من والدراوردى وأسامة بن حفص » وأما رواية الطفاوي وهو عمد بن عبد ألرحمن فقد 
وصلما عنه المضئف فى صكتاب البيوع ؛ وغالفوم مالك فرواه عن هشام عن أبيه مسلا ليس فيه عائعة » قال 
الدارقطن فى «العلل» : رواه عبد الرحيم بن -اهان وحاضر بن المورع والغضر بن شميل وآخرون عن هشام موصولا 
ورواه مالك مسلا عن هشام » ووافق مالكا على ارساله لادان وابن عيينة والقطان عن مشام وهو أشليه 
بالصواب » وذكر أيضا أن حى بن أبى طالب رواه عن عد الوهاب بن عطاء عن مالك موصولا . قلت : رواية 
عيد الر<يم عند أن مأجه ودداة النضر عند الثساتى ورواية عاضر عند أنى داود » وقد أخرجةه الوق من رواية 
جمض بن عون عن مشام مرسلا » ويستفاد من صفيع البغارى أن الحديث اذا اختلف فى وصله وإرساله حم 
للواصل بشرطين : أحدهما أن يزيد عدد مس وصله عل من أرسله » والآخر أن حتف بقريئة تقوى 


المديك با٠هه‏ | وع 


الرواية الموصولة ؛ لان عروة بءروف بالروابة عن عائشة مشهور بالاخذ عنها , فى ذلك [شعار فل من وصله 
عن هشام دون من أرسله . ويؤخذ من صنيمه أيضا أنه وان اشترط فى الصحيح أن يكون راويه من أهل الضبط 
والاتقان أنه إن كان فى الراوى قصور عن ذلك ووافقه على رراءة ذلك الخير من هو مدله اهبر ذلك القصور بذلك 
وصح الحديث على شرطه ٠‏ قوله (ان قوما قالوا لانى يلع) / أقف على تعييلهم » ووقع فى رواية مالك « سئل رسول 
لله يلم ٠‏ قله ( ان قوما يأتوذنا بلحم ) فى رواية أبى غالد « يأتونا بلحمان » وف دواية الاضر بن شميل عن 
هشام عند النسائى د ان ناسا من الأعراب » وف دواية مالك « من البادية » . قوِله ( لا ندرى أذكر امم الله عليه ) 
كنذا هنا بضم الذال على البناء للمجبول » وف رواية الطفاوى الماضية فى الييوع ٠‏ اذكرو! » وفى رواية أبى غالد ,لا 
ندرى يذكرون» زاد أبو داود فى روايته ه أم لم يذكرواء أفنأ كل متهاء ؟ . قوله ( سوا عليه أت وكاوا )فى 
روابة الطفاوى ١‏ سموا اقه» وفى رواية النضر رأف خالد د اذكروا امم الله » زاد أبو عالد , أنتم ٠»‏ قوله ( تالت 
وكانو! دي عبد بالسكفر) وف لفظ م حديث عبدهم , وهى جبلة اسمية قدم خيرها ووقعت صفة لقوله , أقواماء 
وحتمل أن يكون خيرا ثانا بعد الخير الاول وهو ذوله « يأتوننا بلحم .٠©6‏ قوله ( بالكفر ) دق لفظ م بكفر 0 
وفى رواية أنى عالد ٠‏ بشرك » وف دواية أبى داود د يجاهلية, زاد مالك فى آخره ٠‏ وذلك فى أول الاسلام » وقد 
تعاق ببذه الزبادة قوم فزعهوا أن هذا الجواب كان قبل نزول قوله تعالى ( ولا تأكل ما ل يذكر اسم الله عليه ) 
قال ابن عبد البر : وهو .تعلق ضعيف » وف الحديث نفسه مايرده لانه أمرم فيه بالقسمية عند الأكل فدل على أن 
الآأبة كانت زات بالا بالنسمية عند الأكل ء وأيضا فقد اتفقوا على أن الأنمام مكية وأن هذه القصة جرت 
بالمدينة » وأن الآعراب المشار الهم فى الحديث ثم بادية أهل المدينة » وذاد ابن عبيئة فى روايته و اجتهدوا أيماهم 
وكلواء أى حلفوم على أنبم سوا دين ذحواء وهذه الزيادة غرببة فى هذا الحديث »مابن عيينة ثقة كن روايته 
هذه مرسلة ٠‏ عم أخرج الطيراق من حديث أبى سعيد نحوه لكن قال « اجتهدوا أعائهم أنهم ذحوها » ورجاله 
ثقات » وللطحاوى ف « المشكل » : « أل ناءن من الصحابة دول الله يِه فتالو! : أعاريب بأتوننا بلحمان وجءن 
وسمن ما ندرى ما كانه اسلاءهم ٠‏ قال : أأظروا ما حرم الله عايكم فأمسكوا عنه » وما سكت عنه فقد عفا لم 
عنه » وماكان ربك نيا » اذكروا اسم الله عابه » قال المولب : هذا الحديث أصل فى أن القسمية على الذبيحة لا 
تحب ء اذ لو كانت واجبة لاشترطت عل كل حال . وقد أجمعو! على أن القسمية على الكل ليست فرضا , فليا نابت 
عن النسمية على الذبح دل على أنها سنة لان السئة لا تنوب عن الفرض ٠‏ ودل هذا على أن الأ فى حديث عدى 
وأفى ثعلبة مول على التنزية من أجل أنهما كانا إصيدان على مذهب الجاهلية فعليهما اانى ملكي أمى الصيد والتبح 
فر ضه ومندو به اثلا يواقما شبهة من ذلك ؛ و لمأخذا بأكل الامود فها يسدّقبلان » و أما الذين سألوا عن هذه الذبائح ' 
فانهم سألو! عن أمى قد وقع ويقع لغيرهم ليس فيه قدرة على الاخذ بالآ كل » فمرفهم بأصل الحل فيه ٠‏ وقال ابن 
التين : حتمل أن براد بالتسسمية هذا عند الأ كل ؛ و بذلك جزم النووى » قال اين التي : وأما الن.مية على ذبح تولاه 
غيرمم من غيرء لمهم فلا تكليف عام فيه » واتما يحم لعل غير الصحة اذا تبين خلافباء وحتمل أن يريد أن تسميتةكم 
الان تستبيحون ما أ كل مالم تعلموا أذكر امم اله عليه أم لا اذاكان الذابح من تصح ذببحته اذا سمى . ويستفاد منه 
أذكل ما بوجد فى أسواق ال لين ول على الصحة , وكذا ما ذه أعراب ال-لين,لآن الذالب أنهم عرذوا التسمية» 
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عب يبيب ا ا ل ل 01 
وبهذا الاخير جرم ابن عبد ألبر فقال : فيه أن ماذحه المسم يؤكل وحمل على أنه سمى , لآن الل لا يظن به فى كل 
#ىء الا الخير حى كيين خلافىي ذلك ٠‏ وصلاس وذأ الخطابى ذال : قيه دليل عل أن الزسمية غير شرط على الذبيدة 
لاا لو كانت شرطا لم تسفبح الذبيحة بالأآاس المشكوك فيه » يا لو عرض الشك فى نفس الذبح فلم يعم هل وقعت 
ااذكاة المعتئرة أو لا وهذ! هو !تادر من سياق الحديث حيث وقع الجواب فيه د فسموا أنتم وكلوا» كأنة قيل 
لهم لا تهتموا يذلك بل الذى مم نم أن تذكروا ام الله وتأ كلواء وهذا من أراى ب الكي كا نبه عليه اطبي : 
وجود الك فى أنهم سموا أم لا 0٠١‏ تكلة ) : قال الغزالى فى « الاحماء » فى مانب الشدببات : المرتبة الآولى ما 
ّ كد الاستحياب فى التودع عنه . وهو ما يقوى فيه دليل الخالف » فنه التودع عن أكل متروك التسمية » فان 
الأية ظاهورة ف الايجاب 6 والأخبار متواترة بالامص 5 0 ولكن ل مح #قوله 0 و الأؤمن دح على مم ألله كى 
أو م يسم » احتمل أن يكون عاما موجبا ام رف الآية والاخبار عن ظاهر الآ » وا<تمل أن يخصص بالناسى 
وبق من عداء على ااظاهر » وهذا الاحتمال الثاتى أولى والله أعل . قلت : الحديث الذى اعتمد عليه و حم إصحته 
بالخ الأووى فى إنكاره تقال : هو مع على ضعفه » قال : وقد أخرجه البعق من حديث ألى هررة وقال : مذكر 
لاحتج به ء وأخرج أبو داود فى « المراسيل » عن الصات أن النى يَلِتع قال د ذبيدة المسم حلال ذكر اسم الله أو 
لم يذكرء . قات : الصلت يقال له السدومى ذكره أن حبان فى الثقات » وهو مرسل جيد » و-«ديث أبى هريرة 1 
فيه مزروان بن سالم وهو متروك 0 ولكن :دت ذلك عن ابن عباسن كا تقدم فى أول 2 يأب القسمية على الذبيحة ٠‏ 
واختاف فى رفمه ووتفه , فاذا انضم الى الم سل المذكور فوى » أما كونه بلغ درجة الصحة فلا . والله أعم 
؟” - باسسيت ذبائج أمل الكتاب وشحوءما من أهل الحرب وغيرهم 
وقوك تءالى ( أ ا الطيبات » وطمام. الذين أوتوا المكناب حل" لحكم وطعامم لم2 
وقال الزهرى : لا بأس" بذ بيحة نصارى العرب » وإن تعمته يس لغير الل فلا ؟! كل 
وإن لم تسَنه فقد أ-لة لله وعل كفرهم . ويذكر” عن على" نحواه 
الال ” وأبراهيم” : لابأس بن بيحة الأقلف ٠‏ وقال ابن عباس : طماصّهم ذباتهم 

.هه - مَرش) أبو الايد حدثنا شّعبة عن ميد بن هلال ه عن عبد الله بن مُغفل رط الل عنه قال : 
كنا حاص بن" قصر غير ؛ فرى إنسات” يجراب فيه شحمء فيرتوت لَأَخُذْمء فالئفت فاذا النى وَل ؛ 
فاستحييت” منه » 

قوله ( باب ذبائح أهل الكتاب وثهومبا 3 من أهل الحرب وغيرهم ) أشار الى جواز ذلك , وهو قول الججبود 
وعن مالك وأحمد تحريم م حرم ألله على أهل الكتاب كالشحوم . وقال ابن القاسم : لان الذى أباحه ألله طعا ميم ل 
و لئس الشحوم من طمأ هوم ولا صدوا عند الذكاة . وتءقب بأن ان عباس قر طعامرم بذباتحهم كا سيأ آخر 
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ألباب » واذا أبيحت ذبائحرم لم حنج الى قصدهم أجزاء المذبوح » والذكية لا تقع على بعض أجزاء المذبوح دون 
إعض ٠‏ وأ نكانت التذكية شائعة فى جميعها دخل الشحم لاعالة » وأيضا فان اقه سبحانه وتعالى نص بأته حرم عليهم 
كل ذى ظفر » ف-كان يلوم على قول هذا القائل أن اليوودى إذا ذع ما له ظفر لا يحل للسم أكله , وأهل الكتاب 
أيضا يحرمون أكل الابل فيقع الإلزام كذلك ٠‏ قوله ( دقوله تعالى أل لم ااطيبات ) كذا لأبى ذر ؛ وساق 
غيره الى قوله ١‏ حل هم ) ٠‏ و هذه الزيادة يقبين ماده من الاس:دلال على الل لآنة لم بخص ذميأ من حربى ولا 
خص لما من ثكم ؛ وكون الشحوم حر مة على أمل الكتاب لا يضر ء لانها عرمة علحم لا عا نا » وغايته بعد أن 
يتقرد أن ذبانبم انا حلال أن الذى حرم علوم مئها مسكوت ف شرعنا عن تحر مه علينا فكون على أصل الاباحة . 

وله ) وقال وى : لا بأس بذ بيحة أصارى المرب ٠‏ وأن ونه جل لغير الله فلا تأكل ‏ 1 وانلم تسمعة ققد أدله 
الله لك وعل كفرثم ) وصله عيد الرزاق عن معهر قال : سالت الزهرى عن ذبائح نصارى الءرب فذكر نوه وزاد 
فى آخره قال : وإهلاله أن يقول : باس المسبح ء وكذا قال الشافمى إن كان لمم ذبح يس.ون عليه غير اسم اقه مثل 
اسم المسيح لمحل » وان ذكر المسييح على ممنى الصلاة عليه لم يحرم ؛ وحى البيوق عن الحليمى بحا أن أهل الكتاب 
إا يحون له تعالى , ثم فى أصل دنهم لا يقصدون إعبادتهم الا الله » فاذاكان قصدم فى الآصل ذلك اعدّيرت 
ذبيحتهم ولم يضر قول من قال مهم مدلا بام المسيح آنه لا يديد بذلك الا الله وانكان قد ككفر بذلك الاعتفاد . 
قوله ( يذ كر عن على نحوه ) لم أقف حلى من وصله ,2 وكأن لا يصح عذه ؛ ولذلك ذكره إصيغة الارإض . بل قد 
جاء عن على من وجه آخر ميم المذع من ذبائح بءض تصارى العرب أخرجه ااشافعى وغيد الرزاق بأسائيد عي 

دعن #د بن سيربن عن اعبيدة السدانى عن على قال : للا لا تأكلوا ذبائح تصارى بن ثذاب » انهم لم يتسكوا م*ك-ك 

ديهم الا شرب الخر, ولا #مارض بين الرواية تين عن على لان منع الذى منعه فيه سن من الذى نةل فيه عنه الجواز 
قوله ( وقال الحسن وابراههم لا بأس بذ بيدة الآقلف ) بالقاف ثم الفا. : هو النى لم ذتن » والقلفة بااقاف ويقال 
بالغين المعجمة الغرلة وهى الجلدة التى تتر الحشفة , وأثر الحسن أخرجه عبد الرزاق عن معمر قال : كان الحسن 
يرخص ف الرجل اذا أسم بمد ما كبر ناف على نفسه إن اختتن أن لا مخدّنن ٠.‏ وكان لايرى بأكل ذبيحته بأسا . 
وأما أثر ابراهيم فأخرجه أبو بكر الخلال من طر يق سعيد بن أبى عرو بة عن مغيرة عن ابراهيم النخعى قال : لابأس 


بذبيحة الآقاف . وقد ورد ما ا لفه فأخرج ابن المنذر عن إن عباس : الأفلف لا تؤكل ذبيحته ولا تقيل صلاته 
ولا شهادته . وقال ابن الماذر : قال جمهور أهل الملل يوز ذبيحته لآن الله سبحانه أباح ذبائح أهل الكتاب ومنهم 
من لا يمختنن . قوله ( وقال ابن عباس طمامهم ذبانحهم ) حكذا ثبت هذا التعليق هنا عند المستملى ‏ وثيت عند 
السرخسى والحوى فى آخر الباب عقب الحديث المرفوع وهو هوصول عند أأبييق من طريق على بن أنى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله تعالى ( وطعام الذين أوتو | الكتاب حل لم ) قال : ذبا'عبم ٠‏ وقائل هذا يازمه أن ييز 
ذبيحة الآقاف لآن كثيرا من أمل الك.تاب لامختتنون : وقد خاطب النى يلت هرفل وقومه بقوله ديا أهل الكمّاب 
تعالوا الىكلة سواء بيننا وباسكم» وهرقل رقومه من لا يحتتن وقد سوا أهل اللكتاب مم ذكر أاصنف حديث 
عبد الله بن «غفل وكذا عحاصرين قصر خبير » فرى انسان راب 'فيه هم تروك رن ركاف أى رتسوف 


رواية الكثمييى دفبارت » أى سارعت ؛ وقد تقددت مياه فى فرض الس ٠‏ وفيه «جة على من مشع ما حرم 


10 بإب -كتاب ,الذبائح والصيد 


علهم كالشحوم لآن النى َلآ أقر ابن مخفل على الانتفاع بالجراب المذكور ء وفيه جواز أكل اله حم مما ذيحه أهل 
؟؟ - باسسيب ما تلن البهائم فهو بزل الوحش ٠‏ وَأَجازْه ابن «سعود 
وقال ابن” عباس : ما أعجزك ءن الهسالم مما فى يد بك فهو كالمكيد 
رفى بعير رذى فى 1 دن 0 قد رت عليه فذكّو ٠.‏ را ذلك 9 وان" عر وعائشة” 

وءده - وَرَشث) مرو بن على حدثنا حمى حل ثنا سفوانة حداثنا أبى عن عَبابة بن _رفاعة بن ختلييج 
عن رافع بن حدس قال «قلت : يارسولك الل » إنا لاذوالمدو غدا وليست معنا مُدَى ٠‏ فقال : اعبل - 
أو أرن ‏ ما أخبر الدم وذ كر اسم لله فسكل' » ليس السن” والظفر . وسأ حل نك : أما السن فمظم ء وأما 
الظفر” فدى الحبشة . وأصينا تب ابل وغنم » فيد منها بعير » فرماه” رجل” بسهم خْبَسَه » فقال رسول الل يبل : 

إن" لهذم الإبل أواب_كأوايد الوحْش» فاذا غلك منها شى" فافملوا به هكذا » 
قوله ( باب ماند ) أى نفى ( من اابهاتم ) أى الإنسية ( فبو #ازلة الوحش ) أى فى جواذ عقره على أى صفة 
اتفقت » وهو مستفاد من قوله فى البر ١‏ فاذا غلبكم متها شىء فافعلوا نه هكذاء وأما قولهه ان لهذه الإبل أوا بد 
كأوأيد الوحسشء #ااظاهر أن تقدم ذكر هذا التشبيهكالةبيد لكوتما تدارك المتوحش فى المكم ٠‏ وقال اين الاير : 
بل المراد أنها تنفر يا ينفر الو<ش لا أنها تعطى حكببا » كذا قال , وآخر الحديث برد عليه ٠‏ قوله ( وأجازه ابن 
مسعود ) يشير الى ما تقدم فى « باب صيد الّوس : عن أبن مسهود ؛ وأخرج البوق ون طريق أفى المميسن عون 
غضيان بن بزيد اليجلى عن أبيه قال« أعرس رجل من الى فاشترى جزورا فندت فمرقها وذتآر اسم الله , فأم لثم 
امك ألله ب إعق ابن هسعود أن يأ كلراء فا طابت أتقميم حت جعاوا له دابا إضعة ثم الوه 0 فأكل » قوله (وقال 
ابن عباس : ها أجمرك من البماتم مافى ينيك فهو كا أصيد 5 وق إعير تردى فى 5 ذذكه من حيث قدرت ( ف 
رواية كرريمة « هن حيث قدرت عليه فذكهء . أما الاثر الأول فرصله ابن أبى شنية هن طريق عكرمة عنه بهذا قال : 
فبو إمرلة الصيد 0 وأما الثاقى قوصلة يل الرزاق من وجه آخر عن عكرمة عده قال : اذا وقع المعير ف اليئرى فاطئاه 
من قبل خاصرثية واذكر اسم الله وكل . قوله ( ودأى ذلك على واين عر ومائشة) أما أثر على فوصله ابن ألى شيبة 
من طريق أبى راشد الساءانى قال “كت أدعى مذائح لأهللى لظبر السكوفة ؛ تردى مها عير ء ليت أن يسبقى 
يذكاته و فأخيذت حد بدة فوجأت ما فى جنبه أو سئامة » م تطمته أعضاء وفرقته على أهلى ( فأبوا أن بأكاوه 5 
فأئيت عليا فقمت على باب قصره فقلت : يا أمير أاؤمنين يا أمير المؤمنين ؛ فقال : يالبيكاء يا لبيكاء » فاخيزته خبره » 
قال :كل وأطعمق ٠‏ وأما أثر ابن عير فوصله عبد الرزاق فى أثر حديث رافع بن خديج من رواية سغيان عن أبيه 
عن صباية بن رفاعة » وقد تقدم ف دياب لا يذى بالسن واامظم 5 وأخرجه بن أبى شية من وجه آخر عن عبابة 
بافظ «تردى إدير ق ركبة 0 ؤانلى رجل أمتدره ذقال : لا أقدر على ره 3 فقال له ابن عر : اذكر أسم ألله مم اقتل 
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شاكلته ‏ يعنى خاصرته - ففعل ء وأخرج مقطما » فانيذ منه إن عمر وشيرا بدرهمين أو أريعة . وأما أثر عائشة فم 
أقف عليه بعد موصو لا ؛ وقد أقله ان المنذر وغيره عن ا بور ؛ وخالفهم مالك والليث ؛ ونقل أيضا عن سعيد بن 
السب ودسة فقالوا : لا يحل أكل الإنسى اذا توحش إلا بتذكيته فى حلقه أو لبته » وحجة اجمبور حديث دافع » 
ثم ذكر ححديث رافع بن خديج من دواية يحي القطان عن سفيان الثورى:ولم يذكر فيهقصة نصب القدور وإكفاثها 
ودكر ساثر الحديث . قله فيه ( عن عباية بن رفاعة بن خديج ) كذا فيه نسب رفاعة الى جده » ووقع فى دواية 
كربمة «رفاعة بن رافع بن خديحجء بغير نقص فيه . قوله ( فقال اع أرأرن ) فى روايةكرعة بفتح الهمزة وكسر 
الراء وسكون الثون , وكدذ! ضبطه الخطابى فى سن أ 58 داود» وف رواية أ ذر بسكون الراء وكسر النون, ووقع 
فى رواية الاسماعيل من هذا الوجه الذى هنا ووأرق» بائبات الياء آخره » قال الخطانى : هذا حرف طالما اتيت 
فيه الرواة, ونأ كاه اهل اللغة فم أجد عندهم ما ,قطع إصحته » وقد طليت له عخرجا . فذكر أوجبا : أحدها 
أن كرن عل الرواية بكمر الراء من أران القوم اذا هاسكت مواث»م فيكون الممنى أهلتكبا ذا . مانيها أن يكون على 
الرواية بسكون الراء بوزن أعط يءى اأظروا نظروا تتظر معى ٠‏ قال الله تعالى دكاية عمن قال ( انظرو نا تقتبس 
من نودم ) أى انظرونا , أو هر يضم الهمزة ممى أدم الح من قولك ونوت اذا أدمت النظر الى الثىء » وأداد 
آدم النظر اليه وراعه يبسرك . ثااثها أن يسكون مرءوزاً من قولك أرأن برئن إذا نط وخفء كانه فعسل أمس 
بالاسراع ائلا يموت غنةا ورجح ف « شرح اسن » هذا الوجه الآخير فقال : صوابه أرثئن ممزة ومعناه غف 
واعجل لثلا #خنقبا » فان الدمح اذا كان بذيى الحديد احتاج صا-يه الى خؤة يد وسردة فى [صإد تلك الآلة والإاتيان 
على الحلقوم والآوداج كلبا قبل أن تملك الذبيسة ما بنالها من ألم الضغط قيل قطع مذاحما . ثم.قال : وقد ذكرت 
هذا الحرف فى ١‏ غريب الحديث » وذكرت فيه وجوما اهلها التأويل وكان قال فيه يحوز أن تسكون السكلءة 
تصحفت . وكأان فى الاصل أزذ بالز اى من قولك أزز الرجل إصيعه اذا جملها فى الثىء » وأزذت الجرادة 
أززا اذا أدغلت ذنما فى الارض » والمئى شد يدك على النحر . وزعم أن هذا الوجه أقرب اجميع . قال 
ابن بطال عرضت كلام الخطانى على بعض أهل النقد فقال : أما أخذه من أران القوم فمترض لان أران لا يتعدى 
راتما يقال أران هو ولا يقال أران الرجل غنمه . وأما الوجه الذى صويه ففيه أظار وكأنة من جبة أن الرواية لا 
تساعده . وأما الوجه الذى جعله أقرب اجميع بو أبعدها لعدم الرواية به . وقال عياض : ضبطه الاصيل أرق 
فمل أعس من الرؤية » ومثله فى مسلم لكن الراء ساكئة قال : وأفادى بعضهم أنه وقف على هذه اللفظة فى « مسئد 
عل بن عبد العزيز مضيوطة هكاذا أرنى أو ايل : قكأن الراوى شك فى أحد اللفظين وهما »منى واحد » والمقصود 
الذح ما يرع القطع ويحرى الدم » ردجح الاووى أن ارن يمنى أيسل وأنه شك من الراوى » وضبط أيحل 
بكسر الج » و يعضمم قال فى رواية للم أرى بسكون الراء وبعد النون ياء أى أحضرن الال الثى تذيح بها لآراها 
ثم أضرب عن ذلك فقال : أوأيل , وأرتيحى. الاضراب فكأنه قال قد لا بتيسر احضاد الآلة فيتأخر البيان فمرف 
الحم فقال أيحل ما أنهر الام ال ؛ قال وهذا أولى من حله على الشك . وقال المنذرى : اختلف فى هذه اللفظة هل 
هى يوزن أعط أو بوزن أطع أر فى فعل أمس من الرؤية؟ فعلى الارل المعنى أدم الز من رنوت اذا أدمت النفار » 
وعل الثانى أهالكها ذما من أران القوم اذا هلدكت مواشهم ؛ وتعقب بأنه لا يتمدى ٠‏ وأجيب بأن المعنى كن ذا 
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شاة هال اذا أزهقت نفسها بكل ما أنهر الدم . قلت : ولا يخق تتكلفه . وأما على أنه بصيخة فمل الأ فمناه 
أدف سيلان الدم » ومن سكن الراء اتلس المركة » ومن حذف اليا. جاذ . وقوله واتل ب,مزة وصل وفتح الجيم 
وسكون اللام فمل عن من اأءجلة أى ايل لا موت الذبيحة حنقا قال : ورواه إعضهم لصيوة أفعل التفضيل أى 
ليسكن الذي َيِل ما أن الدم » قأى : وهذا وان تمنى على رواية أبى داود بتقدم اق أرتى دلى أعل لم يستقم 
على رواة البغارى بتأخيرها ؛ وجوز عضوم فى دواية أرن بسكون الراء أن يكون دن أرناقى حسمن ما رأبته أى 
حانى على الرثو اليه » والمعنى على هذا أ<سن الذيح حتى تحب أن ننظر اليك ويؤيده حديث اذا ذكتم فأحسنواء 
أخرجهه دسل ٠‏ وقد سيت مياحث هذا الحديك مسداوقاة قبل » وسماقه هناك أتم ما هنا . والله أعل ئ | 
- باسب النحر والذيح . وقال ابن' جر يج عن عطاء : لاذ بح ولا تحر إلا فى اذبح والفحر ٠‏ 
0 301 ل ع م ل 
قلت : ايحزى مايد بح ان نحره ؟ وال : نعم 5 دو لله دبح البقرة » فان ذ نحت ينأ يتحر جار » والن-ر 
أحب إلى » والذا بح قطم الأؤداج نم انه 2 الأوداج <تى يقعام النذاع ؟ قال : لا إخال . وأغيرلى 
نافم” أن ان عمر نهى عن النخع » يقول : أيقطم ٠١‏ ددون العظم 2 لم ليدع حتى بموت . وقول الله تعالى 
5 ع و2 * .2 2 
ظ > ر وإذةال موسى لقومه إن ا يام كم أن بذ نحوا بقرة ‏ إلى - فذتحوها وما كادوا يفملون © وقال 
ش | سعيد بن جبير عن ابن عباس : الذا كاو” فى الحاقٍ 0 . وقال ان مر وابرت عباس وأنس : إذا كإم” 
: اراس فلا بأ 
١ 00-‏ - 
٠١‏ - وررضا خلا د بن بحبى حداثنا سفيانُ عن هشاع بن عروة قال أخيرتنى فاطدة بنته للنذر 
امرأتى عن أسماء بات أبى بكر رضي ال" ءا قالت د رما على عبد البى' يلل فسا فأ كلناء » 
[ الحديث ١ذمة‏ ب أطرافة فى : القف, عزوم و خامه ] | ش 
١لمه‏ - وَرشُن) إسداق م عبدة عن هشام عن فاطءة” عن أسماء فالت « ذ بحنا على عهد رسول الل ظ 
ينه فزسا ‏ وحن بالمديدة - فا كلباه » 
م ا و 8 5 ٠‏ 007 1 
؟مه - وَرش) “قتبية حد ثنا "جربر عن هشام عن فاطدة بنتّر النذر أن أسماء بنت ألى بكر قالت 
« نرناعل عبد رسول ان يم رس فأ كلناء » . تابمه” وكيم وابن” أعيينة عن هشام فى النحر 
قوله (باب انحر والذبح) ق رواءة أبى ذردو الذباحج» لصيغة امم ؛وكألة جميع باعتيار أنه الا كير فالحر 
فى اللابل خاصة , وأما غير الابل فيذيح ؛ وقد جاءت أحاديث فى ذبح الإبل وق تحرغيرها . وقال ابن التين الأصل 
فى الإابل النحر , وق الشاة ونحوها الذي ٠‏ وأما البقر جاء فى القرآن ذكر ذحها وفى السئة ذكر نمرها , 
واختلف ف فيح مأشحي وكر مأيذ بح فأجازه الجبور ومنع ابن القاسم 5 قوله ( وقال ابن جر يج عن عطاء 
وهو العرق الذى ى الاخدع »وما عرقان ممّةابلان ٠‏ قبل ليس الكل جهسمة غير ودجين فقط وهها عدطات 
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بالحلقوم » فى الاقيان بصيغة المع نظر ٠‏ ويمكن أن يكون أضاف كل ودجين الى الانواع كلبا؛ هكدذا 
اقنصر عليه بعض الشراح » وبق وجه آخر وهو أتة أطلق عل مايقطع فى العادة ودجا نذليبا ؛ فقد قال أكثي 
الحنفية فى كتجم : اذا قطع من الاوداج الاربعة ثلاثة حصات التذكية ‏ وهما الحلقوم والمرىء وعرقان من كل ' 
جانب »رحى ابن المنذر عن #د بن الحسن : اذا قطع الحلقوم والمرى,. وأكثر من أصف الاوداج اجرا » فان 
قطع أفل فلا خير فا . وقال العافعى يكن ولو لم يقطع من الودجين شيا , لانهما قد بلان من الانسان وغيره 
فبعيش . وعن الثورى إن قطع الودجين اجر ولو لم يقطع الحلقوم والمرىء ٠‏ وعن مالك والليث يشترط قطع 
الودجين والحلقوم فقط » واحتج له بما فى حديث رافع د ما أنهر الدم» وإنماره إجراه » وذلك يكون بقطع 
الاوداج لانما بجرى الدم , وأما المرىء فهو يجرى الطعام وليس به من الدم ماحصل به [نبارء كذا قال . وقوله 
د فأخير أى نافع » القائل هو ابن جريج » وقوله « النخع, بفتح الاون وسكون الخاء المعجمة فسره فى الخير بأنة قطع 
مادون المظم ؛ والتخاع عر أبيض فى فقار الظبر الى القلب ؛ يقال له.خيط الرقبة . وقال اشافمى : النخع أن 
تذبح الشاة ثم يكير قفاها من «وضع المذبح » أو تضرب ليعجل قطع حركتها . وأخرج أبو عميد فى « الغربب» 
عن غمر أنة نهى عن الفرس ف الذبيحة ء ثم حى عن أبى عبيدة أن الفرسن هو الاخع » يقال فرست الداة وضخمتها , 
وذلك أن ياتبى بالذبح الى النخاع وهو عظم فى الرقبة » قال : ويقال أينا هو الذى يكون فى فار الصاب شبده 
بالمخ وهو متصل بالقفا , تهى أن ينتبى بالذبح الى ذلك . قال أبو عبيد أما اانخع فبو على ماقال ؛ وأما الفرس 
فيقال هو السكسر » وانما تبى أن نكر رقبة الذبيحة قبل أن تيرد . و ببين ذلك أن فى الحديث « ولا تعجلوا 
الانفس قبل أن تزهق » فلت يعنى فى حديث عير المذكور » وكذا ذكره الشاففى عن عمر . قوله ( واذ قال موسى 
لقومه ان الله يأسك أن تذحوا بقرة ‏ الى فذوها وماكادوا يفعلون ) زاد فى رواية كرية « وقول الله تعالى: 
واذ قال موسى لقومه » وهذا من مام الترجمة , وأراد أن يفسر به قول ابن جريج ف الاثر المذكور ذكر الله ذبح 
البقرة » وفى هذا اشارة منه الى اختصاض البقر بالذبح » وقد روص شيخه اسماعيل بن أبى أويس. عن مالك « هن 
تحر البقر فبدس ماصع . ثم تلا هذه الآيةء وعن أشبب إن ذبح بعيرا من غير ضرورة لم يؤكل ٠‏ قوله ( دقال سعيد 
عن ابن عباس : الذكاة فى الحلق واللبة ) وصله سعيد بن منصور والبيوق من طريق أيوب عن سعيد بن جبير عن 
ابن عباس أنه قال : الذكاذ فى الحلق واللبة وهذا اسناد صميح ٠‏ وأخرجه سفيان الثورى فى جأءءه عن عبر مثله » 
وجاء مرفوعا من وجه وأه . واللية بفتح اللام وتلشديد الموحدة فى موضع القلادة من الصدر وفى انحر ؛ وكأن 


المصئف مح إضعف الحديث الذى أخرجه أكاب السئن من رواية حماد بن سلية عن أبى المدشر الدارى عن أبيه 
قال « قلت يارسول اه ما تكون الذكاة الا فى الحاق واللية » قال لو طمنت فى نفذها لأجزأك» لمكن من قواه لله على 
: الوحش والمتوحش . قوله ( وقال ابن عمر وابن عباس وأنس : اذا قطع الرأس فلا بأس ) أما أثر ابن عمر 
فوصله أبو مومى الزمن من روابة أبى يجاز ه س.ألت ابن عمر عن ذبيحة قطع رأسها , قأم ابن عبر بأ كلبا » وأما 
أثر ابن عبان فوصله ابن أفى شيبة بسند صحيح « أن ابن عباس سمل عمن ذيح دجاجة نطير رأسما فقال ذكاة وحية 
بفتح الواو وكسر الحاء المبملة بمدها تحانية ثقيلة أى سريمة ؛ منسوية الى الوحاء وهو الاسراع وااعجلة . وأما 

داوج 4 » لتم البارى 


لد مب كتاب الذبائح والضيد 


أثر أنى فوصله ان أنى شيبة من طريق عبيد الله بن ألى بكر بن أنس ١‏ أن جرارا لالس ذبح دجاجة فاضطربت 
فذحا من قفاها فأطار رأسها » فأرادو! طرحها ٠‏ قأمرم أنس بأكليا . ثم ذكر المصئف ف الباب ححديث أسماء 
بنك أبى بكر فى أ كل الفرس », أورده من رواءة سفيان الثورى ومن رواية جرير كلاهما عن هثام بن غروة 
موصولا بلفظ « نحرنا » وقال فى آشخره « تابعه وكيع وابن عيينة عن هشام فى النحر » , وأورده أيضا من دواية 
عبدة وهو أبن سلمان غن هثعام بلفظ « ذحنا » ورواية ابن عبينة الثى أشار الها ستأنى موصوةة بعد بابين من 
رواية الحيدى عن سفيان وهو ابن عبينة به وال و نحرناء . ورواية وكيع أخر بها أحد عنه بلفظ « ترنا » ؛ 
وأخرجبا مسل عن مد بن عيد الله بن مير 0 حدائنا أبى وحفص بن فياث ووكيع ثلاتهم عن مهشام » بلفظط 
د نحرنا » » و أخرجه عبد الرزاق عن معدر والثورى جيعا عن هشام بلفظ ١‏ رنا » وقال الاسماعيل : قال همام 
وعيتى بن يونس وعل بن مسهر عن هشام بلفظ « تحر نا ؛ واختلف على حماد بن زيد وابن عيينة فقال! كثر 
أسماءبهما , تحر نا » وقال يعضوم د ذحنا » » وأخرجه الدارقطنى من رواية مؤمل بن اسماعيل عن الثورى ووهيب 
ابن خالد ومن رواية ان هو بان وهو عبد الرحن بن ثابت بن ثو بان ومن رواية يحى اقطان كلبم عن هشام بلفظ 
د ذيحنا » ومن روابه أبى مماوية عن هشام د انتحرنا» وكذا أخرجه مل من وواية أبى معاوية وأبى أسامة ولم 
بسق لفظه , وساقه أبو عوانة عنهما بافظ ٠‏ نحرنا » وهذا الاختلاف كله عن هشام » وفيه [شعار بأنه كان تارة 
برويه بلفظ د ذحنا » وتارة بلفظ د نحرئا > ء وهو «صين منبه الى استواء الللفظين فى المعنى » وأن 
النحر يطاق عليه ذبح والذبح يطلق عليه تحر ولا يتعين مع هذا الاختلاف ماهو الحقيقة فى ذلك من انجاز. إلا إن 
رجح أحد ااظريقين , وأما أنه يستفاد من هذا الاءتلاف جواز نحر المذبوح وذبح اانحور كا قاله بعض الشراح 
فبعيد » لآنه يستلزم أنف يكون الأعى ف ذلك وقع مرتين ‏ والآصل عدم التعدد مع انحاد انحرج ؛ وقد جرى 
لاثووى على عادته فى امل على التمدد فال بعد أن ذكر اختلاف الرواة ى قولحا نحرنا وذ>نا: مجمع بين الروايتين 
بأنهما قضيتان » فرة نحروها ومرة ذيحوها : ثم تال : و>وذ أن نكون قصة واحدة وأحد اللفظين اذ والآول 
أصح » كذا قال والله أعل 
٠‏ - باسبب مايكرم من" الث وللمنبورة والمجدّمة 

+لهه - وِرشث) أبو الورليد حدّئنا شعبة” عن هشام بن زيدر قال« دخلت” مع أنس. على الحكم بن 
أبوب فرأى غلا - أو فتيا - نصبوا دجاجة يرمونها ء ققال أنس «مهى' النى* يَقلَهْ أن ”تصير البهائم » 

غأوه - وش أحد ْ يعقوب" أخبرنا إسحاق بن سءيد بن عمرو عن أبيو أيه سمي حداث «عن 
ابن عر رض اله عنهما أنه دخل على يبى بن سعيد وغلام. من بنى يحمبى' رابك دجاجة” برميباء فى اليها ابن 
عر 85 <للباء نم أفبل بها وبالدُلام ممه" فقال ‏ أزَجّروا غلامكم عن أن بصبر هذا الطيرً للققل » فانى ممت" 
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هأمه ل ونا أبو التمان حل مما أبو عوانة عن أبى يشر «عن سعيذ بن جبيزر قال :كنت" عند 
اين عم » فررُوا بدقية ‏ أو يدير - نصهوا دجاجة يرمونها » فلما رأوًا ابن عم “نفر“فوا عنهاء وقال ابن عمر : 
مَن فمل” هذا ؟ إن النى" بيع لمن من فمل هذا » ٠‏ ابمه” سليان عن شعبة حدئنا النهال” عن سميد عن ابن عمر 
« لمن البى' وه من مَمْل بالحبيُوان ٠‏ وقال عدى” عن سعيد : عن ابن عباس عن النى" مَل 

كاه س وزشنا حجاج بن ومهال حلائنا ثمبة” قال أخيرنى عدية بن ثابستر قال « سمعث عبد ا ب 


زد عن النى* ل أنه ب عن النهيةر والثلوّ » 

قوله ( باب ما يكره من المثلة ) بضم المبم وسكون المثلثة هى قطع أطراف المروان أو يعضها وهو حى ؛ يقال 
مثات به أمثل بالتشديد للمبالذة . قَولِه ( والمصبودة ) إصاد مبملة سا كينة وموحدة مضمومة » (وامجثمة ) باجم 
والمثلثة المفتوحة: اأتى تربط وتمعل غرضا للرى » فاذا مانت من ذلك لم سحل | كلما , والجثوم لاطير وتحوها بمازلة 
الروك للابل » فلو جثمت بنفسها فبى جائمة ومجئمة بكسر الثلثة » وئلك اذا صودت على :لك الحالة فذحت جاز 
اكلا ؛ وإن دميت فانت لم يمر لأنها نصير موقذة . ثم ذكر ف الباب أريعة أحاديث : الارل حديث أنس : قله 
( عن هشام بن زيد) بعنى ابن ألس إن مالك . قوله (دخاع مع أنس على الحكم بن أيوب) يمى ابن أبى عقيل الثقنى 
ابنعم الحجاج بن بوسف وناابه هل البصرة وزوج أخته زينب بنت يوسف » وهو الذى يقول فيه جرير يمدحه: 

حتى أنخناها على باب الحكم خليفة الحجاج غدير امتهم 

وقع ذكره فى عدة أحاديث ؛ وكان يضاهى ف الجور ابن عه » وليزيد الضى معه قصة عاوبلة ندل على ذلك 
أوردها أبو يعلى الموصلى فى مسند أنس لهء ووقع فى رواية الاسماعيلى بلفظ خرجت مع أنس بن مالك من دار الحم 
ابن أبوب أمير البصرة ٠‏ قوله (فرأى غلانا أو فتيانا ) شك من الراوى » وم أقف على أسماتمم , وظاهر السياق 
أنبم من أتباع الحدكم بن أيوب المذكور ٠‏ قوله أن تصير ) بعلم أوله أى تحبس انرمى حنى بوت » وف دواية 
الاسماعيلى من هذا الوجه بلفظ ١‏ سعصى أفس بن مالك يقول : نهى دبول الله يَقْْهْ عن صبر الروح » وأصل الصبر 
الحبس » وأخرج العقيل فى « الضدفاء » من طريق الحسن عن سمرة قال ه تهى النى يي أن تصير الهيمة » وأن 
يؤكل با إذا صبرت ء قال المقيلى : جاء فى اانبى عن صير الهيمة أحاديث جياد ٠‏ وأما اانهى عن [ كبا فلا يعرف 
الافى هذا . قات : ان ثبت فهر حمول على أما مانت ذلك بغير تدكيةكا تقدم فى المقتول بالبندقة . الحديث الثانى 
حديث ابن عمر » قوله .( انه دخل على يحي بن سعيد ) أى ابن الماص وهر أخو مرو المعروف بالاشدق اين 
سعيد بن العاص والد س.عيد بن عمرو راويه من ابن عمر . قوله ( وغلام من بى يحى ) أى أبن بعمد المذكور لم 
أفف على اسمه , وكان ليحى من الذكور عثيان وهنيسة وأبان وإسماعيل وسعيد ود وهشام وعرو ؛ وكات بحي 
ابن سعيد قد ولى إمرة المدينة وكذا أخوه مرو ٠‏ قوله ( فثى الها ابن عمر حنى حلها ) بتشديد اللام »فى دواءة 
السرخسى والمستملى ١‏ حملبا» ورراءة الكشمييى أرضح لقوله فى أول الحديث ١‏ رابط دجاجة » , وقع فى دوآية 
الاسماغيلى وأبى نعي فى « المستخرج » : خل الدجاجة . قوله (اذجروا غلامكم ) فى رواية الكشمينى ١‏ غلانم » . 
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( عن أن يصير ) فى دواية السكثسميهنى ١‏ أن إصبروا ء بصيغة المع وهو عل نسق الذى قبله » وزاد أبو تعيم فى 
آخر الحديث ١‏ وان أردتم ذحبا فاذحرهاء . قله ( هذا ااطير ) قال الكرمانى : هذا على لغة قليلة ومى إطلاق 
الطير على الواحد ؛ واللغة المشبودة فى الواحد طائر والجمم الطير . قلت : وهوهنا عتتمل 'لارادة اجمع ء بل 
الأولى أنه لارادة الجنس ٠‏ قوله ( أن تصير بميمة أو غيرها لاقتل ) « أو ء للتنويع لا الك ؛ وهو زائد على 
حديث أنس فيدخل فيه الجائم والطيور وغيرهما » ونحوه حديث أبى أروب قال « والذى نفنى بيده أو كانت 
دجاجة ماصيرتها ؛ “ممت رسول الله يله نبى عن قتل الصير » أخرجه أبو داود بسنذ قوى ٠‏ و جمع ذلك حديث 
شداد بن أو عند مل رفعه وإذا قتلتم فأحسنوا الفتلة » واذا ذحتم فاحسئوا الذحة » وليحد أحدك شفرته » وليرح 
ذبيحته » قال ابن أبى جمرة : فيه رحمة الله لعباده حتى فى حال القدّل , فأ بالقتل » وأس بالرفق فيه . و يرخذ منه 
قبره لمبع عباده لآنة لم يترك لأحد التصرف فى شىء الا وقد حد له فيه كيفية . قوه ( عن أَبى إشر ) هو جعفر بن 
أبى وحشية ٠‏ قوله ( فروا بفتية أو بنفر ) شك من الراوى » وق رواية الاسماصلى « فاذ! فتيه أصبوا دجاجة 
برموها ولهكل خاطءة » يعنى أن الذى يصيبها بأحيذ السهم الذى ترى به إذ لم يصما . وه (وفال ابن عمر : من فعل 
هذا ) زاد فى رواية الاسماعيلى « فتفرقوا » ٠‏ قوله ( ان النى وَلله لعن من فعل هذا ) ى رواية مس « لعن من 
انخذ شيئًا فيه الروح غرضاء ععجمتين والفتح أى منصوبا للرى «١‏ وق رواية الاسماع.لى « لعن رسول اله 2 من 
مثل بالحيوان » وق دواية له « بالهائم » وفى رواية له « من تمثم » واللعن من دلائل التحريم , ولآحمد من وجه 
آخر عن أبى صالم المذق عن رجل من الصحاية أراه عن ابن عمر رفعه « من مدل بذى روح ثم لم ينب مثل الله به 
يوم القيامة » رجاله ثقات . قوله ( تا بعه سلبان ) هو ابن حرب ٠‏ قوله ( امن النى بيه هن مثل بالحيوان ) أى 
صيره مثلة إعنم الميم و بالمالثة » وهذه المتابعة وصلبا البق من طريق اسماعيل بن إس<ق القاضى عن ساجان بن 
حرب ء وزاد فيه أيضا قصة أن ابن عر خرج فى طربق من طرق المدينة فرأى غانا » فذكر مثل ووابة أب بشر » 
وفيه م فلا رأوه فروا فذضب » الحديث . ووم مخلطاى وتبعه شيخنا ابن الماقن وغيره-جرءوا بأن سليان هذا هو 
أبو داود الطيالمى ‏ واستند الى أن أبا نمي أخرجه فى مستخرجه من طريق أبى خليفة عن الظيالسى . قلت : وهو 
غلط ظاهر ء فان اأطيالمى الذى روى عنه أبو خليفة هو أبو الو ليد واسمه هشام بن عبد املك ا يدرك أبو 
خليفة أب داود الطالدى فاز مولده بعد وفائه بس.نتين » مات أبو داود سئة أريع ومائتين على الصديح ؛ وواد أبو 
خليفة سنة ست ومائتين ؛ والممهال المذكور فى ااسند هو ابن عبرو » يعنى أنه تابع أبا بشر فى روايته لهذا الحديث 
عن سعيد بن جبير وشالفبا عدى بن ثارت فروأه عن سميد بن جبير عن ابن عباس كا بينه فى الطريق الى بعدهأ .. 
الحديث الثالك والرابع » قِلْهِ ( وقال عدى ) هو ابن ثابت ( عن سغيد ) هو ابن جدير ( عن ابن عباس ) هو 
موصول بالاسناد الذى ساقه الى عدى بن ثابت عن غبد الله بن يزيد » وقد ساقه البغارى فى تار نخه عن ججاج 
اين منمال الذى ساق حديث عبد الله بن يزيد به ولكن لفظه عرزن الى يلي « لاتتخذوا شيا فيه الروح 
غرضاء . قوله ( سمعت عبد الله بن يزيد) هو الخمامى بفتح الممجمة وسكون المبملة » تقدم ذكره فى الاستسقاء . 
قوله ( نبى عن الى ) إضم ون وسكون الحا. م بالموجدة متصور » أى أخذ مال المسل قبرا جبرا » ومنه 
أخذ مال الغنيمة قبل القسمة اختطانا بغير تسوية . قوله ( والثلثة) تقدم ضبطبا وتفسيرها » وتقدم فى اأمازى فى 
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د باب قصة عكل وعريئة لهذا الحديث طربق أخرى ٠‏ وذحكير الانواعيلى الاختلاف على شعبة فيه » و بين أن 
عقرب الحضرى رواه عن شعية 8 قال حجاج بن مثمال » الكن أدخل بين عبد أله ن يزيد دالتى ييل أي 
أيوب ٠‏ ورواية يءتوب إن ا#اق الإذكورة وصابا الطرانى . رق هذه الاحادرث ريم تعذيب الحيوان الأدى 
وغيره » وفى الحديث الاول قوة أفس على الأمى بالممروف واللهى عن المنسكر مع مغرفته بشدة الامير المذكور » 
الكن كان الخليفة عبد الك رن صموران نهى الحجاج عن النعرض له بعد أن كان صدر من الحجاج فى حقه خشوئة , 
فشكاه لعبد املك فأغاظ الحواج وأمء با كرامه ْ ا 
5 - سبيت لم الدجاج 

اده - ورْشث) بحهى حدثنا وكيم غن سفيات عن أبوب هن ألى قلابة عن زَهْدّم الجرعى عن 
ألى مومئ - عي الأشعرى" <> رضى اق عنه قال درأ يت النبى" يِل يأ كل داح » 

- ريثا أبو معمر حدثنا عبد" الوارث حل اننا وب بن ألى 7" كيمة عن القاسم عن هدم قال ش 
د كفاءند ألى مومى الأشعرى ‏ وكان بيبنا وبين هذا الحرة من جرم إخانا ‏ فألى بطمام فيه ل دجاج 0-6 
وق القوم رجل جالس” أحر فر يدان من طمامة » فقال : اذن » ققد رأيت” رسول لل َي يأ كل منه . قال : ش 
إفى رأيقه ينه يأ كل” شيا قذررته , لفت أن ليه ٠.‏ فقال ادن" » أخبركه َو مرك" اا 
الله ريت فى نفر من" الأشريين ؛ فوافقئ” وهو غضبان” » وهو يقسم نتم من نهم الصداقة : فاستحم نام للف 
أن لابحسكناء قال : ماعندى ما أجلم عله . نم أنى” رسول اله كتج يتبب. من إبل » فقال : أين. 
الأشعربون أبن . الأشعريون ؟ قال فاعطانا كس ذود ةر" الدرَى» َلبنْنا غير بسيد » فقلت” لأحابى : ند ىرسول” 
لل روي جين » فوالله لان" تغفلدا رسول الل وَل عيت” لا" نلح أبدا . فرجّمنا إلى النببى يقي ففايا : بارسول الله 
"ا استحملناك لهافت” أن لاتحمانا » فظئَما أنك نسيت بيتك . فقال : إتف عر م ٠‏ إن وال 
إن شاء ا لا أحلف على بمين فأرى' غيرها خيراً منبا إلا أتيت” اذى هو خير وتدلائها » 

قوله ( باب لحم الدجاج ) هو اسم جنس مثلثك الدال اذكره الننذرى فق الماشية وابن مالك وغيرهماء ول 
يمك التووى الفضم ؛ والواحدة دجاجة مثلك أيضا » وقيل ان الضم فيه ضميف , قال الجوهرى دخلتها الماء: 
للوحدة مدل الهامة ٠‏ وأفاد ابراهيم الحرنى فى « غريب الحديث » أن الدجاج بالكسر امم للذكران دون الاناثك 
والواحد مثها ديك » وبالفتح الاناث دون الذكران والواحدة دجاجة بالفتح أيضا قال : ومعى لآسراعه ق 
الاقبال والادبار من دج يدج اذا أسرع . قات : ودجاجة اسم امرأة وهى بالفتح فقط : ويسمى بها الكبة من 
الغرل . قوله ( حدثنا محى ) هو ابن مومى الباخى » ذسبه أبو على بن السكن » وجزم الكلاباذى وأبو تعيم بأنه. 
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ابن جعفر ٠‏ قله ( عن أيوب ) ف الرواية الثانية , ابن أن ميمة ع وهو السختياتى » وعند أحمد عن عبد الله بن 
الوليد عن سفيان , حدئئا أيوب حدثنى أو تلابة » ٠‏ قوله ( عن أبى فلاءة ) كذا رواه سفيان الثورى عن أوب 
ووافةه سفيان بن عميئة عن أبوب عند مم وهكاذا قال عبد السلام بن <رب غن أبوب كا مضى فى الذازى »2 
وقال عبد الوارث ؟ا فى الحديث الذى يليه « عن أيوب عن ؟ةاسم » بدل أبى قلابة » وكذا قال ابن علية عن أيوب 
كا بأنى فى الامان والنذور أيضا ٠وتال‏ حماد بن زيده عن أوب عن أنى قلاابة والقأسم قال « رأنا لحدث 
قاسم أحفظ , أخرجه فى فرض الس » وكذا قال وهيب عن أيرب عنهما عند مسل ٠‏ قوله ( عن ذهدم ) بفتح 
الزاى هو ان فرت بم أوله وبفتم الضاد المعجمة وتشديد الراء المكسورة بعدها موحدة (الجرى ) بفتح 
الجيم » بصرى ثقة » ليس له فى الرخارى سوى حديين : هذا الحديث وقد أخرجه فى مواضع له ؛ رحد يث آخر 
أخرجه عن عران بن حصين تقدم فى المنافب وذكره فى مواضع أعرى أيضا قوله ( دأيت النى يل يأكل 
دجاجا ) كذا أودده عتصراً ٠وكذا‏ ساقة أحود عن وكبع 0 وأخرجه عن أنى أمد الربيرى عن سفيان أعم مشهء 
وسافه الترمذى ف ه« الثمائل » من وجه آخر مطاولاء كا ذكره المصنف من طريق هيد الوارث عن أبوب عن القاسم 
وهو ابن عاصم التميعى : وايس له فى البخارى سوى هذا الحديث فقه أورده ءنه فى مواضع مدّرونا ومفردا 
عنتصرا ومماولا ميملا على قصة الرجل الذى امتنع من أكل الدجاج وحلف عل ذلك ٠‏ وفتوى أبى موسى له 
بأن يكفر عن ينه ويأ كل ؛ وقص له الحديث فى ذلك ويه » وهو ظاهم من النى 2 أن يحملهم » وقد أررد 
المصيئف قمة الاستحال وما 58 من 5-5 الهين وكرفارته دون لصة الدجاج أيضا من رواة غيلان بن جربر عن 
أبى بردة بن أنى موسى عن أبنه فى كفارة الآمان » وأوردها أيضًا فى المغازى من طر بق يزيد بن عيد الله ابن , 
أنى بردة عن جده أبى بردة أنم سانا منه فى قصة الاستتمال , وليس فيه ذكر كفارة الهين: وقد أحات فى - 
فرض الخس وف المذازى بشرحه على كاب الأمان والنذور ٠‏ فأذكر هنا مايتملق بالدجاج . قوله (كنا عند أبى 
موسى الأشعرى وكان بيدا وبيئه هذا الحى ) بالخفض بدل من ااضمير فى بينه » كذا قال ابن التين » و ليس يجيه 
آنه لصير تدر الكلام ان زهدما الجرى قالكان ببننا و بين هذا الحى من جرم [خاء ؛ واليس ذلك المراد ء وائما 
المراد أن أبا موسى وقومه الاشعربين كانوا أهل مودة وإخاء لغوم زهدم ثم بنو ج.م » وقد وةع هنا فى رواية 
الكشمينى وكان بيننا وبين هذا الحى » وكذا وقع ف دواية اسماعيل عن أ.وب عن القاسم وأى قلاية كا سيأنى 
كفارة الأعان » وهو يؤيد ماقال ابن التين إلا أن المعنى لابصح ٠‏ وقد أخرجه فى أواخر كاب التوحيد من 
طريق عيد الوهاب الى عن أوب عن أبى قلاءة والقاسم كلاهما عن زهدم قال «كان بين هذا الحى من جرم وبين 
الأشعربين ود أو إخاء , وهذه الرواية فى المعة.دة . قله ( إغاء ) بكسر أوله والمد قال ابن التين ضبطه بمضهم 
بالقصر وهو خطأ . قوله ( وف القوم جل جالس أحر ) أى الآون » وف رواية حماد ين زيد دجل من بنى تيم 
الله أحر كآنه من الموالى أى المجم » وهذا الرجل هو زهدم الراوى أجم نفسه » فقد أخرج الترمذى من مر بق 
قتادة عن زهدم قال « دخات على أنى موسى وهو يأكل دجاجا فقال : ادن فكل » فاتى رأيت رسول الله يَيْيْ 
يأكله , منتصرا . وقد أشكل هذا لكونه وصف الرجل فى رواية الباب بأنه من بنى تيم الله وزهدم من بنى جرم » 
فقال بعض النامى : الظاهر أنهما امتئما معا زهدم والرجل التيمي , وحله على دعوى التعدد اسستبعاد أن يكون 
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الشخص الواحد ينسب الى ثيم الله والى جرم » ولا بعد فى ذلك بل قد أخرج أخمد الحديث المذكور عن عبد الله بن 
الولمد هو العدتى عن سفيان هو الثورى فةال فى روايته معن رججل من بى "بم ايه يقال له زهدم تال : كنا صند ألى 
موسى » فأتى بلحم دجاج » فعلى هذا فلمل زهدما كان تارة يفسب إلى بنى جرم وتارة الى ببى نيم الله » وجرم فبيلة 
فى قضاعة ينسبون الى جرم بن زبان بزاى وموحدة ثقيلة ابن عبران بن الحاف بن فضاعة » ونيم الله بطن من بنى 
كلب وم قببلة فى قضاءة أيضا ينسبون الى نيم الله بن رفيدة ‏ براء وفاء مصغرا ‏ ابن ثور إن كالب بن ويرة بن 
تغلب بن حلوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة » لخلوان عم جرم » قال انرشاطى فى الانساب : وكثيرا ماينسبون 
الرجل الى أعمامه . قات : ورا أم الرجل نفسه كا تقدم فى عدة مواضع ؛ فلا بعد فى أن يكون زهدم صاحب 
القصة والأصل عدم التعدد» وقد أخرج البجق من طريق الفرياى عن الثورى بسئده المذكور فى هذا الباب الى 
زهدم تال و رأيت أيا مرسى يأ كل الدجاج فدماتق فقلت : انى رأيته يأكل ثتنا » قال ادنه فكل » فذكر الحديث 
المرفوع . ومن طريق الصعق بن حزن عن مطر الوراق عن زهدم قال « دخات على أبى موسى وهو يأ كل لحم 
دجاج فقال : ادن فسكل » فقات إِنى حافك لاآ كله ع الحديث » وقد أخرجه موسى عن شيبان بن فروخ عن 
الصءق لكن لم يسق لفظه » وكذا أخرجه أو عوانة فى صميحه من وجه آخر دن زهدم نحوه وقال فيه « فال 
لى : ادن فكل » فقلت : اتى لا أريده » الحديث . فبذه عدة طرق صرح زهدم فبا بأنه صاحب القصة فب الممتمد » 
ولا يمكر عليه إلا ماوقع فى الضحيحين ما ظاهره المغابرة بين زهدم والممتنع من | كل الدجاج , فنى دواية عن 
زهدم دكنا عند أبى موسى فدخل رجل من بتى تي الله أمر شبيه بالموالى فقال : هل » فتلكأ الحديث ؛ فان ظاهره 
أن الداخل دخل وزهدم جالس عند أبى موسى , كن يحوز أن يكون مراد زهدم بقولهه كناء قومه الذين دخلوا 
قيله على أنى موسى » وهذا مجاز قد استعمل غيره مثله كقول ثابت اليناتى « خطيئا عمران بن حصين » أى خاب 
أهل البصرة , ول يدرك ابت خطبةعيران المذكورة » فيحتتمل أن يكون زهدم دخل لجرى له ماذكر , وغاية مافيه 
أنه أهم نفسه ‏ ولا يب فيه واته أعل . قله ( الى رآيته يأكل شيا فقذرتة ) بكسر الذال المعجمة ؛ وق رواية 
أبى غوانة « انى رايتها تأكل قذرا » وكأنة ظن أنها أكثرت من ذلك نحيت صارت جلالة » فبين له أبو موسى 
أنها ليمت كذلك أو أنه لايلوم م نكون تلك الدجاجة التى رآها كذلك أن يكون كل الدجاج كذلك . قِولِه (فقال ادن) 
كذا للاكثر فمل أمى من الدئو » ووقع عند المستملى والسرخنى « اذآ » بكسر الممزة وبذال معجمة مع التثوين 
حرف نصب »ء وعلى الاول فقوله ه أخبرك» مجروم » وعلى الثاق هو منصوب ,ء وقوله « أو أحدثك » شك من 
الراوى ٠‏ قله ( الى أثيت دسول الله يلقم ) سيانى شرحه فى الآيمان والنذور » وقوله ه فأعطانا خمس ذود غر 
الذرى » الغ بضم الممجمة جبع أغر والآغر الأبيض » والذرى بضم المعجمة والقصر جمع ذروة وذروة كل شىء 
أعلاه » وامراد هنا أسئمة الإبل و لغلها كانت بيضاء حقيقة ٠‏ أو أراد وصفها بأنما لاعلة فيها ولا دير » ويحوز فى 
غر أاذصب والجر » وقوله و خمس ذود »> كذا وقع بالاضافة ؛ واستنكره أبو البقاء فى غرية تال : والصواب 
تنو بن خمس وأن يكون ذود بدلا من خس , فانة لوكان بغير تنوبن لتذير المعنى » لآن العدد المضاف غير المضاف 
اليه فيلزم أن يكون خمس ذود خمسة عشر بعيرا لآن الابل الذود ثلاثة انتهى » وما أددى كيف محر بفساد المعنى 
إذا كان المدد كذا ؛ وليكن عدد الإبل #سة عشر بعير! فا الذى يضر ؟ وقد ثبت فى بءض طرقه « خسلذ هذين 
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القرينين والقرينين » الى ان عد ست مرات ٠‏ والذى قاله 6 بتم أن لو جاءت رواية سريحة أنة لم يغطوم سوى خمسة 
أبمرة » وعلى تقدبر ذلك فأطان لفظ ذود على الواحد يازا .بل » وهذه الرواية الصديحة لا مدع إمكان التصوير . 
وق الحديث دغول المرء على ضديقه فى حال [كاء . وا:دناء صاحب الطعام الداخل وعرضه الطءام عليه ولو كان 
قليلا » لآن اجتباع الجاعة على الطعام سدب لابركة فيه يا نقدم . وفيه جواز أكل الدجاج أأسيه ووحشيه ؛ وهو 
بالاتفاق إلا عن بعض المتعمةين على سديل الورع ٠‏ إلا أن بعضهم استئنى الجلالة وهى ماتأكل الافذار » وظاهر 
صنيع أبى موسى ةلم بيال ذلك والجلالة عيارة عن الدابة الثى تأكل الجلة بكر الجيم والتشديد وفى اليعر » 
وادعى اءن حزم اختصاص الجلالة بذوات الأربع » والمهروف التعمم . وقد أخرج ابن أبى شيبة إسند ضيح 
عن ابن عير أنةكان >بس الدجاجة الجلالة ثلاثا » وقال مالك والليث : لابأس بأكل الجلالة من الدجاج وغيره » 
وائما جاء النهى ءن.ا للنقذر » وقد ورد النهى عن أكل الجلالة من طرق أصهها ما أخرجه الترمذى وصصحه وأبو 
داود والنساق من طر بق قثادة عن عكرمة عن ابن عياس « ان النى يللد نبمى عن الجثمة ؛ وعن ابن الجلالة » وعن. 
الشرب من ف السقاء » رهو على شرط البخارى فى رجاله » الا أن أيوب رواه عن عكرمة فقال د عن ألى هريرة ». 
وأخرجه الببوق واابزار من وجه آخر عن أبى هربرة د “هبى رسول الله 2 عن الجلاة وعن شرب ألبانها واكابا 
وركوما» ولابن أبى شيبة ب ند حسن عن جابر د تهى دسول الله يع عن الجلالة أن يؤكل لبا أو يشرب لبنبا » 
ولأبى داود والنسائق من حديث عبد القه بن عمرو بن الء'ص « نهى سول الله يَلِيْ يوم خيبر عن هوم امر الآهلية » 
وعن الجلالة » عن ركو.ها وأكل لبها » وسنده حسن . وقد أطاق ااشافصة كراهة أكل الجلالة اذا تغير لبا بأكل 
النجاسة , وى وجه اذا أكثرت من ذلك » ورجح أكارم أنها كراهة تزيه » وهو قضية صنيع أَبى مومى , ومن 
حجتهم أن العلف الطاهر إذا صار فىكرش,! تنجس فلا تتغذى الا بالنجاسة » ومع ذلك فلا يحكم على اللحم واللين 
بالنجاسة . فحكذلك هذا . وتعقب بأن العلف الطاهر اذا تنجس بالجاورة جاز [طعامه للدابة لآنها اذا أ كلته 
لالتذذى بالاجاسة وائما تنفذى بالعاف, خلاف الجلالة . وذهب جماعة من الشافعية وهو قول الحنابلة الى أن اانبى 
التحريم ؛ وبه جزم أبن دقيق العيد عر الفقباء , وهو الذى صححه أبو اناق المروزى والقفال وإمام الحرمين 
والبغوى والغرالى والحقوا بلبنها ولحها بيضبا » وف معنى الجلالة مايتذذى بالنجس كالعاة ترضع من كلبة , والمعتير 
فى جواز أكل الجلالة زوال را”حة اانجاسة بمد أن :علف با لثىء الطاهر على الصحيح , وجاء عن السلف فيه وقيت 
فطند ابن أبى شيبة عن ابن عمر أنه كان حبس الدجاجة الجلالة ثلاثا » كا تقدم . وأخرج البمق سند فيه نظر عن 
عبد الله بن عمرو مرفوعا أن لاتؤكل حتى تعلف أريعين يوما ْ 
- يسيب لوم اميل 

واده - حََِشث) الميدىة حداثنا سفيان” حَدئْا هشام عن فاطمة عن أسماء قالت « نحرنا فرساً على 
عبد رصول ال 2 فا كلياه 2٠‏ 1 

- جِش) مسلا حدئيا حاد بن زيدٍ غن عمرو بن دينار عن محمد بن على عن جابر بن عبد الله 
رضى اله عنهم قال « مهي النبىة لت يوم خوير عن لموم المر» ورخض فى الحوم الفول » . 


الجدتك 4 « ءلأوه 58 

قوله ( باب لحوم الخيل ) قال ابن امنير : ل يذكر الحم لتعارض الادلة . كذا قال . ودليل الجواز ظاهر 
القوة م سيأى. ٠‏ قوله ( سفيان ) هو أبن عيدنة » رهشام هو ابن عروة ٠‏ وفاطمة فى بذت المنذد هن الزيير وهى 
ابنة ا مشدام المذكور وزوجيه ل وقد هدم ذاك صرعا ف باب النحر والذبح. . وقك أ لف ف سملن على هشام 
فال أبوب من رواية عبد الوهاب الثقق عذه عن أبوه عن أعماء »وكيذا قال ان ثوبان من رواية غدية بن ماد عثه 


عن هشام بن عروة » وقال المغيرة بن مسل عن شام عن أبيه عن الزبير بن العوام أخرجه البزار ؛ وذكر 
الدارفطنى الاختلاف ثم رجح رواية ابن عمينة ومن وإفئه ٠‏ قوله ( محرا فرسا على عبد رسول الله 2 0 

راد عبدة بن سابان ء: هشام « و نحن بالمديئة » وقد تقدم ذلك قبل بابين » وف رواية للدارقطى « فأكاناء نحن 
وأهل بيت رسول اله يَلِتعْ » وتقدم الاغتلاف فى قوها « نحرنا » , دذيحناء واختلف العارحون فى توجيه فقيل 
حمل النحر على الذبح مجازا . وقيل وقع ذلك ميتين ٠‏ واليه جنح النووى ؛ وفيه نظر لآنتب الاصل عدم التعدد 
والخرج متدد : والاختلاف فيه على هشام : فيعض الرواة قال ءئة نحرنا ويعضهم .قال ذا )والمسةناد من ذلك 
جواز الآمررين عندهم وقيام أحدهما فى التذكية مقام الآخر » والالما سساغ لحم الانيان .هذا موضع هذا ء وأما الذى 
وفع بعينه فلا يتحرر لوقوع التساوى بين الرواة الغتلفين ف ذلك ٠‏ و يستفاد من قرلا « ونحن بالمدينة » أن ذلك 
بعد فرض ااجباد ؛ فيدد على من اسآئد الى منع [ كلما بعلة أثها من آلات الجهاد.. ومن قولما د نحن وأهل بيت 
النى يلي 8 الرد على من زعم أنه ليس فيه أن ١‏ الذي ويه اطلع على ذلك ؛ مع أن ذلك لولم يردم بظن بآل أنى بكر 
أنهم يقدمون على فمل شىء فى زمرن. الى يلع إلا وعندم العم يحوازء ء لشدة اختلاطهم بالنى يَهيمْ وعدم 
مفارقتهم له » هذا مع توفر داعية الصحابة الى سم اله عن الاحكام , ومن ثم كان الراج جم أن الصحابى اذا قال كنا 
نفعل كذا على عود النى َو » كان له حم الرفع , لآن الظاهر أطلاع النى بلع على 00 يره » واذا كان ذلك 
فى مطلق الصحانى ذكيف بآل أنى بكر الصديق . المسديك الثانى قوله ( عاد ) هو أن زيند » وعهزرو هو ابن 
دينار » وححد بن على أى ابن الحسين بن على وهو الباقر أبو جمفر , كذا أدخل حماد بن زيد بين عمرو بن 
ديئار وبين جابر فى هذا الحديث تمد بن على » ولما أخرجه النسائى قال : لا أعل احد! وافق حمادا على ذلك , 
وأخرجه من طريق حسين بن راقد » وأخرجه هو والترمذى من روآية سفيان بن عبيئة كلاما عن عمرو بن ديئار 
عن جابر ليس فيه عمد بن على » ومال الترمذى أيضا الى ترجيح دواية ابن عبيئة وقال : سمعت مدا يقول أبن غيينة 
احفظ من حاد . قات : لكن اق:صر البخارى ومس عل تراج طر يق حماد بن زد »وقد وافقه ابن جريج عن 
عمرو على ادغال الواسطة بين عمرو وجابر لكنه لم يسمه » أشرجه أبو داود هن طربق ابن جريج » وله طريق 
أخرى عن جابر أخرجبا سم من طريق ابن جريح ء ب,أبو ذاود مز طريق ماد » والنسانى من طريق حسين بن 
واقد كلهم عن أَبى الزبير عنه » وأخرجه النسائق صميحا عن عطاء عن جابر أيضا » وأغرب الببهق لجرم بأن 
عمرو بن ديناد لم يسمعه من جابر , واستذرب إعض الفقباء دعوى الرمذى أن دواية ابن عيبنة أصح مم إشارة 
الببق الى أتها منقطعة » وهو ذهول فان كلام الرمذى مول على أنه صبح عنده اتصاله , ولا يلوم من دعوى 
البيبق انقطاءه كون:اازمذى يقول يذلك , والحق أنه إن وجدت رواية فيبا تصريح عمرو بالسماع من جار 
فتكون رواءة حماد من المزيد ق متصل الاسائيد وإلا فرواية ماد بن زيد فى المتصاة وعلى تقدير وجود التعارض 
امج 5 + يسم البارى 
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من كل جبة فللحد يث طرق أخرى عن جار غير هذه » فبو يح على كل حال . قوله ( يوم خببر عن لحوم اخحر) 
زاد مسل فى روايته « الآهلية » . قوله ( ورخص فى لحوم الخيل ) فى دواية مسل « وأذن » بدل « رخص » ء وله 
فى رواية ابن جريح د !كنا زمن خيبر الخيل وحمر الوحش » وثمانا النى يللد عن ا+ار الاهل » وفى حدديث ابن 
عباس عند الدارقطى د أمء . قال الطحاوى : وذهب أبو حنيفة الىكراهة أكل الخيل وغالفه صاحياه وغيرهما , 
واحتجوا بالأخبار المتوائرة فى حلها » ولوكان ذللك مأخوذا من طريق النظر لماكان بين الخيل و اجر الاهلية فرق » 
ولكن الآثار إذا صحت عن رسول الله وَلِل أولى أن يقال بهاعا بوجبه النظر » ولا سيا وقد أخبير جابر أنة 
َي أباح لمم لحوم الخيل فى الوقت الذى منعوم فيه من هوم الخر » فدل ذلك على اختتلاف حكهما ٠‏ قلت : وقد 
نمل الحل بعض التابعين عن الصحابة من غير استثناء أحد ٠‏ فأخرج ابن أبى شببة باسناد ييح على شرط الشيخين 
عن 'عطاء قال «لم بزل سلفك يأكلونه . قال ابن جري : قلت له أصماب رسول الله يليم ؟ فقال : نعم ». وأما مانقل 
فى ذبك عن ابن عبان من كراهتها ذاخرجة اين أنى شيبة وعيك الرزاق إسشد بن ضعيفين » ويدل على ضعءف ذلك 
عنه ما سيأنى فى الباب الذى بمده صميحا عنه أنه استدل لاباحة المر الاهلية بقوله تعالى و( قل لا أجد فها أوحى 
الك حرما ) فان هذا إن صلح مسستمسكا لول الخر صلح لاخيل ولا فرق » وسياق فيه أيضا أنه توقف فى سيب المنع 
من أكل الخمر ه لكان تحر ما مؤيدا أو بسببكوتيا كانت حمولة الناس ؟ وهذا يات مثله فى الخيل أيضا فيرمد أن 
يبت عنه القول بتحريم الخيز والقول بالتوقف فى الحر الاهلية ؛ بل أخرج الدارفطنى بسند قوى عن اين عباس 
ممفوعا مثل حديث جابر و لفظه « نجى رسو ل ,ِلك عن لحوم الهم الاهلية وأمى باحوم الخيل . وصح القول بالكراهة 
عن الحم ان عبيئة ومالك وإعض الحنفية ؛ وعن بعض المالكية والحئفية التحريم وقال الفاكبى : المشهور غند 
المالكية السكراهة » والصحيم عند الحققين متهم التحريم . وقال أبو جنيفة فى «الجامع الصغيرء : | كره احم الخيل 
مله أ». بكر الراذى على التتزبه وقال : لم يطلى أبو حنيفة فيه التحريم و ليس هو ء:ده كالمار الاهلى » وصمح عنه 
أصحاب احيط والحدابة والذخيرة التحريم : وهو قول أ كثرممءوعن يعضيم يأثم 1 كله ولا يسمى حراما : ودوى 
بن القاسم وابن وهب عن مالك المنع وانه احتج بالآية الأنى ذكرها » وأخرج مد بن الحمن ف ١‏ الاثار» عن أبى 
حنيفة إسئد له عن ابن عباس نحو ذلك » وقال القرطى فى د شرح مسلم ه : مذهب مالك الكراهة » واسّدل له ابن 
إطال بالاية . وقال ابن المنس ؛ الشيه الحلق بينها و بين اليذال والمير مما يؤكد القول بالمذع »فن ذلك هيانها وزهومة 
لها رغاظه وصفة أررابها وأنها لا #ثر » قال : وإذا 1 كد الشيه الخلق التحق بنى الفارق وبعد الشيه بالأنمام 
المنفق على أ كنبا أه .رقد تقدم من كلام الطحاوى ما «ؤخب منه الجواب عن هذأء وقال الشيخ أبو محمد بن أبى جرة: 
الدليل فى الجواز مطلةا واضح ٠‏ لكن سبب حكراهة مالك لآ كلبا لكو تها تستممل ذالبأ فى الجباد » فلو انتفت 
الكراهة لكر استعماله ولو كثر لأدى الى قانها فرمضى الى فذاتم| فيتول الى النقص مر إرهاب المدو الذى وقع 
الس به فى قوله تعانى ل( ومن رباط الخبل) . قلت : فعلى عذا فالكراهة لسيب غارج :انس البحث فيه » نرت 
ااحيوان المتفق على إباحته لو حدث أس يفتضى أن لو ذبح لافضى الى اركاب عذور لامتفع » ولا يلم من ذلك 
القول بحر عه , وكذا قوله إن دقوع أكلبا فى الرمن الابوى كان نادرأ ؛ فاذا قيل بالكراهة قل استعمالة ؤ.وافق 
ماوقع قبل انتهى . وهذا لا ينهض دليلا الكراهة بل غابته أن يكون خلاف الاولى ‏ ولا يلزم من كون أصل 
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عوان خل أكله فباؤه بالأكل . وأما فول (ءض الما نمين لو كازت حلالا لجازت الاضحية با فنتقض بحيوان 
ر فانه ماكول ولم تشرع الأضحية به » ولعل السبب نى كون الل لا تشرع الأضحية ببأ استيقاؤما لأنه او شرع 
فيا جميع ما جاز فى غيرها لفانت المنفعة بها فى أهم الاشياء منها وهو الجوساد . وذكر الطحاوى وأبو 
بكر الرازى وأبو مد ن حزم من طريق عكرمة بن عدار عن يحى بن أبى ككثين عن أنى سلءة عن جابر قال « “مى 
١‏ دسول اليك عن لحوم المر والخيل والبغال » قال الطداوى : وأمل الحديث بضعفون مكرمة بن عمار . قلت : 
لاسسيا فى يحى بن أ ى كثير فان عكرمة وانكان متتاها فى توئيقه فقد أخرج له مسل » الكن اهما أخرج له من غير 
روايته عن تحى ن أى كثير » وقد قال حى ن سعمد ألقطان : أحاديئه عن حى نن أنى كدير ضعيفة. وقال البخاري 
ويه قن ع بطر ٠‏ وقال النساق: لبس به بأس إلافى يحى . دقال أمن : أحديثه عن غير إياى بن سلمة 
مضطرب ؛ وهذا أشد مما قبله ؛ ودخل فى عهومه يحى ان أنى صكثير أيضأ » وعلى تقدير صحة هذه ألطريق فقد 
اغتلف عن عكرمة ها ٠‏ فان الحديث عند أحد والترمذى من طربة ليس في للخيل ذكر » وعلى تقدير أن يكون 
الذى زاده حفظه فالروايات المتنوعة عن جابر المفصلة بين لحوم الخيل واخحر فى الحكم أظور اتصالا وأتقن رجالا 
وأكثر عدداء وأعل؟ بعض الحنفية حديث جار مما نقله عن ان انق أنه لم يشود خيس ١‏ ليس بعلة لان غايته 
أن يكون مرسل مان » ومن ججج من منع أكل الخيل حديث خالد بن الوليد الخرج فى السسغن وان النى يِل نجى 
بوم خرى عن لوم الخيل » وتمقب بأنه شاذ منكر , للآن فى شيافه أنه شود خيب » وهو خطأ فانه لم يلم الا بعدها 
على الصحيح » والذى جزم به الآ كمثر أن [-لامه كان سئة الفح ؛ والعمدة ف ذلك على ما قال مصعب الزبيرى وهو 
أعل الناس بقربش قال دكدتب الو ليد بن الوليد الى خالد حين فر من مكة فى عرة القضبة حتى لاير النى عي مه 
فذكر القصة فى سبب اسلام غالد ٠‏ وكانت عمرة القضية يمد خيبر جزما » وأعل أبضا بأن فى السند داديا ب#بولا » 
لكن 8 أخرج الطإرى من طر بق بح بن: أبى كثير عن رجل من أهل حص قال :كنا مع غالد» فذ كر أن رسول 
الله بلج حرم لحوم الجر الاهلية وخيار! ويذلها » وأعن بد ليس محى وايهام الرجل ؛ وادعى أبو داود أن حديث 
خاند بن الوليد مفسدوخ و بين ناه » وكاذ| قال النسافى: الأحاديث ف الاياحة أصح ء وهذا إن صح كان متسوضا» 
وكأنة لما تمارض عنده البران ورأى فى حديث غالدد نهى» وفى حديث جابر ه أذن » حمل الاذن دلى نسخ التحريم 
وفيه أظر لآنه لايازم من كون الهى سابقا على الاذن أن يكون إسلام خاد سأ يما على فتح خيبر» والا كثرعلى خلافه 
والنسخ لا يثبت بالا<تال . وقد قرر الحازى النسخ بعد أن ذكر حديث خالد وقال : هو شأى ارج ؛ جاء من 
غير وجه بما ورد فى حديث جار و وغض او أذن ع لاندمن ذلك يظين أن المع كان سابقا والاذن متأخرا 
فيتعين المصير اليه : قا : ولو لم ترد هذه اللفظة لكا نت دعوى النسخ مردودة لعدم معر فة التارريخ أه. وليس فى 
ام عضن وادن ما 'قمين معه المدين ا لالنبيغ ؛ بل الذى يظبر أن الحم فى الخيل واليغان والخير كان على البراءة 
الاصلية » فليا نجام الشارع بوم غيبر عن الحر والبغال خثى أن يظنوا أن الخي ل كذلك اشديهها بها فأذن فى أ كلا 
دون الجير والبغال » والراجح أن الاشياء قبل بيان حكها فى الشرع لا توصف لا بحل ولا حرمة فلا يدت الأسيخ 
فى هذا . ونقل الحازى أيضا تقرير النسخ بطر بق أغرى ففال : ان النبى عن | كل الخيل والمير كان عاما من أجل 
أخذم لما قبل القسمة والتخمدس : ولذاك آم بأ كفاء ااقمرر ١‏ ثم بين بندائة بأن لحوم لمر رجس أن حر يها 


م ؟ كناب الذبائح والصي 


إذاتها , وأن الهى عن الخغيل ابما كان إسبب ترك الق_مة خاصة . وإعكر عليه أن | زامص بإكفاء القدور مكار 
بطيخهم فا الجر كا هو مصرح به قْ الصحيح لا الخيل ل م أده ٠.‏ والحق أن حددزثك خالد وأو سم أنه ثابت لا 


ينهض معارضا لحديث جابر الدال على الجراز » وقد رافقه حديث أسماء ,وقد ضءف -وديث غالد أحمد واليغغارى 


وهومى بن وارون والاارتطنى والخطانى وابن عيك ابر وعود الدق وآخرون»؛ وجمع إعضهم بين حود دثك جابر وخالد 
بأن حديث جابر دال على الجواز فى اجدلة وحديث غالد دال على المنع فى عالةدون حالة » لان الخيل فى خيير كانت 
عزيزة وكانوا حتاجين الها للجراد, فلا يعارض اانبى المذكور ولا يلؤم وصف | كل الخيل بالكر اهة المطلقة فضلا 
عن التحريم ٠‏ وقد وقع عند الدارةطنى فى حديث أسماء كانت لنا فرس على عهد رسول الله ليع فأرادت أن موت 
فذيحناها فأ كلئاها » وأجاب عن حديث أسهاء بانها واقعة عين فلمل :لك الفرمن كانت كيرت بحي صارت لا يتتفع 
ما فى الجباد فيكون النوى عن الخيل امنى خارج لا إذاتها » وهو جمع جيد , وزعم إءضهم أن حديث جار ف الباب 
دال على التحريم لقوله « رخص لان الرخصة استباحة الحظور مع قرام المافع » فدل على أنه رخص لم فيها بسيب 
الحممة التى إصابتهم خيير ‏ فلا يدل ذلك على الحل المطلق . وأجيب بأن [كثر الروايات جاء بلفظ الاذن وبعضبا 
بالامى فدل على أن المراد بقوله رخص اذن لا خصوص الرخغصة باصطلاح من تأخر عن عبد الصحابة . وتوقض 
أيضا بأن الاذن فى ! كل الخيل لو كان رخصة لاجل المخمصة لكانت الحر الاهلية أولى بذلك لكثرتها ومرة الخيل . 
حينئذ » ولآن الخيل ينتفع بها فيا بتتفع ,امير من ادل وغيره» والحه لا ينتفع بها فيا ينتفع بالخيل من انقتال 
عليها ٠‏ والواقع يا سيأنى صريحا فى الباب الذى يليه أنه يَِقعْ أمى بارافة القدرر النى طيخت فيها احر مع ماكان هم 
من الحاجة فدل ذلك على أن الاذن فى أكل الخيل [ئما كان إلا باحة العامة لا الخصوص الضرورة » وأما مانقل عن ابن 
عياس ومالك وغيرهما من الاحتجاج المنع بقوله تعالى ر والخيل واليغال واخهير اتركيوها وزيئة 4 ققد ميك 
ها أكثر القائاين بالتحريم » وقررءا ذلك بأوجه : أحدها أن اللام للتملء!. فدل على أنها لم تخلق لغير ذلك , لآآن 
العلة المنصوصة تفيد الحصر فاباحة أ كلما :قتضى خلاف ظاهر الآبة . ثانها عطف البغال و امير فدل على اشترا كبا 
معرا فى حم التحريم فبحتاج من أفرد حكبا من كم ما عطفت هليه الى دليل . ثالثها أن الآبة سيقت مساق 
الامتنان » فلوكانت ينتفع ا فى الاكل اسكان الامتنان به أعظم لأأنة يتعلق به يقاء البئية بذير واسطة , والحكيم 
لا مان بأد النمم ويترك أعلاها ؛ ولاسيا وقد وقع الامتتنان بالكل ف المذكورات قبلها . دابعها لو أبيح أ كلبا 
لفاتت المنفعة بها فبا وقع بة الامتئان من الركوب والزيئة » هذا ماخص ما مسكوا به من هذه الآية » والجواب 
على سبيل الاجمال أن آبة النحل مكية اتفافا والإذن فى أ كل اليل كان بعد الحجرة من مكة بأ كر من بست سين » 
فلو فهم النى يع من الآية المنع لما أذن فى الكل . وأيضا قآية النحل ليست نصا فى منم الآكل ؛ والحديث صريح 
فى جواذه . وأينا على سبيل التنزل فاما بدل ما ذكر على ترك الكل , والترك أعم من أن يكون التحريم أو 
للائذية أو خلاف الاولى » واذالم يتعين واحد منها بق السك بالآدلة المصرحة بالج, از وعلى سديل التفصيل » أما 
أولا فلو سايئا أن اللام للتمليل لم نسل [قادة الحصر فى الركوب والرينة » فانه يتتفع بالخيل فى غيرهما وف غير الاكل 
اتفاقا ء واتما ذكر الركوب والزيئة لكوئهما أغلب ما تطلب له اليل و نظيره حديث البقرة المذكور فى الصحيحين 
حين خاطبت را كها فقالت دانا لم لق لهذا [نما خلقنا ااحرث. فانه مع كونه أمرح فى الحصر لم يقصد به الأغلب » 


ليث لامه - امه | 0 سمه 
فبى تؤكل ر ينتفع بها فى أشياء غير الحرث اتفاقا » وأيضا فلو سل الاستدلال لازم منع حمل الأثقال على الخيل 
بغال والخير » ولاقائل بة . وأما ثانيا فدلالة العطف إنما هى دلالة اقتران : وهى ضعيفة . وأما ثا لثا فالامتنان [تما 
فصد غالبا ما كان يقمع به | ؟تفاعوم با لخيل نر طبوا ما ألفوا وعرفواء ولم يكوتوا يمرفون أ كل الخيل لعزتها فى 
بلادم » مغلاف الأنعام فان | كثر انتفاههم .ها كان حمل الاثقال و الآ كل فاقتصر ف كل من الصنفين على الامتنان 
باغاب ما ينتضع به » فلو ازم من ذلك الحصر فى هذا الشق للزم مثله فى اله الآأخر . و أما رابعا فلو لزم من الإذن 
فى أ كلها أن تفن الرم مثله فى البمر وغيرها ءا أبيح | كله ووقع الامتنان بافعة له أخرى. والله أعل 
4 - بإسسيب أحوم لخر الإنسية. . فيه عن سلة عن البى َت 

مه -. مَِشُث) صددفة” أخبرنا عبدة عن بيد الله عن سالم ونافسع عن ابن عر رطق الله عنيما : هق 
الب َه عن احوم الحر الأعلية بوم خيير » 

!اده - وش مسداد حدئنا يحى عن عبد الله حدثنى نافسم عن عبد الله قال د مهى النوىة 
عن لحوم الجر الأهلية » . نابمه* ابن" المهارك عن بيد الله عن ناذع . وقال أبو أسامة : عن عبيد الله عن سالم 

+ده - وِرْشث) عبد الله بن يوسّف أخبرنا عن مالك عن ابن شهاب عن عبد اللو والحسن ابنى حمد 
ابن على" عن أيسها عن عل رضى الله عنهم قال « نهى'رسول” الله يل عن الدمة عام خيهر واحوم “مر الإنسية » 

اهمه - وزشنا سامان” بن حرب حدثنا ماد عن عرو عن ممد بن على عن جاأبر بن عبد الله قال 
«مهى الى 13 يوم ير عن لحوم الخر» ورخّص فى لوم اعميل » 

هاده ؛ كهه - رورش مسلا حلثنا يحى عن شعبة قال حدثنى عدى عن البرَاء وابن أي أوق 
رضى الله عنهم قالا د مهى النببى؛ بلج عن لحوم الجر » 

ب«ده - وَرشك) إسحاق أخبرنا يمتوب” بن إبراهيم حد نيا أبى عن صالم عن ابن شهاب ارت أنا 
إدر بس" أخبرتء” أن" أبا ثعلبة قال « حرام روك الله كل 0 م الجر الأهلية » . ابم الو بيدى ودُقيل عن 
ابن شهاب . وقال مالك ومَمْمَر واماجشون وبوأسُ وابن إسحاق عن ال هرى « نهى النى مَبْنهُ عن كل ذى 
ناب من" السباع © ظ 

مكمه - رشنا مد بن سَّلام أخبتنا عبد اهاب الثقفى عن أبوب عن عمد عن أنس بن مالك رضى 
الك عنه ه ان" رسوك اللو وليه جاءه جام ققال : أ كلت لز ثم جاءة جاء فقال : أت الجر .لم جاده 
جاه فقال : أَفدِيَت الحر ٠‏ فاص مُنادي) خناى فى الناس : إن اله ور سو 4 نيان عي لوم لمر" الأهلية » 


001 !كاب الذبائح واله 


فالها رجس . فأ كفت القدور » وإنها لتَفورٌ بالحم » 

كمه - رشنا ع بن عبدر الله حدنا فيان قال عرو قلت" لجابر بن زيد : بزعون أن" رسول اه 
َه نبى' عن “حر الأهلية » فقال : قد كان يقول” ذاك الحكي بن مر و النفارى” عند نا بالبصرة . ولكن' أبى 
ذلك البحر” ابن عباس وقرأ ( قل لا أجد فيا أوحى إلى" عر“ما ) » 

قوله ( باب لحوم الخر الإنسية ) القول فى عدم جزمه بالحك فى هذا كالقول فى الذى قبله » الكن الراجح فى 
الحر المنع مخلاف ااخيل : والإنسية بكسر الحمرة وسكون اائون هذسوية الى الإنس , ويقال فيه أنسية بفتحتين » 
رذعم ان الآثيدأن فىكلام أبى موسى المدينى ما يفّضى أنها بالضم ثم السكون لقولهالآنسية هى التى تألف البيوت , 
والآنس ضد الوحدة ٠‏ ولاحجة فى ذلك لأن أبا موسى اهما قاله بفتحتين » وقد ضرح الجوهرى أن الآانس 
فتحتين ضذ الوحشة ٠‏ ولم بيقع فى شىء من روايات الحديث يضم ثم سكون مع احتيال جوازه ٠‏ نعم زيف أبو 
موسى الرواية بكمر أوله ثم السكون , فال ابن الاثير : ان أراد من جبة الزواية فعسى » وإلا فهو ثابت ف اللغة 
ونسبتها الى الانس » وقد وقع فى حديث أبى ثعلبة وغيره د الأهلية » بدل الافسية » و يؤخذ من القييد بها جواذ 
أكل الحر الوحشية , وقد تقدم صرحا فى حديث أبى قتادة فى الحج . قوله ( فيه سلمة ) هو ابن الاكوع وقد تقدم 
حديثه موصولا فى المغازى «طولا . ثم ذكرق الباب أحاديث : الاول حديث ابن عمر. قِوله (عبدة) هو ابن سابان 
وعبيد الله هو العمرى ء قله ( عن سالم و نافع) كذا قال عبد الله بن مير عن عبيد الله عند مسلم وحمد بن عبيد عنه 
يا سبق فى المغازى ؛ ثم ساقه المص:ف من طريق نحبى القطأن عن عبيد الله عن نافع وحده » وقوله « تابمسه ابن 
المبارك » وصله المؤاف ف المغازى ٠‏ قَولْه ( وقال أو أسامة عن عبيد الله عن سالم ) وصله فى المغازى من طربقه » 
وفصل فى ووابته بين أكل الثوم واحر ؛ فبين أن اانبى عن الثوم من رواية نافع فقط , وأن النهى عن الخر عن سالم 
فقظ » وهو تفصيل بالغ دكن حى القطان حافظ فلعل عبيد الله لم يفصله إلا لآبى أسامة » وكان يدث بة عن سالم 
ونافع معا مدما فاقتصر بعض الرواة عنه على أعذن شيخه كا إظاهر الاطلاق . الثانى حديث على ذكره متضرا 
وتقدم مطولا فى كبتاب النكاح . الثالك حديث جابر » وفد سبق فى الباب الذى قبله . الراابع والخامس حديث البراء 
وابن أبى أو أورده مختصرا ء وقد تقدم عنهما أتم سياقا من هذا ىلاذازى » وأفرده عن ابن أبى أو هنا وفى 
فرض الس وفيه زيادة اختلافهم فى الوب . السادس حدذيثك أبى أعلية » قو ) حدثنا عاق ) هو ابن راهوية » 
ويعقوب إن ابراهم أى أبن سعيد » وصالم هو ارن كيسان ٠‏ قَوله (حرم رسول الله يِل لموم الخر الآهلية )نا بعه 
الوبيدى وعقيل عن الزهرى » فروابة الزبدى وصلبا النسانى من طريق بقية قال « حدثنى الزبيدى - ولفظه - 
بى عن أكلكل ذى ناب من السباع ؛ وغن هوم الجر الاهلية », ورواءة عقيل وصابا حجن بلففل الياب وزاد 
وهم كل ذى ناب من السباع « وسياى البحث فيه بعد هذا . ووقع عند النسانى من وجه آخر عن أبى ثعلبة فيه 
قصة و لفظه غزونا مع النى يلق خبير والناس جباع » فوجدوا حرا | نسية فذصحوا منهاء فأمس النى َلك عبد الرحمن 
ابن عوف فنادى : ألا إن لحوم الحر الانسية لا حل » قوله (وقال مالك ومعءر والماجشون ويوئس وانن إحاق 
من الزهرى : نهى النى يلقم عن | كل كل ذى ناب من السباع ) يعنى لم يتعرضوا فيه اذكر الخ » فأما حديث مالك 


يث إلزمن- همه 566 


ل موصولا فى الياب النى بليه » وأما حديث معمر ويوفس فوصليما الحسن بن سفيان من طر يق عبد الله بن 

رك عتهما وأما حيد بثك الماجشون وهو بوسدف بن يعقو بين ألى سابة فوضله هم عن #ى 3 يحى عنه 6 وآما 
حديث ابن [ععق فوصله [ىق بن راهوية عن عيدة بن ساجان وعمد بن عييد كلاهما عنه . الحديث السابع حديث أنس 
فى النداء بالنبى عن لحوم الحر » وقع عند مسل أن الذى نادى يذلك هو أبو طلحة وعزاء النووى ارواية أبى يعلى 
فنسب الى التقصير , ووقع عند مسلم أيضا أن بلالا نادى بذلك » وقد تقدم قرييا هند النساى أن المنادى بذلك عبد 
الرحن .ن عوف » ولعل عمد الرحمن نادى أولا بالتبى «طلقا » ثم ادى. أو طالحة و بلال بزيادة على ذلك وهو 
قو له فائبارجس»ء فاكفئت القدور وائها لتفور باللحم » ووقع فى « الشرحالكبير لأرافمى » أن المنادى بذلك غالد 
ابن الوليد وهو غاط فانة لم يشهد خببب وما أسل بعد فتحما ٠‏ قوله ( جاءه جاء فققال : لكلت المر ) لم أعرف اسم 
هذا الرجل رلا اللذين بعده ؛ ويحمل ان يكونى | واحدا انه تال أولا «أ كاع» فاما لم يسمعه النى وَلِلهُ وإمالم يكن 
أمى فبها بثىء ء وكاذا ف الثانية » فلما قال الثالثة . أفنيت الخرء أى لكثرة ما ذب متها اتطبخ صادف نازول الآس 
بتحر بمبا » ولعل هذا مسدّند من قال : [ عا نهى عمما لكوتها كانت حمولة الناس ا سيأتى . الحديث الثامن » قله 
(سفيان ) هواين عبينة وعمرو هو أبن دينار قله ( فلت لجابر بن زيد ) هو أبو الشعثاء “مجمة ومثلاة اأبصرى ٠‏ 
قوله إيزعمون ) لم أقف على نسمية أحد منهم » وقد تقدم فى الباب الذى قبله أن عبرو بن ديئاد روى ذلك عن حمد 
ابن عللى عن جابر بن عيد اه » وان من الرواة من قال عنه عن جاير بلا واسطة . وله (قد كان يقول ذلك الحكم 9 
ععرو الغفارى طندنا بالبصرة) زاد الميدى فى مسئده عن سفيان بهذا السئد «قدكان بول ذلك الحسكم بن عمرو عن 
رسول الله ملت » وأخربه أبو داود من رواية ابن جرييج عن عرو بن ديئار مضموما الى حديث جابر بن عبد الله 
فى النهى عن وم المر مرفوا . وم يصرح برقع حدبث لمكم ٠‏ قوله (ولكن أبى ذلك البحر اين عباس) و «أى» 
من الإباء أى امتنع » والبحر صفة لابن عباس قيل له اسعة عله » وهو من تدم الصفة على الموصوف مبا لغة فى 
تعظم الموصو ف كأنة صار علا عليه ٠‏ وأا ذكر لشهرته بعد ذلك لاستمال فائة على بعض #اناس . ووقع فى رواية 
ابن جريح « وأفى ذلك البحر يريد ابن عياس» وهذا يثمر بأن فى رواية ان عبيئة إدداجا . قوله (وقرأ قل لا 
أجد فيا أوحى الى حرما ) فى رواءة ابن مردوية وصحصده الماكم من ظر بق مد بن شيك عن ععرو بن ديثار عن 
أنى الشمثاء عن ابن عباس قال كان أهل الجاهلية بأ كلون أشياء ويتركون أشياء تقذرا د فبث اله نيه وآئزل 
كتابة وأجل لاله وحرم حر أمه ٠‏ فا أحل فيه فبو حلال» وما حرم فيه فبو حرام » وما سكت عنه فهو عفو . 
وتلا هذه : قل لا أجد الى آخرها » والاستدلال ذا لاحل إنما يتم فيا لم بأت فيه نص عن الثى يلقع بتحريمه » 
وقد تواردت الأاخبار بذلك والتنصيص عل التحريم مقدم عل عموم التحليل وغلى القياس » وقد تقدم فى المغاذى 
هن ابن عياس أنه توقف ف النبى عن الحر : هل كان امنى خاص ء أو لل:أبيد ؟ ففيه عن الشعى عنه أنه قال : 
لا أدرى أنبى عنه رسول الله يلم من أجل أنه كان هوأة الناس فكره أن تذهب حواتهم ' أو حرمبا البتة بوم 
خيبر ؟ وهذا التردد أصح من الخبر الذى جاء عنه بالجزرم بااملة المدكورة » وكذا فيا أخرجه الطبرانى وابن ماجه 
من طريق شقيق بن سلية عن ابن عباس قال ١‏ اما حرم رسول الله وَل الور الاهلية منافة ة-لة الظبر » وسنده 
ضعيف » وتقدم ق المثازى ق حديث اين ألى أوق : فتحدثنا أنه إن تبى عنبا لالم تخمس ء وقال امهم مى 
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عنها لانها كانت نا كل العذرة . قلت : وقد أزال هذه الا-تهالات من كوبا لم مس أو كانت جلالة أو كانت ١‏ 
حديث أنس المذكور قبل هذا حيث جاء فيه « فانا رجس » وكذا الم إغسل الإناء فى حديث سلية » قال القرطر 
قوله م قاما رجس » ظاهر فى عرد الضميد على الخرلانها المتحدث عنما المأمور باكفائها من القدور وغسلبا » 0 
المتنجس ٠‏ فيستفاد منه تحسم أ كلبا : وهو دال على ضر يبأ لعمتها لا لمعنى ارج ٠‏ وقال اين دقيق العيد: الا 
بإكفاء القددر ظاهر أنة سبب محريم لحم الجر ء وقد وردت علل أخرى إن صح رفع ثى. منْها وجب المصير 
اليه ', لكن لا مانع أن يلل المكرم بأكثر من علة » وحديث أبى أملية صر ف التحرم فلا معدل عنه . وأما 
التعليل يخشية قلة 'ظرن فاجاب عنه الطحاوى بالمعادضة بالخيل ؛ فن فى حديث جابر النبى عن الجر والإذن 
فى الخيل مقرو نا ء فلو كانت الملة لأجسل الخولة لكانت اخيل أولى بالمنع لفاتها عندم وعزتها وشدة 
حاجتهم الها . والجواب عن آية ال نمام أن مكية وخبر التحريم متأخر جدا فهو مقدم » وأيضا فنص الآية خيد عن 
الحكم الموجود عند تزدلها » فال حيلدذ لم يكن نزل فى تحرسم اللأكول إلاما ذكر فيها .وليس فا ما بمنع أن ينرل بعد 
ذلك غير ما قبها ٠‏ وقد نزل بعدها فى المديئة أحكام بترم أشياء غير ماذكر فيها كالخر فى آية المائدة » وفيها أيضا 
تحر ما أهل" لذير اله به والمنخنقة إلى آخره » وكتتحريم السباع والحشرات » قال النووى : قال يتحريم الجر 
الأملية كني العلماء من المدابة فن بعدهم ٠‏ وم تجد عن أدد من الصحابة فى ذلك خلافا لهم [لا عن ابن عبامن » 
وعند المالكية ثلاث روايات ثااثها الكراهة . وأما الحديث الذى أخرجه أو داود عن غالب بن الحر قال « أصابتنا. 
سنة » فلم يكن فى مالى ما أطعم أهلى إلا سمان حمرء فأنيت رسول الله بقع فقلت: انك حرمت لهوم ار الأهلية وقد 
أصابئنا سئة » قال : أطعم أهلك من مين حرك ؛ فانما حرهتها ون أجل -والى القرية » يعنى الجلالة » وإسناده 
ضعيف , والمقن شاذ مخالف للاحاديث الصحيدة , فالاعتماد علبها . وأما الحديث الذى أخرجه اطبا عن أم نصر 
انمحار بية ه ان رجلا سأل رسول الله يكم عن المر الاهلية فقال : أليس ترعى لكلا وتأ كل الشجر ؟ قال : نعم » 
قال فأصب من لدوهبا » وأخرجه ابن أنى شيية هن طربق دجل من بنى مرة قال دسأ لت» فذكر نحوه , فى اأسندين 
مقال » ولو نينا ا<تتمل أن يكون قبل التحريم . قال الطحاوى :لو تواتر الحديث عن سول اله يلي بتحريم ار 
الأهلية لسكان النظر يفتضى حابا لآنكل ما حرم من الآهلى أجمع على تحر بمه اذاكان وحشيا كالتدير » وقد أجمع 
العلماء على حمل الخار الو-شى فكان انظر يقتضى حل المار الاهلى . قات : ما ادهاه من الاجماع ممدود ء فان كيرا 
من الحيوان الاهلل مختاف فى نظيره من الحموان الوحثى كار : وف الحديث أن التكاة لا تطبر مالا يحل أكله » 
وان كل شىء ننجس علاقاة النجاسة يكنى غسله مرة واحدة لإطلاق الآ بالغسل فانة يصدق بالامتثال بالمرة : 
والأصل أن لا زيادة عابها ', وأن الآصل ف الاشياء الاباحة الكون الصحاءة أقدموا على ذنحبا وطبخها سكسائر 
الحدوان من قبل أن ب تأموا مع توفر دواءمم عل الدؤال عما يكل ١‏ وأنة ينين لآير الجيش تفةد أحوال 
رعيته » ومن رآه فعمل ما لا يدوغ فى الشرع أشاع منمه إما سه كأن خاطيهم وإما بغيره بأن يأ مناديا فينادى 
ئلا ينتر به من رآه فيظنه جائزا 
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5 مش عبد ”ال نْ بوسف أخيرناً مالك" عن ابن شهابر عن ألى إدرس المولالى” عن أى 
ثملبة رضي الله عنه ه ان رسول الل يكت نهى' عن أ كل كل” ذى ناب من السباع » 
ع م ال اس سل ل مال 50 ماع 
تأ بعه ونس ومعمر وابن تيينة والأجشون عن اق هرى 
قوله ( باب أ كل كل ذى ناب من السباع ) لم يب القول بالمكر للاخثلاف فيه أو للتفصيل كا سأيينه ٠‏ قوله 
( من السياع ) يأتى فى الطب بلفظ « من السبع » وليس المراد حقيقة الافراد بل هو اسم جنس ٠‏ وف رواية ابن 
عيينة فى الطب أيضا عن الزهرى ١‏ قال ول أسمعه حتى أتيت الشام , واس من رواية يونس عن الزهرى , ول أسمع 
ذلك من عليائنا بالحجاز حتى حدثنى أبو [دديس وكان من فقباء أهل الشام » وكأن الاهرى لم يبلغه حديث عبيدة 
ابن سفيان وهو مدنى عن أبى هريرة , وهو صحيح أخرجه مسل من ار بقه و لفظه دكل ذى تاب دن السباع فأ كله 
حرام , واسل أيضا من طريق عيمون إن مهران عن ابن عباسم نهى رسول الله يَقيّ ع نكل ذى ذاب من السباع 
وكل ذى خاب من الطير » والخلب بكسر المي وسكون المعجمة وفتح اللام بعدها مو -مدة وهو الطير كالظفر اخيره 
لكنه أشد منه وأغاظ وأحدء فهو ل كالناب للسبع , و أخرج الترهذى من حديث جابر بمند لا بأس به قال« حرم 
رسول الله يت الخر الإنسية ولحوم البغال وكل ذى ناب من السباغ وكل ذى عخلب من الطسير » ومن حديث 
المرياض بن سادية مثله وزاد ١‏ بوم خبير» . قوله ( تالعه ونس ومعمر وابن عبينة والماجشون عن الزهرى ) ' 
تقدم بيان من وصل أحاديثهم فى الباب قبله » إلا ابن عيينة فقد أشرت اليه فى هذا الباب قريبا , قال الترمذى : 
الممل على هذا عند | كثر أهل الم ؛ وعن يمضهم لا يحرم , وحى أبن وهب وابن عبد الحكم عن مالك كابخبور , 
وقال ابن العربى : المجور عنه الكراهة ؛ وقال ابن عبد البر : اخّلف فيه على ابن عباس وعائّشة وجابر عن ابن 
مر من وجه ضعيف » وهو قول الشعى وسعيد إن جبير » واحتجو! بعموم لقل لا أجد) , والجواب أنها مكية 
وحديث التحريم بعد الحجرة . ثم ذكر نحوه ما تقدم من أن نص الأب عدم تحريم غير ما ذكر اذ ذاك » قليس فا نق 
ما سيأ ٠‏ وعن عضهم أن آبة الانعام خاصة بجيمة الانعام لآنة تقدم قبلها حكابة عن الجاهلية أنهم كانوا بحرمون 
أشياء من الازو اج الانية بآرائهم فنز لت الآابة 9( قل لا أجد فيا أوحى الى رما ) أي من المذكورات الا الميتة 
منها والدم المسفوح » ولا يرد كون لحم الختزير ذكر معها لأنها قرنت بة علة ” ريه وهو كوه رجساء ونقل إمام 
الحرمين عن الشافمى أنه يقول بخصوص السب اذا ورد فى مثل هذه القعمة لآنه لم حمل الآبة حاصرة لما يحرم من 
الملأكولات مع ورود صيفة العموم فا ؛ وذلك أنها وردت فى السكفار الذين يحلون المتة والدم ولحم ال+نزير وما 
أه» لغير اقه به ويحرمون كثيرا مما أباحه الشرع , فكان الخرض من الآية إيانة الهم وأنهم يعضادون الحق , 
فك أنه قيل لاحرام إلا ما -التموه ميا ألمة فى الرد علهم ؛ وحى القرطى عن قوم أن آبة الانعام المذكورة تزلت فى 
حجة الوداع فتكون نانغضة » ورد بأنها مكية ؟! صرح به كير من العلماء » و بو يده ما تقدم يلها من الآيات من الرد 
على مشرى العرب فى حر مهم ماحرهوه من الانعام وتخصيعهم بعض ذلك بآلهنهم الى غير ذلك مما سبق لارد علهم » 
وذلك عله قبل الهجرة الى المديئة . واختاف القائلون بالتحرم ف المراد ما له ناب فقيل: انه مايتقوى به ويصول 
على غيره ويصطاد و يعدو بطيعه غاليا كلاد والغبد والدةر وأاءقاب ٠‏ وأما ٠الا‏ يمدو كا لضبع والثعلب فلا. وإلى 
1 ش م - عمج هعذج تبارى 
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هذا ذهب الشافى والليث ومن تبمهما » رقد ورد قى حل الضبع أحاديث لابأسما ء وأما التعلب فورد فى تحرعه 
حديث خزمة بن جزء عند ااترمذى وان ماجه » ولكن سئده ضعيف 


[ الحديث مه طرفاء فى : ٠8/اه‏ , اقلاء ] 
٠‏ - بإسسيت لود اليقق 

ممه - حَررشث) زهير نْ حرب حد ثنا يعوب إن اإبراهيم حدثيا ألى عن صالم قل حدثنى بغ شهاب 
أن" عبيد الله بن عبد الل أخبره أن" عب اله بن عباس ١‏ الس أخوة «دان” رسول اله جَيِلهْ مي" بشاة 
ميق فقال : أهلا سدم بإهابها ؟ قالوا إنها ميتة ٠‏ قال : إها حرام أ كلها » 

الوه لس تا ساب بن عهان حدئنا عمد ن حير عن ثاببتر بن أ#جلان قال سحت سميد بن 0 
قال سمستة ابن عباس رضى اله عنهما يقول « كمس" البى يلع بسئز مت فقال : ماعلى ٠‏ أهلها لو انتفموا بإهامبا » ؟ 

قوله ( باب جلود المبّة ) زاد فى البيوع ٠‏ قبل أن تدبغ » فقيده هئاك بالدباغ وأطلق هنا » فبحمل مظلقه على 
مقبده ٠‏ قوله ( عن صالم ) هو ابن كيسان قوله ( مى بشاذ ) كذا الآ كثر عن الزهرى » وزاد فى بعض الروأة 
عن الزهرى ١‏ عن ابن عياس عن «يمونة » أخرجه مم وغيره من رواية ابن عييئة » والراجح عند الحفاظ فى 
حديث الزهرى ليس فيه ميمواة » نعم أخرج مسل والنسائى من طريق أبن جريح عن عمرو بن دينار عن عطاء عن 
ابن عياس « أن ميمونة أخبرته » . قوله ( باهابها ) بكسر المءزة وتخفيف الحاء هو الجلد قبل أن يدبغ » وقيل هو 
الجلد دبغ أو لم يدبغ ؛ وجممه أهمب بفتحتين ويحوز بضمتين » زاد مس من طريق أبن عبيئة « هلا أخذتم إهابها 
فدبنتموه فانتفعتم به وأخرج سل أيضا من طريق ابن عيينة أيضا عن عمرو بن ديئار من عظاء عن ابن عباس 
حوه قال ,ألا أخذوا إهاببها ف بنوه فانتفعوا بهء وله شاهد من حديث ابن عير أخرجه الدارةطنى وقال حسن . قوله 
( قالوا إنها ميئة ) لم أقف على تعيين القائل ٠‏ قوله ( قال اتما حرم أكلها ) قال أبن ألى جمرة : فيه مراجمة الاهام 
فيا لا يفم السا.ع معنى ما أمره .كأنهم قالوا كيف تأمنا بالانتفاع بها وقد حرمت علينا ؟ فبين له وجه التحريم . 
ويؤخذ منه جواز نخصيص اكاب بالسئة ؛ لان لفظ القرآن لإ حرمت عليكم المرتة ) وهو شامل جميع أجرائها 
ق كل حال تفصت السئة ذلك بالاكل » وفيه <سن مراجءتهم و بلاغتهم ف الخطاب لآم جمعوا معائ قكثيدة فق 
كلمة واحدة وهى نولم ١‏ ائها ميتة » واستدل به الزهري بحواز الانتفاع بحلد المبتة معالةًا سواء أدبغ أم لم يدبغ , 
لكن صح التقييد من طرق أخرى بالدباغ ؛ وى حجة اجمبور » واستثنى الشافمى من اايئات الكلب والخنزير وما 
تولد منهما انجاسة عيتها عنده » و يسان أو يوسف وداود شيا أغذا إعموم الجر يوه رواية عن مالك » وقد 
أخرج مسل من حديث ابن عباس رفمه « اذا دبخ الإهاب فقد طور » ولفظ الشافعى والترمذى وغيرهما من هذا 
الوجه « أيما [هاب دبخ فقد طهر , وأخرج مسل إسنادها ولم يسق لفظا , فأخرجه أبو لعب فى « المستخرج » من 
هذا الوجه باللفظ المذكور » وفى افظ مسل من هذا الوجه عن ابن عباس , سألا رسول الله يل عن ذلك فقال : 
دباغه ماورره » وفى رواية لبزار من وجه آخر قال « دباغ الاديم طبوده » وجزم الرافعى وبعض أهل الاصول 
أن هذا اللفظ ورد فى شاة ميمونة » ولكن ل أقف على ذلك صريحا مع قوة الاحتبال فيه لكون اجميع من رواية 
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ابن عباس , وقد تمك إعضهم مخصوص هذا اليب فقضر الجواز على المأ كول لورود ااخير فى الشأة » و يتقرى 
ذلك من حيث النظر بأن الدباغ لا يزيد فى اللتطبير على الذكاة » وغير الما كول لو ذكى لم إطور بالذكاة عند الا كثر 
فكذلك الدباغ , وأجاب من عمم بالك بعموم اللفظ فهو أولى من خصوص السيب وبعموم الاذن بالمنفعة » 
ولأن الحيوان طأهر يتامع به قبل الموت فكان الدباغ بعد الموت قائما له مقام الحياة واقه أعل . وذهب قوم الى 
| أنه لا بتتفع من الميتة بشىء سواء دبغ الجلد أم لم يدبغ »ومسكوا بحديث عبد الله بن عكيم قال : أقاناككتاب رول 

الله بل قبل موته «أن لا تنتفعوا من الممئة باهاب ولا عصب» أخرجة الشافمى وأحد والآراءة وصححه ابن حبان 
وحسه التزمذى ء وف رواية اشافى ولاحد ولآبى داود ه قبل موته بشهر ء قال الترمذى : كان أحمد يذهب اليه 
ويقول : هذا آخر الآمء ثم ركه لما اضطربوا فى إسئاده » وكذا قال الخلال نحوه » ورد ابن حبان على من ادمى 
فيه الاضطراب وال : سمع ابن عمكيم الكراب يقرأ وسمعه من مشايخ من جبينة عن النى يََِعْ فلا اضظراب ٠‏ 
وأعله بعضهم بالانقطاع وهو مردود » و بعضهم بكو نه كتابا وليس بملة قادحة ؛ و بعضهم بان ابن أبى ليلى راويه 
عن !بن عكمٍ لم يسممه منه لا وقع عند أبى داود عنه أنه د. انطلق وناس معه الى عبد الله بن عكيم قال : فدخلوا 
وقعدت على الباب , عفرجوا الى فاخن وق فهذا يقتضى أن ف السند من لم يم » ولنكن صح تصريح عبد الرحمن 
ابن أبى ليلى بسماعه من ابن عكيم فلا أثر لهذ الملة أيضا » وأقوى ماتميك به من لم بأخذ بظاهره ممارضة الأحاديثك 
الصحيحة له وأتها عن ماع هذا عن كنّابة و أئها أصم مخارج » وأقوى من ذلك المع بين الحدبثين حمل الاغاب 

على الجلد قبل الدباغ وأنه بعد الدباغ لا يسمى [هابا نما يسمى قر بة وغير ذلك , وقد نقل ذلك عن ألمة الاغة كا لنضر 
ابن مل » وهذه طريقة ابن شاهين وابن عبد الب والسبق , وأ بعد من جمع بولهما حمل اانهى على جإد الكلب وااخنزير 
لكرتهما لا يدبنان , وكذا من حمل التهى على باطن ااجلد والإذن على ظاهره ه وحى الماوردى عن إءضهم أن 
النى يلي لما مات كان لعبد الله بن عكيم سئة » وهوكلام باطل فانهكان رجلا : قوله ( حدثنا خطاب بن عثيان ) هو 
الفوزى بفتح الفاء وسكون الواو بمدها زاى » وعمد بن حمير بكسر المهملة وسكون ايم وفتح اتنا نية ٠»‏ وأخطأ من 
قاله بالتصغير ‏ وهو قضاعى حصى » وكذا شيخه والراوى عنه حمصيون مالم فى البخارى سوى هذا الحديث »ء إلا 
عمد بن حمير وله آخر سبق ف المجرة الى المدينة » فأما ثابت فوثقه ابن معين وديم » وقال أحمد : أنا أتوقف فيه » 
وساق له ابن عدى ثلاثة أحاديث غرائب وقال المقيل : لا يَابع فى حديثه » وأما يمد بن حير فوثقه أيضا ابن معين 
ودحم » وقال أبو حاتم لا صحتج بة ٠‏ وأما خطاب فوئقه الدارقطنى وابن حبان لكن قال ريما أخطا ء فبذا الحديث 
من أجل هؤلاء من المتابعات لا من الآصول ء والآصل فيه الذى قبله » ويستفاد مئه خررج الحديث عن الغراية » 
وقد ادعى الخطيب تفرد هؤلاء الرواة بة :فقال بعد أن أخرجه من طريق عمر بن مى بن الحارث الحراى « حدئنا 
جدى خطاب بن عثيان بة هذا حديث عريز ضيق الغرج » انتهى . وقد وجدت محمد بن حير فيه متابعا أخرجه 
الطيراتى من رواية عيد املك بن عهد الصهاى عن ثابت بن لان : ووجدت لخطاب فيه مدا بعا أخر جه الاسماعيل 
من رواءة على بن بحر عن عمد بن حمير » لابن عباس حديتث آخر فى المعنى سيأ فى فى الآ مان والنذور من طريق 
عكرمة عنه عن سودة قالت « ماقت لثا شاة فديغنا مسكا » الحديث ؛ والمسك بفتح الميم وسكون الموملة الجلد » 
وهذا غير ححديث الباب جرما » وهو مما يتأيد به من ز'د ذكر الدباغ فى الحديثك ؛ وقد أخرجه أحمد مطولا من 
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طريق سماك بن حرب عن عكزمة عن ابن غياس قال د مانت شاة لسودة بت زمعة فقالت : بأرسول الله مانت 
فلانة » فقال : فلولا أخذتم مسكوا » فقالت : تأخذ مسك شاة قد ماقت ؟ فقال : انما قال اله إقل لا أجد فيا أوحى 
الى حرما على طاعم بطعمه الا أن يكون ميمّة ) الاية وانك لا تطعمونة , إن ندبغوه تنتفعوأ به » قال فأرسلت 
الها فساخت مسكها فدبغته واتخذت منه قرية . الحديث ٠‏ قوله ( بعند ) بفتح المهملة وسكون النون بعدها زأى فى 
الماعزة وهى الانثى من المعز » ولا ينافى رواية سماك ١‏ ماقت شاةء لائة يطلق علما شاة كا اضأن 
١‏ - يسيب المسسك 

مده - وِرْيث) مُسد"د حدثنا عبد الواحد حد نا حمارة بن لفقا ء ن ألى زرعة بن عمرو بن جرير عن 
أبى هريرة قال « قال رسول الله كك : ما من 2 كلم فى سَبيل الله إلا جاء يوم القهامة و كلمه د 
لاون ون” دم 6 والربيح ديم . مك » 

ات 70 2 عد” بن الملاء حدثنا أبو أسامةة عن ريد عن أبى ” ردةاً من و رضى الله عنه 
« عن النئ يلع قال : مَتَلُ الجليس الصالح والمبوء كحاءل المسلشرونافخ السكير » لخامل المسك إما أن مذيك » 
. وإمًا أن بتاع منه » وإما أن بد منه رعاً طيّبة . ونافخ” الكير إِما أن “حرق ثهابك» وإمَا أن نجد ريما 
00 0 

قوله ( باب السك ) بكسر اليم الطيب المعروف » قال الكرماتى مناسبة ذكره فى الذباتح أنه فضلة من الظى . 

قلت : ومناسبته للواب الذى قبله وهو جك الميثة آذا دبغ تطهر مما سأذكره » قال الجاحظ : هو من دويبة تنكون . 
ف الصين تصاد لنواجها وسررها 6 فأذا صمدت شدت إعصائب وفى مدلية يجتمع فبها دمبا 6 اذا ذحت قورت 
السرة الي عصبت ودفات فى الشغر حى يستحمل ذلك الدم الختاق الجامد مسكا ذكيا بعد أنكان لايرام من النقن , 
ومن ثم قال القفال : انها تذدبغ بما فها من السك فتطبر كا يطبى غيرها من المدبوغات ٠‏ والمشهور أن فزال المسك 
كالظى لكن لوئة أسود دله نابان لطيفان أبيضان فى ف-كه الاسفل » وان المسك دم يمع فى سراته فى وقت معلوم 
من السئة فاذا اجتمع ودم الموضع فرض ااذْزال الى أن سقط منه, ويقال إن أهل تلك البلاد مجملون م أوتادا قْ 
البرية نحتك يها ليسقط . ونقل ابن الصلاح فى ١‏ مشكل الوسيط ء أن الالجة فى جوف الظبية كالانفحة فى جوف 
الجدى » وعن على بن مبدى الطبرى الششافعى أثها تلقيها من جوفبا ما تلق الاجاجة البيضة ؛ و يمكن المع بأثما تلقيها 
من سرتما فتتعلق بها الى أن نحتك ٠‏ قال الذووى : أجموا على أن المسك طاهر جوز اسّعماله فى البدن والثوب » 
ويحوز بعه ٠‏ ونقل أحابنا عن الشيمة فيه مذهيا باطلا وهو مسكثنى من القاعدة : ما أبين من حى فبو ميت أه » 
وحكى ابن التين عن أبن شعيان من المالكية أن فأرة المسك اما تؤخذ فى حال الحياة أو بذكاة من لا نصح ذكاته 
من الكفرة » وهى مع ذلك كوم بطبارتها لآنها لتحيل عن كونها دما حتى تصير مسكا يا يستحيل الدم الى ايحم 
فوطبر و يحل أكله , , ليست تحيوان حتى يقال نحست بالموت » واتما فى ثىء يحدث بالميوان كالبيض ؛ وقد أجمع 
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المسلمون على طبارة السك إلا ما حمى عن عمر من كراهته » وكذا حى ابن المنذر غن جماعة تم قال : ولا يصح 
المنع فيه إلا عن عطاء بناء على أن جزء منفصل , وقد أخرج مسل فى أثناء حديث عن أبى سميد أن النى يَقْكٍ قال 
« المسك أطيب الطيب . وأخرجه أبو داود مقتضرا منه على هذا القدد ٠‏ قله ( ما من مكلوم ) أى مجروح (وكله) 
بفتم الكاف وسكون اللام ( يدى ) بفتح أوله وثالله , وقد تقدم شرح هذا المدثك فى كتاب الجباد ٠‏ قال 
التنووى : ظاهر قوله ١‏ ف سبيل الله » اختصاضه بمن وقم له ذاك فى قتال الكفار , لكن بلتحق به من قل ى 
حرب البخاة وقطاع الطربق وإقامة المعروف لاشتراك الجميع فىكونهم شهداء » وقال ابن عبد البر أصل الحديث فى 
الكفار و يلتحق هؤلاء هم بالمعنى » لقوله يَييّ ه من قل دون ماله فهو شهيد » ونوقف بعض المتأخر بن فى دخول 
من قاتل دون ماله لآنة يقصد صون ماله بداعية الطبع » وقد أشار فى الحديث الى اختصاض ذلك بالخلص حيث كال 
د والله أعم يمن يكلم فى سبيله » والجواب أنه يمكن فيه الاخلاص مع إرادة صون امال » كبأن يقصد يقال من 
أراد أخذه منه صون الذى يقاتله عن ارتكاب المعضية وامتئال أس الشارع بالدفع » ولا بمحض القصد لصون 
المال » فبو كن قائل اكون كلية الله فى العليا مع آشوفه الى الفنيمة ٠‏ قال ابن المنير : وجه استدلآل البخارى بهذا 
الحدرث على طبارة المسك وكذ! بالذى بعده وقوع :بيه دم الشهيد به » لأآنه فى سراق النكريم والتعظيم » فلو كان 
مما لكان من الخبانث ولم بحسن التثيل به فى هذا المقام , وقد :قدم شرح حديث أبى موسى ف الجليس الصاح 
فى أوائل الببوع ٠‏ دقوله فيه « يحذريك » بضم أوله وموملة ساكئة وذال معجمة مكسورة أى يمطيك وزنا وممنى 
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واوة - ونا أبو الو لبد حد اننا شعبة عن هذا بن زدعق أن رطق للد عنه قال « أنقجنا أرنباً 
ونحن بعر" الظمران » فسعى' القوم” فأمبوا » فأخذ ها خجثشته بها الى أبى طلحةة فذبحها فبَعث يوركيها - أو قال 
بفذ” بها - إلى النى مَل » فقبلبا » 

قوله ( باب الادنب) هو دويبة ممروفة تشبه العمئاق لكن فى رجاما طول مخلاف يدها » والارنب اسم جنس 
للذكر والانى » ويقال للذكر أيضا الخرز وزن عبر بممجمات » وللائثى عكرشة؛ والصغير خرنق بحكسر المعجمة 
وسكون الراء وفتّح النون بعدها قاف » هذا هو المثهور . وال الجاحظ : لا يقال أرنب الا لللانثى » ويقال إن 
الآرنب شديدة الجبن كثيرة الشبق وأنا نكون ستة ذكرا وسئة أنثى وانها تحيض » وسأذكر من خرجه » ويقال 
[نا تنام مفتوحة العين ٠‏ وله ( أنفجنا) بفاء مفتوحة وجيم سا كنة أى أثرنا ؛ وفى دوابة مس « استنفجنا »وهو 
استفعال منه » يقال نفج الارنب اذا ثار وعدا , وانتف جكذلك , وأنفجته اذا أثرئه من موضعه » ويقال إن 
الانتفاج الاقشعرار فكأن المعنى جملناها بطلبنا لها تنتفج ٠‏ والانتفاج أيضا ارتفاع الشعر رانتفاشه . ووقع فى 
3 شرح مسلم 3 للازرى ١‏ بعجئنا » بمو حددة وعين مفتوحة » وفسره بالشق من بعج بطنه اذا شعه , وتعقيه عياض 
بأنه تصحيف » و بأنه لا يصمح معناه من سياق الخبر لآن فيه أ نهم سعوا فى طايها بعد ذلك ٠‏ فلوكاتوا شقوا بطنها 
كيف كانو | يحتاجون الى السعى خلا ٠‏ قوله ( كر أأظهران ) مى بفتح المبم وتشديد الراء » والظوران بفتح المعجمة 
بلفظ تثنية الظور , اسم موضع على م حلة من مك . وقد سعى باحدى الكلمتين تخفيفا : وهو المكان الذنى 
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تسميه عر ام المصربين ,طن مو والصواب م يتشديد الراء ٠‏ لله ( فسمى القوم فلغبوا ) يمعجمة وموحدة أى 
تعيوا وزنه ومعناه ٠‏ ووقع بلفظ ١‏ تعيوا » فى روابة الدكشممنى ؛ وتقدم فى امية بيان ما وقع للداردى فيه من 
غلط . قَوله ( فأخفتما ) زاد ف الحبة « فادركتها فأخذتها » ولمسل م فسعيت حتى أدركتما » ولابى دادد من 
طريق حماد بن سلمة عن هشام بن زيد « وكنت غلاما حزوراء وهو بفتح المبملة والواى والواو المشددة بعدماراء 
ويحوز سكون الزاى وتخفيف الواو وهو المرامق ٠‏ قوله ( الى أنى طلحة ) وهو زوج أمه ٠‏ قوله ( فذحا ) زاد 
فى روا الطيالى «عررة. وزادن ووابة حاد المذكورة ,فشو بتاء ٠قوله‏ (فبعث بوركيها أو قال بفخذ ا ) هو شك 
من الراوى » وقد تقدم ببان ذلك فى كنتاب المبة ووقع فى رواية حماد وبعجزهاء ٠‏ قوله (فقيلها) أى الدية , وتقدم 
فى الحبة من هذا الوجه « قلت وأكل منه ؟ قال : وأ كل منه. ثم فال : فتبله ) وللترمذى من طريق أبى داود الطيا لسى 
فيه « فأكله » قلت : أ كله ؟ قال قبله » وهذا الترديد لهام بن زيد وقف جده أنسا على قوله ه أكله » فكأ نه توقف 
فى الجرم به وجزم بالقبول . وقد أخرج الدارقطنى من حديت عائة « أهدى الى رسول اقه مقع أرنب وآنا 
نائمة تقبأ لى منها العجر , فلما قت أطعمى » وهذا لو صح لأشعر بأنه أكل منها » لكن سنده ضعيف . ووقع فى 
« الحداية » الحذفية أن النى بيع أكل من الارئب حين أهدى اليه مشويا وآمى أصحابه بالكل منه , وك أنه تلقاه 
من حديئين : فأوله من حديث الباب وقد ظهر ما فيه » والآخر من حديث أخرجه النسائى من طريق مومى بن 
طلحة عن أبى هريرة د جاء اعرابى الى النى بي بأرنب فد شواها فوضعما بين يديه » فأميك وأمى أصمحابه أن 
يأكلوا » ورجاله ثقات ‏ إلا أنه اختلف فيه على مومى بن طلدة اختلافا كثيرا . وفى الحديث جواز أكل الارنب 
وهو قول العلماء كافة إلا ها جاء فى كرادتها عن عد الله بن عمر من الصحاية وعن عكرمة من النابمين وعن جمد بن 
أبى ليل من الفقراء » واحتج حديث خزعة بن جزء « قلت يأرسول الله ٠‏ ما تقول فى الارئب ؟ قال لا11 كله ولا 
أحرمه . قلت فاتى ] كل مالا تحرمه . ول وارسول اقه ؟ قال نيدت أنها ندى » وسنده ضعيف , وأو صح لم يكن قيْه . 
دلالة على الكرامة يا سيأتى تقر بره فى الياب الذى بعده » وله شاهد عن عيد اله بن عرو بلفظ « جوه بها الى النى 
2 فلم يأ كلرا وم ينه عنما ٠‏ زعم أنها تحيرض » أخرجه أبو داود ٠‏ وله شاهد عن عير عند [مق بن راهويه فى 
مسئده » وحك الرافعى عن أبى حزيفة أنه حرميا ؛ وغلطة النووى فى النقل عن أبى حنيفة . وق الحديث أيِضا 
جواز استثارة الصيد وااغدو فى طلبه ٠‏ وأما ما أخرجه أبو داود والنسائ من حديث ابن عباس رفعه « من امبع 
الصيد غفل» فهو ول على من واظب على ذلك حتى يشهله عن غيرة من المصالح الدينية رغيرها . وقيه أن آذ الصيد 
عل بأخذه ولا يشارله من أثاره معه . وفيه هدية الص.ب وقبوها من الصائد وإهداء الثىء اليسير الكبير القدر 
اذا عم من حاله الرضا بذلك . وفيه أن وى الى يتصرف فيا ماه الصى بالمصلحة . وفيه استثبات الطالب شيخه 
عما يع فى حديئه ما حتمل أنه يضبطه كا وقع لهشام بن زيد مع أنس رضى الله عنه 
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مده - مِرشّْ] مومى بن إسماعيل” حلمنا عبد المزيز ين مس حدائنا عبلة الله بن دينار قال سعمت” 

ابن حمر رضى الله عنها يقول ٠‏ قال النئ مله : الصّب لست 1 كه ولا أحرمه » 


الحديت موه - للاهه | راد 
بسرده - مَشن) عبد الله بن مَسلَة عن مالك عن ابن شهاب, عن أنى امامة بن سبل عن عبد الله بن 
عباس رضى اله عنهما « عن خا بن الوليد أنه دخل مع رصول الله َيه يبت يمونة » فاتى بكب نوف 
فاهوى' إليه رسول الله يزه بيده » فقال بعض' النسوة : أخبروا رسول الله يق بما “بريد أن ياكل » فقالوا : 
هو ضبٌ بارسول الله » فرفع يدة» فقلت أحرام هو يا رسول الل ؟ فقال : لاء ولكن لم يكن بارض قوى 
فاجدنى أعا نه . قال خاف : فاجترر'نه” فا كلته » ورسول الله وك ينظر » 
قوله ( باب الضب) هو دويبة تشبه الجرذون » لكنه | كبر من الجرذون : ويكتى | باحسل بمبملتين مكسورة 
ثم ساكنة ٠‏ ويقال للاثثى ضبة » وبه ميت القبيلة » و بالخيف من منى جبل يقال له ضب ؛ والضب داء فى خف 
البمير , ويقال إن لأصل ذكر العذب فرعين » ولهذا يقال له ذكران . وذكر ابن خالويه أن الضب يعيش سبعماة 
سين » و أنه لا يشرب الماء ؛ ويبول فكل أر بعين بوما قطرة ء ولا يسقط ‏ سن ٠‏ ويقال بل أسنانه قطمة واحدة » 
وحى غيره ان أكل لحه يذهب العطش ؛ ومن الأمثال ١‏ لا أفمل كذا حتى برذ الضب» يقوله من أداد أن لايفعل 
الثىء لآن الضب لا برد بل يكتى بالنسيم وبرد ال مواء » ولا خرج من ججحره ف الشثاء . وذكر المصنف ف الباب 
حديثين : الأول حديث ابن عمر ٠‏ قوله ( الضب لسست 1 كه ولا أحرمه ) كذا أورده مختسرا » وقد أخرجه 
مسل من طريق اسماعيل بن جعفر عن عبد لله بن دينار بلفظ ١‏ سئل النى يللع عن الضب » فقال : لا1 كله ولا 
أحرمه » ومن طريق نافع عن ابن عر« سأل رجل رسول الله يق » زاد نى رءاية عن نافع أيضا ه وهو على 
المنى » وهذا السائل يمل أن يكون خزيمة .ن جوء ء فقد أخرج ابن ماجه من حديثه « قلت يارسول القه ما 
تقول ؟فقال : لا1آ كله ولا أحرمه ٠‏ قال : فلت فانى 1 كل ما لم تحرم » وسنده ضميف . وعند مسل والنساق من 
حديث ألى سعيد ١‏ قال رجل : يارسول الله انا بأرض مضية , فا تأمرنا ؟ قال ؛ ذكر لى أن أمة من بنى اسراقيل 
مسخت » فل يأ ول يله » وقوله « مضبة » بضم أوله وكتر المعجمة أى كثيرة الضياب » وهذا بمكن أن يفسر 
بثأبت بن وديعة , فقد أخرج أبو داود والنساقى من حد ينه قال م أصبت ضبابا فشوبت متها ضبا فأتيت به 
رسول الله يِب فأخذ عودا فمد به أصابعه ثم قال : ان أمة من بى اسرائيل مسخت دواب فى الارض » 
وان لا أدرى أى الدواب هى فم يأكل ولم بنه , وسنده صميح . الحديث الثانىء قوله ( عن أبى أمامة بن سمل ) 
أى ان حنيف الانصارى ء له رؤية ولآبيه صحية » وتقدم الحديث فى أوائل الاطعمة من طريق بو فس إن يايد عن 
ان شباب قال : أخيرتى أبو أمامة » . قله ( عن عبد الله بن عباس عن غالد بن الوليد) فى رواية يونس المذكورة 
د ان ابن عباس أخيره أن غالد بن الوليد الذى يقال له سيف الله أخيره» وهذا المديث ما اختلف فيه على الزهرى 
هل هو من مسئد ابن عباس أو من مسند خالد , وكذ! اختلف فيه على مالك فال الاكثر عن ابن عباس عن غالد ) 
وقال يحى بن بكيد فى « الموطا ‏ وطائفة عن مالك بسنده عن ابن عباس وعالد أ:هما دغلاء وقال يحي بن م القبمى 
عن مالك بلفظ ١‏ عن ابن عماس قال : دلت أنا والد على النى يخ » أخرجه مسل عنه وكذا أخرجه من طريق 
عبد الرزاق عن معمر هن الزهرى بأفظ د عن ابن عباس قال : أتى النى يع و نحن فى بيت ميدونة إضبين مشويين 


ع ؟ب- كتاب الذباح والصيد 


قال هشام بن بوسف عن معمر كابجمهور كا تقدم فى أوائل الاطعمة . والجمع بين هذه الروايات أن ابن عباس كان 
حاضرا للقصة فى بيت خالته ميمونة كا صرح نه فى إحدى الروايات ٠‏ وكأله استثبع خالد بن الوليد فى شىء منه 
لكرثة الذى كان باشر الال عن حك الضب وباشر أكله أيضا فكان ابن عيامن رما رواه عنه » ويؤيد ذلك 
أن مد بن المذكدر حعدث به عن أبى أمامة بن سهل عن بن عباس قال « أتى الذى وَيِيْْ وهو فى بفت مسمولة وعنده 
خالك بن الوليد بلحم ضب » الحديث أخرجه مس وكذا رواه سعيد بن جبير عن ابن عباس فل يذكر فيه خالدا , 
وقد تقدم فى الآطعمة . قوله (انة دخل مع رسول يَِيْعْ ببت ميمونة ) زاد يوفس فى روايته وهى خالته وغالة ابن 
عياس . قلت : راسم أم خالد لبابة الصغرى . وام أم ابن عباس ابا بة الكرى وكانت تكتى'أم الفضل بابئها الفضل 
انعياس , وهها أخدّا مممونة والثلاث بئات الحارث بن حرن بفتّح المبملة وسكون الزاى الملالى وله . (فأقى لضب 
حنوذ ) بمبملة سا كزة ونون مضمومة وآخره ذال معجمة أى مشوى بالحجارة الحماة ووقع فى رواية معمر لضب 
مشوو: 2 والمحنوذ أخص والحنيذ عمناه ؛ زاد يونس ف روايده د قدمت به أ حفيدة » وهى بمبملة وفاء مغر 
ومعنى فى رواية سعيد بن جبير و ان أم حفيدة بنت الحارث بن حزن شالة ابن عياس أهدت للنى لير سنا وأفينا 
وأضباً . وى رواية عوف عن أبى بثر عن -ميد بن جبيد عند الطحارى « باءت أم حفيدة بضب وقنفذ» وذكر 
القخفذ فيه غريب ٠‏ وقد قيل فى اسمها هزبلة بالتصذير وهى رواية الموطأ من ميسل عطاء بن سارء فان كان محفوظا 
فلمل لها مين أو اءم ولقب ؛ رحكى بءض شراح العمدة فى اسمما حيدة يم وى كنيتها أم حميد عم بغير هاء , 
وف دواءة جاه وبماء وأكن براء هل إإدال و بعين مبءلة يدل الحاء بغير هاء » وكا تصحيفات قوله (فأهوى) 
زاد وس د« وكان رسول الله 2 قل ما هدم بده لطمام حتى لسمى له » وأخرج [إق بن راهويه واليهق فى 
اأشحب » من طريق يزيد إن الحو نكية عن عمر رضى الله عنه د ان أعرابيا جاء الى النى يَْْ بأدذب يدها اليه » 
وكان النى يَلِع لا يأكل من الحدية حت بأمى صاحبها فيأ كل منبا من أجل الشاة الى أهديت اليه بخيبرء الحديث وسنده 
حسن ٠‏ قوله ( فقال بعض النسوة أخبروا رسول الله بَلِقِع بما يريد أن يأكل ٠‏ فقالوا : هو ضب ) فى رواية 
يونس ١‏ فقاات امزرأة من آانسوة الحضور : أخبرن رسول الله يَيِيِمْ بها قدمتن له , هو |اضب يارسول اقه » وكأن 
المرأة أرادت أن غيرها ضخره » ذا لم خيروا بادرت فى فأخبرت » وسيأنى فى « باب إجازة ير الواحد » مرن 
طريق الششعى عن ابن عمر قال «كان ئاس من أصماب انى يه فهم سعد يعنى ابن ألى وقاص فذهبوا يأ كلون من 
لحم فنادتهم امرأة من عض أزداج ااني َيه » دم من طريق يزيد بن الأصم « عن ابن عباس أنة بيتها هو عند 
ميمونة و مندها الفضل بن عياس وخالد بن الوليد وامرأة آخر ى إذ قرب الهم خوان عليه لحم » فلا أراد النى 
َيه أن يأكل قالت له ميمونة : انه لحم ضب ١‏ فكف يده »؛ وعرف ببذه الرواية اسم التى أمهمت ف الرواية 
الاخرى » وعند الطبرانى فى «١‏ الاوسط » من وجه آخر تيح د فقاات ميمونة أخيروا رسول الله مثو .أ هو , . 
قوله ( فرفع بده ) زاد يونس « عن الضب » ويوخيذ منه أنه أكل من غير الضب مما كان قدم له من غير الضب » 
كا تقدم أنه كان فيه غير الضب » وقد جاء صرحا فى رواية سعيد بن جبير عن ان عياس كا تقدم فى الاطعمة » 
قال فأ كل الأقط وشرب اللبن قوله 0 يكن بأرض قوى ) فى دواية يزيد بن الاصم د هذا لحم لم1 كله قط» 
تال ابن المربى : اعترض بعض الناس على هذه اللفظة .لم يكن بأرض قوى » بأن الضباب كثيرة بأرض الحجاز ,. 


الحديت مه ش وعه 


قال ان العرفى : فان كان أراد :كيب الور ققد كذب هو ء قانة ليس بأرض الحجاز منها ثى. أو ذكرت له 
بنير اسمبا أو حدنت بعد ذلك . وكذا أنكر ان عيد ار ومن تيعه أن يكرن بلاد الحجاز شى, من الضباب . 
فلت : ولايحتاج الى شى. من هذا بل المراد بقوله يلج « بأدض قوى ء قريشاً فقط فيختص الننى مكه 
وما حولها . ولا يملع ذلك أن :كون موجودة بسائر بلاد الحجاز » وقد وقع فى رواية بزيد بن الاصم عند مسلم 
د دعانا عووس بالمدينة فقرب الينا ثلاثة عشر ضيا . فآ كل وتارك » الديث » فهذا بدل على كثرة وجداتبا بتك 
الديار قوله ( فأجدق أعافه ) بعين موملة وفاء خفيفة أى أنكره أكله , يقال عفت الثىء 0 
سعيد بن جبير د فتركون النى َع كالمنقذر لمن + ولو كن حراما لما أ كان على مائدة النى بَكِْ ولما أمى بأ كلون ‏ كذا 
أطلق ا لاص وكأنه تلقأه من الإذن المستفاد من التقّر و 0 فانه لم يمع فى شىء من طرق حديث أن عياس بصلغة 
لآم إلافى رواية نيد بن الاسم عند مسلم فان فيوا د فقال لهم كلو ا فأ كل الفضل وخالد والمرأة» وكذافى رواية 
الشعى عن ابن عمر « فقال النى يلتم كلوا وأطعموا فانة حلال ‏ أو قاللا بأس يه ولكنة ايس طعاى »» وق 
هذا كله بين سجب ترك الغى 2 وأنه يسبب أنه ما اعتاده ؛ وقد ورد إذلك سبب آخر أشرجه مالك من ميسل 
ساجان بن يسار فذ " ر معنى حديث أبن عبان وفاغوء ىد فهَال الد ى 22 :كلا - يءنى لخالد وابن عباس - قاننى 
حضرق من الله حاضرة » قال المازرى يعنى الملائكة . وككأن الحم اأشيار بحا نترك أكله أجل ره كا نرك أكل 
لثوم مع كرنة حلالا . قات : وهذا إن صح يمكن تمه إلى الأول ر يكون (: ركه الكل من الضب سببان ٠‏ قوله (تال 
خالد ناجتررتة ) يم وداءين » هذاهو المعروف فى كلتب الحديث » وضيطه بعض شراح « المرذب » بزاى قبل 
الراء وقد غلطه الذووى ٠‏ قوله ( ينظر ) ذاد يونس فى روايته ؛ الى » . دفى هذا الحديث من الفوائد جواز أكل 
. الضب , وحى عياض عن قوم تحر بمه وعن الحنفية كرامته وأنكر ذلك النووى وقال : لا أظنه يصح عن أحدء 
فان صم فبو محجوج با لنصوص و باجماع من قبله . قلت ل عر ا ا 0 
ونقل الترمذى كراهته عن بعض أهل العلمء وقال الطحاوى فى , معافى الأثارء : كره قوم أ كل الضب , منهم أبو 
حنيفة وأبو يوسف وححد بن الحسن ء قال : واحتج حمد يحديث عائكة , ان النى رَلْْ أهدى له ضب فل يأكله » 
فقام عابم سائل » فارادت عائشة أن تعطيه . فقال لما دول الله 2 : أتعطينه مالا تأ كلين » ؟ قال 
ا : مافى هذا دليل ا لاحتهال أن تكون عافته » فاداد النى يَكْيعْ أن لا كون ما يتغرب ‏ الى 
الله إلا من خير الطءام ٠‏ كا نهى أن يتصدق بالقر الردىء اه ٠‏ وقد جاء عن الى َيه أنه نبب عن الضب 
أخرجه أبو داود بد سين » فانه من رواية اسماعيل بن عياش عن خعضم بن زرعة عن شريح إن عثبة عن 
أبى راشه الحبراتى عن عبد الرحمن بن شبل ؛ وحديث ابن عياش عن الشاهيين قرى » وهؤلا. شاميون ثقات ٠‏ 
ولا يغ بقول الخطابى : ليس [إسناده بذاك » وقول ابن <زم : فيه ضعفاء وبجوولون ٠‏ وقول البيوق : تفرد به 
اسماعيل بن عياش وليس عحجة » وقول ابن الجوزى : لا يصم . ف كل ذلك تساهل لا نغ » فان رواية ٠‏ [ماعيل 
عن الشاميين قوية عند البخارى وقد صحم الترمذى بعضبا » وقد أخرج آبر داود من حديث عيذ الرحمن بن حسنة 
أزلنا أرضا كثيرة الضياب , الحديث , وفيه انهم د طيخم وا منها فقال النى يَقَي : ان أمة من بنى إسرائيل مسخت 
جواب ف الآرض ناخنى أن تكون هذه ا ٠‏ آخر. 3- اعد ران حبان والطحارى وسئى على شرط 
مس يوج 4 ه شم البارت 


عا و كتاب الذبا نح والصيد 


الشيخين إلا الضداك فل خرجا له . وللطحاوى من وجه آخر عن زيد بن وهب ووافقه الحادث بن مالك و/ديد بن 
أنى زياد ووكيخ فى آخره « فقيل له ان الئاس قد اشتووها و[ كاوها , فل يأ كل ولم ينه عنه » والاحاديث الماضية 
وإن دلت على الحل تصرحا وتلويحا نصا وتقريرا » فالمع بدنها وبين هذا حمل النهى فيه على أول الحال عند تحويز. 
أن يكون ما مسيخ وحيندن أعس بإ كفاء القدور , ثم توقف فل ياس به ولم ينه عنه » وحمل الاذن فيه على #انى الحال 
لماءل أن الممسوخ لا نسل له ثم بعد ذلك كأن يستقذره فلا بأ كله ولا حرمه ٠‏ وأكل عل مائدته فدل على 
الاباحة ؛ وتسكون السكر اهة للئزية فى حق من يتقذره ٠‏ وحمل أحاديك الاباحة على من لا يتقذره » ولا يازم من 
ذلك أنه يكره مظلقا . وقد أفهم كلام ابن العرى أنه لاحل فى حق من يتقذره لما يتوقع فى أ كله من الضرر وهذا لا 
مختص ذا , ووقع فى حديث بزيد بن الاصم و أخيرت ابن عباس بقصه الضب ء فأ كثر القوم حوله حتى قال بعضهم : 
قال رسول اله َع لا؟ كله ولا أنهى عنه ولا أحرمه فقال ابن عياس : بنْس ماقلتم » ما بعث نى الله إلا ممرما أو 
محللا أخرجه مسلم ٠‏ قال ابن المربى : ظن ابن غباس أن الذى أخبن بقوله يي لا آكله أواد لا احله فأنكر عليه 
لآن خروجه من قسم الحلال والحرام مال . وتعقبه شيخنا فى « شرح الترمذى » بان الثىء اذا لم ييتضح إلحاقه 
بالحلال أو الحرام يكون من الشبهات فيكون من حك الثىء قبل ورود الشرع » والآصح كا قال اأذنووى أنة لاحم 
عليها حل ولا حرمة . قلت : وق كون مسألة الكتاب من هذا النوع نظر , لآن هذا إتما هو اذا تعارض الحم 
على التهد » أما الشارع إِذ سمل عن داقمة فلايد أن يذكر فيا الح الشرعى « وهذا هو الذى أراده ابن العربى 
وجعل عط كلام ابن عياس عليه . ثم وجدت فى الحديث زيادة لفظة سقطت من رواية مسلم وما يتجه انكار اإن 
عباس ويستّعنى عن تأوبلي ابن العربى لا آكله بلا أحله وذلك أن أبا بكر بن أبى شيبة وهو شيخ مسل فيه أخرجهق 
مسئده بالسئد اذى ساقه نه عئد مسل فقال فى روايته و لآ كله ولا أنهي عنه ولا أخله ولا أحرمه » و لعل مساءا 
حذفها عدا لشذوذها , لآن ذلك لم يقع فى شىء من الطرق لا فى -حديث ابن عياس ولا غيره » وأشهر من دوى عن 
النى َو ه لا كله ولا أحرمه , ابن عمر كا تقدم » وليس فى حديثه ١‏ لا أحله » بل جاء التصريم عنه بأنة حلال 
قم تنبت هذه اللفظة ومى قوله د لا أحله . لآنها وانكانت من رواية يزيد بن الاصم وهو ثقة الكنه أخبر بها عن 
قوم كانوا عند ابن عباس فكانت رواءة عن مجبول » دلم يقل يزيد بن الآصم إنهم صاءة حرى ينشفر عدم قسميتهم 8 
واستدل بعض من منع أ كله حديث أنى سعيد عند مسل أن النى يقي قال دذكر لى أن امة من بنى إسرا ثيل مسخت» 
وقد ذكرته وشواهده قبل , وقال الطبرى : ليس فى الحدبث الجرم بأن الضب ما مسخ ؛ و [نما خشى أن يكون منهم 
فتوقف عنه » وانما قال ذلك قبل أن يعلم الله تعالى نبيه أن المسوخ لا ينسل » ويهذا أجاب الطحاوى ثم أخرج من 
طريق المعرود بن سويد عن عبد اقه بن مسعرد قال « سل رسول الله وك عن القردة والختازير أهى ها مخ ؟ 
قال : ان أقه لم ملك قوما ل أو ميخ قوم فيجمل م نسلا ولا عاقية » واصل هذا الحديث ق مسل , وكأنه لم 
إستحضره من حيح مسل » ويتصجب من أبن العربى حيث قال : قوله إن الممسوخ لايفسل دعوى ء فانة آم لايمرف 
بالعقل واتما طريقه النقل ء وليس فيه أمى بعول عليه.كذا قال ثم قال الطحاوى بعد آن أخرجه من طرق ثم أخرج 
| حديث أبن عمر : فتهت بهذء الأثار أنة لا بأس بأكل الضب ء وبه أقول . قال : وقد احتج عمد بن الحسسن لأاحمابه 
يحديث عائفة » فسافه الطحاوى من طريق حماد بن سلية عن حماد بن أبى سليان عن ابراهيم عن الآسود عن عائشة 


ديت زمه - غم؟مه | ياد 


د أهدى انى ج نل بأ كاه, فقام عايهم ساكل . قارادت عائثدة أن تعطيد ذال لها : أتعطبه مالا تأ كلين .» ؟ قال 
مد : دل ذلك على كراهته لنفسه و اغبره رتعقيه الطحاوى باحتيال أن يكون ذلك من جنس ماقال الله تعالى (إو لستم 
بآعذيه إلا أن تغهضوا فيه ) ثم سان الأحاديث الدالة على كراهة التصدق حدف الثرء وفد ميذكرها فى كتتاب الصلاة 
فى د باب تعليق القنو في المسجد » وتحديث البراء , كاوا تحبون الصدقة بارد[ تمرم » فتذات ور أنفقرا من طيبات 
ما كسيتم ) الآأية . قال : فلهذا المعنى كره لعائشه الصدقة بالضب لا الكو نه حراما اء ٠‏ وهذا يدل على أنه فيم عن 
مد أن الكراهة فيه للتحريم : والمءروف عن أ كثر الحنفية فيه كراهة التازية ٠‏ وجنح يعضهم الى النحرم وقال : 
اختلفت الآحاديث وتءذرت معرفة المتقدم فرجحنا جانب التحريم قليلا الذمخ اه . ودعواه التعذر ماومة لما 
تقدم واقه أعل ٠‏ ويتعجب من ابن العرنى حيث قال : قوم إن الممسوخ لا يفسل دعوى », فانه أم لا يعرف 
بالعقل وإنها طريقه النقل . و ليس فيه أمى يمول عليه , كذا قال وكأنه لم يستحضره من يح سل ء ثم قال : وعل 
تقدير بوت كون الضب »6سوخا فذلك لا يفتضى تحريم [ كله لآنكونة آدميا فد زال حكنه ول يبق له أثر أصلا . 
وما كره يع الآكل منه لأ وقع عليه من سغط افه كا صكره اأشرب من مياه بمرد اه ١‏ ومسألة جواذ أكل 
الأدى اذا مسيم حروانا مأحكرلا ل أرها فى كتب قبائنا . وف الحديث أيضا الإعلام : بماشك فيه لايضاح 
, حكه ٠‏ وأن مطلق النفرة وعدم الاستطابة لا يستلزم التحريم وأن المذقول عنه يَكله أن كان لا يعيب الطعام !نما 
هو أيها صنعه الأدى, لثلا ينكسر خاطره وينسب الى التقصير فيه ؛ وأما النى خلق كذلك فليس نفور الطبع منه 
مننعا . وفيه أن وقوع مثل ذللك ليس عيب من يقع منه خلافا لبعض المتنطمة . وفيه أن الطباع تتاف ف النفور 
عن بءض المأ كولات ٠‏ وقد إستامط منه أن 2 اذا أنتن لم حرم لآن بعض الطباع لا تمافه . وفية دخول 
أتارب الزوجة بيتها اذا كان بإذن الروج أو رضاء , وذه ل ابن عبد البر هنا ذهولا فاحشا فقال : كان 
دخول غالد بن الوليد بيت الى َيه فى هذه القصة قبل نزول الحجاب ء وغفل عنا ذكرة هر أن إسلام غالد .. 
كان بين عمرة القضية والفتح ‏ ركان الحجاب قبل ذلك اتفاةا » وقد وفع فى حديث الباب م قال عاد : أحرام 
هو با رسول الله . ؟ فلوكانت القصة قبل الحجاب لكانت قبل إسلام غالد » ولو كانت قبل إسلامه م يسأل عن 
حلال ولاحرام »ولا خاطب بقوله يا رسول الله . وفيه جواز الكل من بيت القربب والصبر والصديق » 
وكأن غالدا ومن وافقه فى الا كل أرادوا جبر قلب الذى أهدته أ ود تحقق حسم الحل » » أو لامتثال قوله م 
ه كلوا » وفهم من لم يأكل أن الآ فيه الاباحة ٠‏ وفيه أنه يل كان يؤاكل أصمابه ريأ كل االحم حيث تينر ؛ ‏ 
و أنه كان لا يعم من المغيبات الا ماعلله الله تعالى . وفيه وفور عقل مسمومة أم ا اؤمنين وعظيم نصيحتها 
النى يوك ؛ نبا فيمت مظظة نفوره عن أكله ما استقرت منه : ديت أن بكرن ذل ككذلك نبت بأكله_ 
لا ستقذاره له فصدق» فراستها . ويؤخهذ منه أن من خثى أن ؛ يتقذر شيدًا لا يفبغى أن بدلس له لثلا يتضرر به » 
وقد شوهد ذلك من بعض ألئامق 


- بأسيب إذا وفعت لقأرة فى السمن الجامد أو الذائب 


عه - مشا الحيدىت” حدثيا يان حدثنا از هري * “قال أخبرف بيد الل إن عول الله بن 


ىد بإب كناب الذبائح والصيد 


عنبة أنه ممم ابن عباس يحدّئه عن ميسونة أن ذأرة وَفمت" فى سمن فانت ٠‏ فسيئل البى عه عنها فقال : ألقوها 
وماحولا وكلل. » .قبل لسفيان : فان ممرا يددثه « عن الزهرى عن سعيد بن السب من ألى هريرة 6 
ال ايك الزهرى”' يقول إلا « عن هبيل لل عن ابن عباس عن ميمونة عن البى وَبِيّ » ولقد مه 
منه صرارا 

لوه ا تنشنا ا ا 0 ا 
م0 عبيّذ ال بن عبد ا 

4 ل مَرَشث عبد العزيز بن عبد الله حدكثنا مالك ' عن ان شبهاب عن بيد الله بن عبد لله عن ان 
باس عن ميموفة رضى” لله علهم عالت « سثل البى يي عن فارة سقطت فى من » قال : ألقوها 
وما حولهاء وكلوه» . 

قوله ( باب اذا وقءت الفأرة فى السمن الجامد أو الذائب ) أى هل يفترق الحم او لا وكأنه ترك الجزم 
ذلك لقوة الاختلاف » وقد تقدم ف الطبارة مابدل على أنه مختار أنه لا ينجس إلا بالتذير » و لمل هذا هو السر 
فى إيراده طريق بو نس المشعرة بالتفصيل . قله (عن ميمونة ) تقدم فى أواخر كآتاب الوضوء بيان الاختلاف 
فيه على الزهرى فى إثبات ميمونة فى الاسناد وعدمه » وأن الراجح إثباتم! فيه, وتقدم مناك الاختلاف على مااك 
فى وصله وانقطاعه ٠‏ قوله ( فقال ألقوها وماحولها ) مكذا أورد, أ كثر أصماب ابن عبينة عنه ووقع فى مسند 
. إسدق بن راهويه ومن طريقه أخرجه ابن حبان بلفظ ه ل نكان جامدا فأ لقوها وما حولها وكلوه » وإنكان ذائيا فلا 
تمر بره » وهذه الزيادة فىرواء ابن عيينة غريبة وسمأتى القول فا قوله (قبل لسفيان) القائل لسفيان ذلك هو عل 
ابن المديى شيخ الإخارى , كذلك ذ ءفى علله ٠‏ قوله (فان معمر! يحدث به الخ) طريق مممر هذه وصليا أبو داود 
عن الحسن بن على الحلوانى و أحمد بن صا إكلاهما عن عبد الرزاق عن معمر باسناده المذكور الى أبى هربرة » وتقل 
الترمذى عن اليخارى أن ه_ذه الطريق عط والمحفوظ رواءة الزهرى من طريق مسموئة ٠وجزم‏ النهل بأن 
الطر يقين #صيحان » وقد قال أبو دأود فى ردرايته عن المسن بن على « قال المسن : وربما ح_دث به معمر عن 
الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عياس هن ميموئة» وأخرجه أبو داود أيضا عن أحد بن صالح عن عبد 
الرزاق عن عيد الرحن بن بوذوية عن معمر كذ لك من طريق ميمونة , وكذا أخرجه النساقى عن خشيش ين 
أصرم عن عيد الرزاق » وذكر الاسماغيل أن اللي رواه عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال « بلغنا أن النى 
عَِِهْ سثل عن فأدة وفمت فى سمن جامد , الحديث , وهذا يدل على أن لرواية الزهرى عن سميد أصلا » وكون 
سفيان بن عبيئة لم يحفظه عن الزهرى الآاهن طار بق مدو أة لاأيقتضى أن لايكون له عنده [سئاد آخر » وقد جاء, عن 
الزهرى فيه إسناد ثالث أخرجه الدارقطى من طريق عبد الجبار بن عمز عن الوهرى عن سالم عن ابن عمر بهء وعيد 


الحديث امه - .همه احا 


لتك اا 11117 1 00111 
الجبار مختاف فيه . قال الوق : وجاء من رواية ابن جريح عن الرهرى كذالك » لكن السند الى ابن جريح ضعيف 
والمحفوظ أنه من فول ابن عمر . قوله ( قال ماسمعت الزهدرى ) القائل هو سفيان ٠»‏ وقوله ولقد سمته منه 
مرارا» أى من طريق ميمونة فقط . ووقع فى رواية الاسماميلى عن جعفر الفريابى عن على بن المدبنى شيخ 
البخادى فيه قال سفيان :؟ سمعناه من الزهرى بعيده ويبدئه . قله ( عبد الله ) هو ابن المبارك , ويولس هو ابن 
يذيد . قوله ( عن الزهرى عن الداية ) أى في حكم الداءة ( تموت ف الزيت والسمن الح ) ظاهر فى أن الزهرى كان 
فق هذا الحم لا شرق بين السمن وغيره ولا بين الجامد منه والذائب ؛ لآنه ذكر ذلك فى السؤال ثم استدل بالحديث 
فى السمن , فأما غير السمن فالحاقه به فى القياس عليه راضم , وأما عدم الفرق بين الذائب والجامد فلانة لم يذكر 
فى اللفظ الذى استدل به » وهذا يقدح فى صمة من زاد فى هذا الحديث عن الزهرى النفرقة بين الجامد والذائب كما 
ذكر قبل عن [سحق » وهو مشبور من روأنة معمر عن الزهرى أخرجه أبو داود والنساقى وغيرهها وصحصحه أبن 
حبان وغيره ' على أنه اختلف عن معمر فيه » فأخرجه ابن ألى شيية عن عبد الأعلى عن معور بغي تفصيل » عم 
وقغ عند النساقى من رواية ابن القاسم عن مالك ودف السسمن فى الهديثك يأنه جامد ؛ وتقدم التنبيه عليه فى الطبارة " 
وكذا وقع عند أحد من رواية الآوزاعى عن الرهرى . وكذا عند البجق من رواءة حجاج بن متهال عن ان 
عييئة , وكن١‏ آخر جه أ و داود الطنا أسى فى مسنده عن سفمان وتقدم النيمه على الو بادة اأقى وقصت فى ررابة إعن 
ابن راهويه عن سغيان وانه. تفرد بالتفصيل عن س-ف_ان دون حفاظ أصماءه مثل أحد والميدى ومسدد وغيرم » 
ووقع النفصيل فيه أيضا فى رواية عبد الجبار بن عر عن الزهرى عن سالم عن أبيه » وقد تقدم أن المواب فى 
هذا الاسناد أنة موقوف » وهذا الذى ,نفصل به الك فيا يظبر لى بأن التقييد عن الزهرى عن سالم غن أبيه من 
قوله » والاطلاق من روايته ممرفوعاء لأنه لوكان عنده مرفوعا ما سوى فى فتواء بين الجامد وغير الجامد » وليس 
الزهرى من يقال فى حقه لمله فنى الطريق المفصلة المرفوءة لانة كان أحفظ الناس فى عصرء تقفاء ذلك عنه فى غاية 
البعد . قوله ( عن حديث عبيد الله بن عبد الله ) يعنى إسنده لكن لم يظبر لنا هل فيه ميموئة أو لا؟ وقد أخرج 
الاسماعيلى من طربق أعيم بن حماد عن ابن المبارك فال فيه ه عن عبيد الله بن عيد الله عن النى يلت » فذكره مسلا 
وأغرب أب نعي فى « المستخرج ٠‏ فساقه من طريق الف ربرى عن اابغارى عن عبدان موضولا يذكر ابن عباس 
دميهو له بالمرفوع دون الموقوف وقال « أخرجه البخارى عن عبدان , وذكر فيه كلاما , واستدل هذا الحديث 
لاحدى الروايتين عن أحد أن المائع إذا ملت فيه النجاسة لا ينجس إلا بالتغير » وهو اختميار البخارى وقول 
ابن نافع من المالكية وحى عن مالك , وقد أخرج أحمد من اسماعيل بن عاية عن عمارة بن أبى حفصة عن عكرمة 
د ان ابن عباس سل عن فأرة مانت فى سمن قال : تؤخذ الفارة وما حولها , فقلت إن أثرها كان فى السسمن كله ٠‏ قال 
إماكان وهى حبية و نما مانت حيث وجدت » ورجاله رجال الصحيح . وأخرجه أحمد من وجه آخر وقّال فيه عن 
جر فيه زيت وقع فيه جوذ وفيه ٠‏ أليس جال ف الجر كله ؟ قال : انما جال وفيه الروح » ثم استقر حيث مات » 
وفرق اجمهور بين الماع والجامد عملا با اتتفصيل المقدم ذكره » وقد تمك ابن الغربى بقوله « وما ولا » على أنه 
كان جامدا ٠‏ قال : لانه لوكان مائعا لم يكن له حول » لانه لو نقل من أى جانب مهما نقل لخافه غيره فى الال 
قبصير م حوفا فيحتاج الى إأقائه كله , كنذا قال ,» وأماذكر السمن واافأرة فلا عل بمفيومبما » وجمد أبن حزم 


0 ش بإب كبتاب الذبان والصيد 


على عادته تحص التفرقة بالفأرة » فلو وقع غير جنس الفأر من الدواب ف مائع لم ينجس الا بااتغيد » وضابط 
لمائْع عند الجبور أن يتراد بسرغة اذا أخذ منه شىء . واستدل بقوله , فانت » هلى أن تأثيرها فى المائع [نما يكون 
بموتها فيه فلو وفعت فيه وخرجت, بلا موت لم إِضره “ولم يقع فى رواية مالك التقييد بألموت ؛ فيلزم من لا يقول. 
بحمل المطلق على المقيد أن يقول بالتأثير ولو خرجى وهى ف الحياة » وقد الترمه ابن حرم عفالف الجهور أيضا . 
قوله ( ألقوها وما حولما ) ل يردق طريق جميحة تحديد ما يلق : لكن أخرج ابن ألى شيبة من مرسل عطاء بن 
يسار أنه يكون قر سكف وسنده جيد لولا إرساله ٠»‏ وقد وقع عند الدارقطنى من رواية يحى القطان عن مالك 
فى هذا الحديث ١‏ فأمى أن يقور ما حولها فيرى به » وهذا أظبر فى كونه جامدا من قوأه « وما حولها» فيقوى ما 
ميك بسه ابن العر بى » وأما ما أخرجه الطبراتى هن أنى الدرداء مرفوءا من التقييد فى الملأخوذ منه ثلاث غرفات 
بالكفين فسنده ضعيف , ولو ثبت لكان ظاهرا ف المائع . واستّدل بقوله فى الرواية المفصلة « رأ نكان مائما فلا 
تقر بوه » على أنه لا يحوز الانتفاع به فى شى. ؛ فبحتاج من أجاز الانتفاع به فى غير الكل كالشافمية وأجاز بيعه 
كالنفية الى الجواب ‏ أعنى الحديث ‏ فانهم اححتجوا به فى التفرقة بين الجامد والمائع , وقد احتج بعضهم ما وقم 
فى رواية عبد الجبار بن عمر عند البيهق فى حديث ابن عمر ه انكان السمن مائما انتفموا به ولاتأ كلوه » وعنده 
فى رواية ابن جريح مثله » وقد تقدم أن الصحيح وقفه . وعنده من طريق الثورى عن أيوب عن نافع عن ابن حمر 
فى فأرة وقص فى زيت قال ه استصبحوا به وادهنوا به أدمي » وهذا السند على شرط الشيخين الا أنه موقوف » 
واستدل به على أن الفأرة طاهرة المينء وأغرب ابن العربى لي عن الشافعى وأبى حنيفة أنها نبمسة : قوله فى رو ابه 
مالك ( سمل رسول الله س2 هو كذلك فى أكثر الروايات يباام السائل » ووقع ف رواية الأوزاعى عن أحد 
نعبين من سأل » وافظه عن ميدونة: ه انبا استفتت رسول اقه بَ عن فأرة , الحديث ١‏ ومثله فى دواية بي 
القطان عن مالك عند الدارقطنى بلفظ « عن ابن عباس أن ميموئة استفتت . والله أعل ش 
0 - بإسسيت الوادم_ الل فى الصُورة 
0 - وردنا عبيد الهم بن موسى عن حنظلة عن سالم « عن ابن عير أنه كرء أن انل الصورة' . 
وقال ابن" عر" : نهى النىا مَل أن “تضراب > 
تابمة” فتّيبة “ قال حد ثنا العنقزى عن حنظل وقال « “نضركب الصورة » 
اورشنا أبو الو ليدر حد نا شعية” عن هشام نْ زيد عن أنس قال «دخلت على البى جيك بأخ 
لى 'يحنسكه وهو فى ربد 4 فرأيفة” يسم شان » حسبعُهُ قال : فى آذارنها » 
قوله ( باب العم ) بفتحتين ( والوسم ) بفتح أوله وسكون المهملة » وفى بعض النسخ بالمعجمة فقيل هو معنى 
الذى بالمهملة وقيل بالمهملة فى الوجه وبالممجة فى سائر الجسد » فعلى هذ! فالمواب هنا بالمهملة لةوله فى اأصورة . 
والمراد بالوسم أن بعل الثى- بئى” يؤشر فيه تأثير! بالغا , وأصله أن يحمل فى الهيمة علامة '#يزها عن غيرها . قوله 
( عن حنظلة ) هو اين أبى سفيان الجمسى , وسالمهو ابن عبد لله بن عر . قله ( أن تعلم) يضم أوله أى تجمل فيه 


الحديث زومه- ؟6ووه حر 


علامة ٠‏ قوله ( الصودة ) فى رواية الكشمينى فى الموضعين « الصور » بفتح الواو بلا هاء جمع صودة والمراد 
بالصورة الوجه. قله (وقال ابن عير : نهى النى يوي أن تضرب ) هو موصول بالسئد المذكور ٠‏ بدأ بالموقوف 
ون بالمرفوع مستدلا به على ما ذكر من الكراهة , لآنه إذا ثبت النبى عن ااضر ب كان منع الوسم أولى ٠‏ وحتمل 
أن يسكون أشار الى ما أخرجه مل من حديث جابر ه نهى دسول الله يق عن الضرب فى الوجه وعن الومم فى 
الوجه » وق لفظ له د من عليه النى بويج مار قد وسم فى وجبه فقال : لعن الله من وسمهء . قله تابمه قتبيةءقال 
حدثنا المنقرى ) بفتح المهملة والقاف بدنهما نون ساكئة وبعد القاف زاى ؛ من.وب الى العاقز وهو نيت طيب 
الريج ؛ وبقال هو المرز نوش بفتح اليم وسكون الراء ثم فتح الزاى وسكوى الئون بعدها جيم مضمومة وآخره 
معجمة » وهذا تفسير الثىء 1 اله في الخفاء » والأمرز جوش هو الشمار أو الشذاب » وقيل الءئقز الرحان ( وقيل 
القصب الخض ٠‏ وامم العنقزى عمرر بن عمد الكونى وثقه أحمد والنساق وغيرها : وقال ابن حبان فى الأقات كان 
يبيع المنقر . وهذه المتابعة لها حكم الوصل عند ابن الصلاح لأن قديبة من شبيوخ البخارى » وإثما ذكرها لزيادة 
انحذوف فى روآية عبيد الله بن هومى حدث قال « أن تضرب» فان الضمير فى رء.ابته للسورة الكونما ذكرت أولا 


وأفصح المنترى فى روايته يذلك ء وقوله عن حنظلة بريد بالسند المذكور وهو عن سالم عن أبيه . وقد أخرج 
الاسماعيلى الحديث من طريق بشر بن السرى وعد بن غدى فرقبما كلاهما عن <ذظلة بالء.:د المذكور واللفظ 
المذكور ' لكن افظ رواءة بشر بن |أسرى «ه عن الصورة تضرب » وأخرجه من طريق وكيع عن حنظلة بلفظ 
« أن قضرب وجوه الهائم . ومن وجهآخر عنه د أن تضرب الصورة » يعنى الوجه ؛ وأخرجه أيضا من طريق 
عمد بن بكر يمنى اابرسانئى وإصق بن سليان الرازئ كلاهما عن -:ظاة قال ء سمعت : سالما يسأل عن العلم فى الصورة 
فقال : كان ابن عمس يكره أن تعلم الصورة ؛ وباذنا أن الى مَبْلهِ نهى أن تضرب الصورة » يعنى با اصورة الوجه . قال 
الاسماعيل المسند منه على اضطراب فيه ضرب الصورة ء وأما السلم فانة من قول أبن عبر وكان الممنى فيه الك » 
قلت وهذه الرواية الاخيرة هى الاطأ بقة للفظ الترجة ء وعطفه الوسم عاما إما عطف تفسيرى و إما من مطاف الاعم 
على الاخص . وأشار الاسماعيلى بالاضطراب الى الرواية الاخيرة حيث قال فا « و بلغئاء فان الظاهر أنة من 
قول سام فيكون مرسلا يخلاف الروايات الاخرى أنها ظاهرة الاتصال لكن اجتماع العدد الكثير أولى من تقصير 
من قصر به والحك لهم . ومثل هذا لايسمى اضطراا فى الاصطلاح لآن شرط الاضطراب أن يتعذر الترجيح بعد 
تعذر المع وليس الامى هذا كذلك . وجاء فى ذكر الوسم فى الوجه صريحا حديث جابر قال د من النى كا حار قد 
وسم فى وجبه فقال : لعن إقه من فمل هذا . لايم أحد الوجه ولا يضرب أحد الوجهء أخرجه عبد اأرزاق ومسم 
والترمذى . وهو شاهد جيد لحديث اءن عر . وتقدم البحث فى ضرب وجه الأدى فى كتاب الجباد فى الكلام على 
حديث أبى هريرة , وتقدم قبل أبواب الهسى عن صبر الهيمة وعن أخثلة ٠‏ قوله ( عن هشام بن زيد) أى ابن فس 
ابن مالك ٠‏ قوله ( عن أنس ) هو جده ٠‏ قوله ( بأخ ل يحنك ) هو أخوه من أمه وهو عبد الله بن أبى طلحة » 
وسبأتى مطولا فى اللباس من وجسه آخر ٠‏ قوله ( فى ميد ) بكسر الم وسكون الراء وفتح الموحدة إعدهاأ مبملة 
مكان الابل وكأن الغنم أدخلى فيه مع الإبل ٠‏ قوله ( وهو يسم شاة ) فى رواية الكثسمينى « شاء » بالهمز وهو 
جمع شاة مثل شياه » وسيأتى فى الرواية ااتى فى اللباس بلفظ « وهو يسم أأظبر الذى قدم عليه » وفيه مأبدل غلى أن 


ذاه !ب كاب الذبائح واأصيد 
ذلك لعد رجوةبم من غزوة المح وححيين » والمراد با أظبر الآبل 0 وكأنه كان لم الابل والغنم فصادف أول 
دخول أس وهو يسم شماة عررآه لم غير ذلك . رقد قم فى العقيقة بان ثىء من هذا . قوله ( حسبله ) القائل 
شعبة » والضمير غشام بن زبد وقع مبينا فى روآية مسم قوله ( قَ أذاتها ) هذا خل الترجمة وهو المدول عن الوسم 
فى الوجه الى الوسم فى الاذن » فيستماد مئه أن الآذن ليست من الوجه » وفيه حجة للجمبود فى جواذ وسم لهام 
بالكى » وخالف فيه المنفية ممسكا زهموم النهى عن التعذيب بالثار » ومنهم من ادعى بنسخ ومم اليهائم وجعله 
اس بإصسيست إذا أصاب قوم غنيمة , فذابح بعضتهم غنم أو إبلا" بغير أمي أسمابها» لم تكل 
لحديث رافم عن النئ مَك . وقال طاوس” عكر م فى ذبيحة السارق « اطرَحُوم » 


011 2 0 .2 - 0 با 3 ء 
“664 سس رشنا مسلاكد حل نيا أبو الاخواص حدثنا سعيد بن مسمر وق عن عهاية بن رقاعة عن أبيه 


2 من د رافم بن خدج قال : قات للنى 2 : نا انا" العذو” غدا وليس معنأ ميى 6 قال ٠‏ م م لدم 
وذ كر اسم ل فكلوم , مالم يكن" سن ولا أظفر» وسأحد نم عن ذلك : أما الس فعظم» وأما الطفر” فد 
فأكزقت وقسم بينهم » وعد ل" بميرا بعشر_شياه . ثم ندا منها بعير” من أوائل القوم » ولم ,سكن معبم خيلٌ » 
فرماه رجل بسهم خبسَه” الله » فقال : إن" لهذ البهام أو ابد كأوابد الوْش ١‏ فاقعل ممه هذا فاذملوا مثل هذا » 

قوله ) باب اذا أصاب قوم غايمة ) نم أوله وزث عظيمة . قوله (فذيم بعضبم غنها أو [بلا بغير أ أصمابة 
م قؤكل لحديث رافع ) هذا مصير من البخادى الى أن سيب منع الآ كل من الفتم لنى طبخت ف القصة التى ذكرها 
دافع بن خديح كوبا لم تقسم « وقد "قدم أأبحث فى ذلك فى ه باب اللسمية على االابيحة » وقوله فيه 0 وسأحدتكم 
دن ذلك » جزم النووى بأنه من جملة المرفوع وهو من كلام النى يع » وهو اأظاهر من السياق » وجزم أبو 
المسن 34 القطان فى «كتاب بيان الوم والايهام» بأله مدرج عن فول رافع بن خديج راوى الخير 2( وذكر ماحادله 
أن اكز الروأة عن سعيى ومسروق أوردوه على ظاهر الرنع 2 وأن أيا الاحوص قال فىرواته عنه بعد قوله 
ه أو ظفر» : د قال رافم وسأحدثم عن ذلك, وفيت ذلك لرواية أبى داود وهو يجب فان أبا داود أخرجه غن 
مسدد وليس فى شىء من نسخ السنن قوله م قال رافع » واأما فيه كما عند الممنف هنا بدوتها ٠‏ وشيخ أبى داود فيه 
مسدد هو شيخ البخارى فيه هنا . وقد أورده البغارى فى الباب الذى بعد هذا بلفظ « غير السسن وااظفر فان اأسن 
عظم الم » وهو ظاهر بدا فى أن الجميع رفوع . قوله ( وقال طاوس وعكرءة فى ذبيدة السارق : اطرحوه ( 
وصله عيد الرزاق من جد هما بلفظ « انرما سلا عن ذلك فك رهاها وما عتبا, و تقدم بين الم فى ذلك 
فى ذبمحة المرأة ثم ذكر المصنف ححديث رافع بن خديح وقد تقدم شرحه مسةوق قبل 


-- باسصيسب إذا ند بمير لقوم » قرماء يعضوم بسهم فقتههء فاراد إصلاحهم » فهو جلرٌ 


المديه ووم اعبيه 
عخبر رافم عن الب 2557 ظ 
إى 0 - ع 0 1 يها 53 - ٍ 
4 - عدا عمد بن سلام أخيرنا عمر” بن بيد الطدافي* عن سعيد بن مسروق عن كهاية بن 
رقاعة عن جداه رافم بن خد بم رضى الله غنه قال , كدمًا مع النى يلع فى سفر : فد بعير من الإبل » قال فرماه” 
بارسول” الله إنا نكون ف الغازى والأسفار ع( قتريد أن نذبح فلا يسكونة ل . قال : أرن : 0 
أنمر - لدم وذ كر اسم الله فسكل » غير السن” والظذر » فان السن” عظم” » والطر مُدَى الميشة » 
قوله < باب اذا أد بير أقوم فرماه بعضبم بسهم فَقََله فأراد إصلاحهم فبو جاتر ( فى دواة الكثمق 
د إضلاحه » و لكر يمة م صلاحهء بثير ألف بالافراد أى البعير وضمير المع للقوم . ثم ذكر المم:ف حديث رافع بن 
خدج » وقد تقدم الثنبيه عليه فى الذى قبله ٠‏ رمتنى ف ه باب ذبيحة المرأة » بحث فى خصوص هذه الزجة , وقوله 
فى هذه الرواية : ما أب الدم أو نهر شك من الراوى رالصواب ه أتبرء بالهمز » وقد ألزمه الاسماعلى التنافض فى 
هذه الترجمة والتى قبلها . وأشار الى عدم الفرق بين الصورتين » والجامع أنكلا منهما متعد بالتذكية : وأجيب 
البمير أراد إبقاء منفعته لما لكل فافترقا . وقال ابن المنير : نبه يهذه الترجمة دلى أن ذبح غير امالك اذا كان بطريق التمدى 
كا فى القصة الآولى فاسد » وأن ذيح غه المالك اذاكان بظرينى الاصلاح للالك خشية أرس تفوت عايه المنفعة 
أيسن بفاسد 
4 - بإسيب أ كل اضر ؛ أقوله تعالى ( با أمها انين آمنوا كلوا من طيبات ما رقنا م واشكروا 
ال إن كنم إياه. تمبلدون . إن حرام عارك" الرقة والقدم وهم المتزير وما أل" به لغير الل فن اضطر غير 
باغ ولا عاد فلا انم علية 6 وقال ( فن اضظر فى مشْمصة غير تائف لإثم ) وقوه ( فكلوا ما ذ كر اسم" 
لله عليه إن كنتم بألأتو مؤءدين . ومالسكم أن لائأ كلوا مما ذثركر اسم ال عليه وقد فصل لكي مارم عليم إلا 
ما اضطر رتم إابه » و إن كر اليضاوق باهو اعهة بغير عل ؛ إن ربك هو أعل با معط بن 4 وقوه جل" وعلا 
(فل لا أجد فيا أوحى إلى محراما على طاعم تممه" » إلا أن يكون ميتة أو دما مسفوء) أو لحم نزي فانه 
رجس أو فسقاً أهل" امير الله به » فن أضطر” غير باغ ولا عاد فان" ربك غفور رحهم) وقال ل( فسكلوا مما رزقستكم 
لله حلالا طّبا ؛ واشكروا نعمة الله إن كنتم إباه تمدو ن . نما حرام مابك للينة والدام وحم المنزير وما مل“ 
تير الله به » فن اضعار” غير باغ ولاعاد فان" ال غفور رَحهم © 
قوله ( باب اذا أكل المضطر ) أى من الميئة . وكأنه أشار الى الحلاف فى ذلك وهو فى موضمين : أحدهها 
م - موري 8 ء انم البارى 


0801 ب« كناب الذباع والصيد 


فى الحالة الى يصمح الوصف بالاضطرار أيها لليباح الكل » والثانى فى مقدار مايؤكل . فأما الاول فهو أن يصل به 
الجوع الى حد الحلاك أو الى مرض يفعنى اليه , هذا قول الجبور » وعن بعض الما لكية تحديد ذلك بثلاثة أيام » 
قال ابن الى ججرة : الحكة فى ذلك أن ف الميتة سمية شديدة فلو أ كابا ابتداء لأهلكته : فشرع له أن بحوع ليصيد فى 
اليه بالجوع سمية أشد من سمية الميتة ناذا أكل مها حينئذ لايتضرراه , وهذا إن ثبت حسن بالغ فى غاية الحسن » 
وأما الثانى فذ كره فى تير قوله تعالى (امتجانف لالم ) وقد فسره قثادة بالمتمدى وهو :فسير معنى » وقال غيره 
الإثم أن يأكل فوق سد الرمق , وقيز, فوق العادة وهو الرأجح لاطلاق الآية .ثم محل جواز الشبع أن لايتوفع غير 
لمبتة عن قرب ٠‏ فان توقع امتنع إن قوى على الجوع إلا أن مجده , وذكر إمام الحرمين أن المراد بالشبع ما يتتفى 
الجوح لا الامتلا. حتى لا ببق لظعام آخر مساغ فان ذلك حرام . واستشكل بما فى حيديث جابر فى قصة العئبر جيث 
قال أب عبيدة , وقد اضظررتم فكلوا . قال فأ كلنا حتى سمنا » وقد تقدم الببحث فيه مبسوطا ٠‏ قوه ( لقوله تعالى: 
يا أما الذن آمنوا كلوا من طيبات مارزقناكم - الى قوله ‏ فلا م عليه ) كيذا لإبى ذر : وساق ف دواية كر يم ما 
حذف ؛ وقوه ( غه باغ ) ى فى أكل الميتة » وجمل الججهور من البغى المصيان فنموا الماصى بسفره أن يأ كل 
المبتة وقالوا : طر بقه أن يتوب ثم يأكل : وجوزه بءضبم مطلةا ٠‏ قوله (وقال فن اضطر فى عخصة ) أى ججماعة 
( غير متجائف ) أى مائل ٠‏ قوله ( وفوله : فكلوا ما ذكر امم الله عليه ان كلتم بآيانه مؤمنين ) ذاد ف دواية 
كربمة الآية التى بعدها الى قوله لاما اضطررتم اليه 6 وقى أسخة ‏ الى بالممتدبن » ونه تظير مناسية ذكر ذلك هنا ء 
واطلاق الاضطرار هنا سك به من أجاز أكل الميئة الماصى وحمل اجمبور المطلق على المقبد فى الأبتين الآخير تين . 
وله ( وقوله جل وعلا : قل لا أجد فيا أوحى الى حرما ) ساق فى رواية كرمة الى آخر الآبة ومى قوله ( غفور 
رحيم ) و بذلك يظبر أيضا وجه المناسبة وهو قوله ( فن اضطر 6 . وه ( وقال ابن عباس : هبراقا ) أى فصر 
ان عياض المسفوح بالمبر اق , وهو موصول عند ااطبراتى من ربق على بن أفى طادة عنه . قِولهِ ( دقوله : فكثوا 
مارزقك اله -لالا طبيا ) كذا نبت هنا لكرعة والاصيلى وسقط للباقين » وساق فى نخة الصمغانى الى آوله 
(إخنزيرم ثم قال إلى قوله إفان الله غفور دحيم ) قال ادكرمانى وغيره : عقد البخارى هذه الترجمة ول يذكر فيها 
حديثا اشارة الى أن النى ورد فها لهس فيه ثئ على شرطه : فاكتق بما ساق فيها من. الآيات : وصحتمل أن يكون 
بيض فانم بعض ذلك الى بعض عند تبيوض الكتاب . قلت : والثاتى أوجه ؛ واللائق بهذا الباب على شرطه حديث 
جابو فى قصة المنبر : فاعله قصد أن يذّثر له طريقا أخرى 

( خامة ) : اشتمل كيتاب الذبائح وااصيد من الأحادث الارقودة على ثلالة وتسعين حفيثا » المعلق ممما أحد 
وعشرون حديثا والبفية موصو المكرر منها فيه وفيا منى تسعة وسيمون حديئا » والخا لص أربعة عشر حديئا » 
واققه ملم على نخر>با .وى ححديث ابن شمر فى النبى عن أن نصير الهيمة ٠‏ وحديث ان عباس فيه » وحديك 
عيد الله بن زيد فى اانهى عن المثلة . وحديث ابن عباس وال.كم بن عيرى فى الحر الأهلية » وحديث أبن حمر فى 
لانبى هن ضرب الهورة . وفيه هن الاثار عن الصحابة فن بعدثم أربمة وأربدون أثراء واقه سبحا نه وتعال اع 

تم الجرء التاسع 
و يلبه إن شاء اقه الجرء العاشر وأوله ( كاب الامذاحى ]) والحد قه أولا وآخرا 
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الجزء التاسع من فتح البارى 
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الى 


رقم كلع سس الام 


كيف نزل الوحى ؟ وأول ما نزل 

ندل القرآن بلسان فريش والعرب 
جمع القرآن 

كانتب النى َل 

أنزل القرآن على سبعة أحرف 

تأليف القرآن 
كان جبديل يعرض الفرآن على النى بيج 
القراء من أصماب النى يلقع ' 
فضل فاتحة االسكنتاب 

فضل سورة البقرة 

فضل سورة السكيف 

فضل سورة الفتح 

فضل قل هو الله أحد 

فضل المعوذات 

نزول السكينة والملائكة عند فراءة الذرآن 
من قال لم يترك هيع الا ما بين الدفتين 
فضل القرآن على سائر الكلام 

الوصاة كاب الله عر وجل 

من لم ينغن بالقرآن 

أغتياط صاحب القرآن 

خيرم من نعل القرآن وعلبه 


سفسة الباب 

حو 7١‏ القراءة عن ظهر القلب 

وب +« استذكار القرآن وتعاهنه 

مم 76 القراءة على الداية 

جم 5ك" تعلىم الصبيان القرآن 

4م 54 أسيان القرآن »وهل يقول نيت آمةكذا 
وكذا؟ 

بم 77 منلمير باسأ ان يقول سورة البقرة وسورة 
كذاوكذا 

هم م0 الترتيلف القراءة 

.و وم عمدأقراءة 

٠١ 9‏ الثر جييع 

(١ 4‏ حسن الصوت بالقراءة 

سو وم منأحبأن إس مع القرآن من غيره 

هه “م أو لالمقرى” للقارى” : حسبك 

ووه 4م فى يقرأ اقرآن؟ 

موه #5 أيكاء عند قراءة القرآن 

هو 5م إثم من رايا بقراءة القرآن » أو تأكل يه؛ 
أو عر انه 

001.1 لم اقرءوا القرآنها اتثلفت عليه قلوببم 

(097”-كتاب الدكاح ) 

ركم 59اه ا ولاه 

01١ 64‏ الرغيب ف الد_كاح 

00 075 منأستطام منحم الماءة فليتروج 
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ع يي ب ب ب ب دك 
ش صفسة الاب 

من لم يستطع متم الباءة فليصم ١>‏ م الثؤار. 
كدثرة النساء 30004 هل للمرأة أن تبب نفسها لأحد ؟ 
من هاجر أو غمل خيراً تدوج أسأة هل صم نكاح انحرم 

فله ما وى #30007 ا نمى رسول الله يي من نكاح المتعة آخرا 
نزوي المعسر الذى معه القرآن والاسلام | #6 #«#م# عرض المأ نفسها على الرجل الصاح 
قول الزجل لآخيه اأظر أى ذدجتى شت | ه0110 سم عرض الانسان ابنته أو أخته على أهل 

حتى أمزل لك عنما ش الخير 
ما بكره من التبتل والخصاء م1 4 ولاجناح عليكم فم عر ظتم ابة من 
نكاح الأبكار خطية النساء 
تزمج الثيات 1١‏ ه* الأظر إلى اا_رأة قبل التزويح 
انان" الصؤار من المكيار “14 ب" هن تال لا نكاح إلا و ل 
إلى من ينسكح وأى النساء خير 4م إذا كن الولى هو الخاطب 
اضاذ السرارى . ومن أعتق جاريته ثم | 145 مم إنكاح الرجل ولده اأصغار 

تزوجها 01 وس تزويج الآب ابنته من الامام 
من جعل عشق الآمة صداقبها هأ 4 الساطان ولى 
انزويج المعسر 51 4١‏ الآ ” يشكح البسكر والثيب إلا برضاما 
الآكفاء فى الدين 4 45 إذا زوج ابنته وم كارهة فنكاحه 
الأاكفاء فى امال وتزو يح ااقل المثررية دود 
ما يتق من شوم امرأة /1 “4 "زوج اليكيمة 
المرة تحت العبد 44 إذا قال الخاطب للولى زوجنى فلانة 
لا يتروج أ كثر من أربع 8 0 و الا مخطب على خطبة أخيه 
2 وأبباتم اللاتى أرضعنكم ( ١‏ 6450 تنفسير ترك الخطية 
من قال لا رضاع بعد حو لين ١0م‏ 0م الخطية 2 
لين الفحل 067 48 ضرب الدى ق النسكاح والولية 
شهادة المرضعة 64 وم صآتوا النساء صدتاتين نحاة 
ما يحل من النساء وما يحرم ٠‏ 0ه النذويج على القرآن وبغير صداق 
ودبائيكم اللآنى فى حجورك 7 ٠ه‏ المهر بالعروض وخغاتم من جديد 
وأن تجمعوا بين الآخدين إلااما قد سلف 1١17|‏ 9ه الشروط ف اللكام 
لا تاسكم المرأة على غنتها 6 0 8ه الشروط الى لا تحل فى النكاح 
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الصفرة للتذوج 

و ثمة النى يلي بزينب 

كيف يدعى الاتروج ؟ 

الدعاه للنسوة اللانى دين العروس 
ولمروس 

من أحب اليناء قبل الخزو 

من بنى بامسأة وهى بذى أسع سنين 

البناء فى السفر 

البناء با انبار بغير مركب ولا نيران 

الأابماط وتحوها النساء 

النسوة اللاتى دين المرأة إلى ذوجبا 

المدية العروس 

استعارة الثياب تلعروس وغيرها 

ما يقول الرجل إذا أتى أهله 

الويمة حق 

الولهة ولو إشاة 

من أولم على بعض نسا | كبر من بعض 

من أوم بأقل من شاة 

حق إجابة الولية والدعوة 

من ثرك الدعوة فقد عصى الله ورسوله 

من أجاب إلى كراع 

إجابة الداعى فى العرس وغيره 

ذهاب النساء والصبيان إلى العرس 

هل يرجع اذا رأى شكرآاق الدعرة ؟ 

قيام المرأة على الرجال فى المرس وخدمتهم 

النقيع والشراب الذى لا يسكر فى العرس 

المداراة مع النساء 

الوصاة بالنساء 


قوا أنفسك وأهليكم نار 
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<سن المعاشرة مع الأهل : حديثك أم 
ذخ 

موعظة الرجل ابنته لحال زوجها 

صوم المرأة باذن زوجها آطوعا 

اذا باتت المرأة مباجرة فراش زوجبا 

لا تأذن المرأة فى بيت زوجبما لآاحد 
إلا باذية 

الجنة عامة من دخلها المسا كين » والنار 
عامة من دخلما النساء 

كفر ان العشير وهو الزوج 

لزوجك عليك ححق 

المرأة راعية فى بيت زوجبا 

الرجال قوامون عل النساء 

مجرة النى يي نساءه فى غيد ببوتون 

ما يكره من ضرب النساء 

لا تطيع المرأة زوجبا فى معصية 

وإن امرأة غافت من بعلبا نشوزا 

العرل 

القرعة بين النساء إذا أراد سفرا 

المرأة تبب يومها من زوجها اضرتبا 

العدل بين النساء 

إذا تزوج البكر على الثيب 

إذا تزوج الثيب على البسكر 

من طاف عل نسائه فى غسل واحد 

دخول الرجل على نسائة فى اليوم 

إذا استأذن الرجل نساءه فى أن عرض 
فى بيت بغضين فأذن' له 

حب الرجل بعض أسائة أفضل من بعض 

المأشبع 3 ا يئل ؛ وما ينبى من افتخار 


4ك فر من 
صفسحة اباب صفحة الباب 
الضرة بالطلاق 
وم لاهو الغيرة ووم م2 من أجاز طلاق الثلاك 
بوم ه١١٠‏ غيرة النساء ووجدهن لاكم ام من خير أسساءه 
بدن . 0.5 نلعن اب قالش زالااعات ووم 4ع إذا قال فارفتك أو برعل 3 6 أو 
110 ايقل لجان 9 ثر النساء البر يةأوما ف 000 على نبته 
او ابو 7 من قل لامرأه أنتعل حرام 
(١١١‏ لايخلون رجل بامسأة إلاذر حرم ويم م (لمتحرمهاا-لاتهلك ) 
ممم ١و(‏ ما يحوز أن يخلوالرجل المرأذعندالناس م + الا طلاق قبل التمكاح 
سم س١‏ دول المتشمبين بالنساء.على الرأة بم ٠١‏ إذا قال لامأنة وهو مكره هذه أخيّ فلا 
دم 4( نظر المرأة إل الحدش ونحوهمهنغير ريبة ثىء عليه 
00م 6و( خروج النساء لحوائجين بم ١١‏ الطلاق فى الاغلاق والكره والسكران 
ببسم ووو استمذانالمر أقزرجباف لخر وج إلى المسجد والمجنون وأمرها والغاط والس.ان 
ممم (١7‏ ماحلمنالدخولوالنظرإلىااف_ا.ق الرضاع فى الطلاق والشرك وغيده 
مم مد لاتباشر المرأة المرأة فتنعتها اررجما ‏ |1554 "3 : ع وكيف 6 ا 
ومم ورر قول الرجل لاطو أن الليلة على نسانه 0 1 0 2 ند الضرورة 
وم .«و الارطرق أهله ليلا إذا أطال الغيبة ضافة 10 اخان الآمة عه اليد 
أن يوم أو يات عام إيم. ١+‏ شفاعة التى ب فى ذوج ,ريرة 
١4م ١١١‏ طلبالولد 4٠‏ باو أتماالولاء لمن أعتق 
!4 7"م1١ ‏ لستحد المهيية وتمتشط الشمئة دنع م١‏ 2 ولا تكحوا المشركات حتى يؤمن ) 
4 008 ار ولا دين نين إلا لبعواتمن » إري وو نكاح من أسلٍ من المشركات وعدتين 
1١4 44‏ ( والذينلم يلغوا الحل هنم ) .ع ٠.‏ اذا أسللت المشركة أو النعسرانية نحت 
١”60 #44‏ قول الرجل لصاحيه هل أعر ستم الليلة الذى أو الحرنى 
1 ه64 #١‏ الاين يؤلون من نسائمهم تربص أربمة 
2 58 -كتاب الطلاق 4 هق 
ا ا 1 9و «#”7 حك المفقرد فى أهله وماله 
١ 4٠‏ ( يا أيها النى إذا طلقتم النماء فطلفومن ممم ع الظبار مقول الله تعالى قد سمع القة قول 
لعدتهن وأحصوا المدة )م التى تمادلك فى روجبا 
رمع« + إزاطلقتالحائض تعتد بذلك الطلاق أهخعح يم الاشارة ف الطلاق والآمور 
وه« م« منطلق .وهل براجه الرجل [مأتة أم+ة+ 76 العان وقول الله تعالى والذين برمون 
ش 


فهر عن كل 
.سمي سس م 
سفمة اباب سفمة. اباب 
أزراجهم ول يكن لحم شوداء إلا أنفسوم م 464 وبمواتهن أحق بردهن 
وم بسو إذاعر“ض بت الولد 4م هم ماجمة البائض 
ميم بم« إحلاف اللملاعن يرم م > المتوقعنها زوجها أربمة أشهر 
6و 78 يدأ الرجل بالتلاعن وعشرا 
دو وس اللمانء ومن طلق بمد الأمان .و بم الكحل للحادة 
بأمعي .سم التلاعن ف المسجد زع همع القسط لاحادة عند الطبر 
وه (س قولالنى يي لو كنت راجا بغير بيئة إسوع وم تيس الحادة ثياب العصب 
دمعه مم صداق الملاعنة ووم .6 والذن يتوفونمنسم ويذرون أزواجا 
بإ 06 “فول الإمام التادعين إن أحدم كاذب» | يوي وى مبر البنى . والتكاح الفاسد 
قبل منكا تائب ؟ موو +ه المبر للبدخول عابها 
م4 4م التفريق بين التلاعنين مويه سه التمةلى : يفرض لها 
.+ وس يلحق الولد بالملاعنة 
١‏ 4م فول الامام اللهم بين ( 9 -كتاب النفقات © 
4و4 بيس إذا طلقها ثلاثا ثم تزوجت بمد المدة رقم 761 د الله 
ردجا 8 فلم عمسأ بوه ١‏ أفضل النفقةعلى الأهل 
44 58 (ي 0 من الحيض من نساتكم 6.٠‏ +«20 وجوب النفقة على الآهل والعيال 
م 7 نفقة يت بلئة 
لم اوم 00 العا الع أن ا 51 11 50 
عل 2 7 والطلقات يترإصن بأ نفسين ثلاثة 66 6 ( والوافدات رضن أولادمن حولي 
ترو. ) ْ كاملين من أراد أن يتم الرضاءة م 
بها 11 "قضة فاملمة وأا فزن وقول أت فيال |50 6 نفقة الرأة [ذا عاباهما زوجم! فانققة 
وائقوا الله ربك لاخر جوهن من بيوتهن الو ش 
هع +4 الطلفة إذاخثى علها فى مسكن زوجبا |+.ه 4 عمل المرأةفى بيت زوجما 
أن يمتحم عاعا أو : تبدو على أملبا |دءه 07 غادم المرأة 
يما<شة ب.ى لمم خدمةالرجل ف أهله 
به جم ولا بحل هن أن يكتمن ماخلق اقهنى أمم.ه 4ه إذالم ينفق الرجل فللمرأة أن تأخذ بغي 
أرجامين | عليه ما يكفجا وولنها بالممروف 
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فيعل ماهو 
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فبرس 


الآانط 
الساق والشعير 
النهس وانتشال اللحم 


تعرق اأعضد 


قطع الحم بالسكين 


ما عاب النى َع طعاما 


ما كان النى وأحابة يأ كلون 


الكريد 

شاة مسموطة والكتف والجنب 

ماكان السلف شخرون فى بيوتهم 
دأسفارمم من الطعام واللحم وغيره 

اليس 

ذكر الطعام 

الآدم 

الحاوى والعسل 

الدباء 

من أضاف رجلا إلى طعام وأقبل هو 


من ناول أو قدم إلى صاحبه على المائدة 
شيعا 

الرطب بالقنا 

قم الت َي بين أصابة تمرا 


